Imam Asy-Syafi'i | 


NAN 


٠ Tahqiq & Takhrij 
. Dr. Rif'at Fauzi 
Abdul Muththalib | 


Pembahasan : 
Syuf ah, Menghidupkan Lahan Mati, 
Hibah, Barang Temuan, Faraidh Wasiat, 
Pembagian Harta Fai dan Ghanimah 


| ) 
` | 
| | 
| | 
| | 
| s 


VVOVVVVVVVVUVOVVUVUVUVUVVUVUVUVVUVUVUVVVOVUVUVUVUVUVUVUVOVUVUVVUVUV0 0000 


at Fauzi 


Dr. Rif” 
Abdul Muththalib 


E 
3 
2 
Lg 
3 
5 
[i 


Penerbit Buku Islam Rahmatan 


Perpustakaan Nasional RI: Katalog Dalam Terbitan (KDT) 


Imam Asy-Syafi'i . 

Al Umm/Imam Asy-Syafi'i, penerjemah, Misbah, : editor, Badru.— Jakarta: Pustaka 
Azzam, 2014. 
780 hlm. ; 23 cm 


Judul asli: Al Umm 


ISBN 978-602-236-118-3 (no. jilid lengkap) 
ISBN 978-602-236-134-3 (jil.7) 


1. Figih I. Misbah 
II. Badru 


Desain Cover : A&MDesain 


Cetakan : Kedua, Oktober 2017 

Penerbit : PUSTAKAAZZAM 
Anggota IKAPI DKI 

Alamat : Jl. Kampung Melayu Kecil 11/15 Jak-Sel 12840 

Telp : (021)8309105/8311510 

Fax : (02178299685 
E-Mail:pustaka.azzam@gmail.com 
admin@pustakaazzam.com 


http://www.pustakaazzam.com 


Dilarang memperbanyak isi buku ini tanpa izin tertulis dari penerbit 
All Rights Reserved 
Hak terjemahan dilindungi undang-undang. 


Daftar Isi 


بسم الله الرحمن الرّحيم 

عقد ترهة وتوزيع 
إنه في يوم الأريعاء امونفق ۲۰٠٠/١۸/۱۲‏ اق كل من: 
الطرفالأول: دار الوفاء ههورية مصرء ومثلها الأستاذ محمد العشري» 
الطرف tees Pustaka Azzam, Jakarta Indonesia WI‏ الماح يرك نوفل. 
لق اتفق الطريفان على ما يلي 
أعطي الطريف الأول للطرف BI Pa‏ رطباعة .ونشر كناب الأع للإمام الشافغي من تخقيق BA‏ 
ga AN‏ رفست فوزي. طباغة دار الوثاء إل اللغة الإتدونسيةء وحق هذه الترججة يكون عائد إلى الطرف 
agen‏ رتكوت مبؤولية AB‏ على الطرف التي قانونبة كافت أو قضائية. 

والله ولي التوفي 

الطرف الأول الطرف ggah‏ 

محمد أحمد العشري غده/ عمر محمد حراس 
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Mukammad Ahmad Al Asyri: 
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“saugi, cetakun Dar Fi Wafaa, ke dalam bahasa Indonesia. Hak terjemah diberikan 
kepada pihak kedua dar menjadi tanggung jawab penuh pihak kedua secara 
undang-undang maupun hukum, Wallahu waliyyu at-taufig. 
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PEMBAHASAN SYUF'AH! 


Ar-Rabi' mengabarkan kepada kami, dia berkata: Asy- 
Syafi'i berkata: Jika hibah didasari dengan imbalan, maka 
ketentuannya seperti sebelumnya. Jika pemberi hibah diberi 
imbalan, maka dikatakan kepada pemilik syuf'ah, “Jika kamu mau, 
silakan ambil imbalan yang sama jika dia memiliki kesamaan, atau 
nilainya jika dia tidak memiliki kesamaan. Atau jika kamu mau, 
silakan tinggalkan imbalan tersebut.” Jika hibah dilakukan tanpa 
didasari imbalan kemudian pemberi hibah diberi imbalan, maka 
tidak ada hak syufah karena syuf ah tidak berlaku pada sesuatu 
yang dihibahkan. Syufah hanya berlaku untuk sesuatu yang dijual. 
Orang yang memberi imbalan itu dianggap rela dalam memberi 
imbalan. Jadi, apa saja yang dihibahkan dengan imbalan itu seperti 
penjualan. Hibah seperti itu hukumnya batal karena pemberi 
mensyaratkan untuk diberi imbalan. 


1 Syufah adalah hak tetangga atau sekutu untuk mengambil alih objek yang dijual 
secara paksa dari pembelinya dengan harga jual. 


اس بجي ببح بحب AUm‏ 


Jadi, itu adalah pengganti dari hibah yang tidak diketahui. 
Oleh karena demikian ketentuannya, maka hibah tersebut batal 
dan dia lebih menyerupai jual-beli karena penjual tidak 
memberikan objek yang dijual kecuali dengan pengganti. Demikian 
pula, pemberi hibah ini tidak memberikan hibah kecuali dengan 
pengganti, sedangkan pengganti tersebut tidak diketahui sehingga 
jual-beli dengan sesuatu yang tidak diketahui itu hukumnya tidak 
boleh. 


Demikian pula, seandainya seorang laki-laki menikahi 
seorang perempuan dengan mahar berupa suatu bagian tertentu 
dari suatu objek seperti rumah, maka itu sama seperti jual-beli. 
Demikian pula, seandainya seseorang menyewa budak, atau 
mengupah orang mereka dengan pembayaran berupa satu bagian 
tertentu dari rumah milik bersama, maka setiap yang dimiliki 
budak atau pengelola itu sebagai pengganti (upah) itu ada hak 
syufah di dalamnya dengan membayarkan pengganti. Jika 
seseorang membeli secara tempo satu bagian dari harta bersama 
dan di dalamnya ada hak syuf'ah, lalu pemilik hak syuf'ah meminta 
syuf'ah-nya, maka dikatakan kepadanya, “Silakan memilih antara 
menyegerakan pembayarannya dan menyegerakan pengambilan 
hak syufah itu, atau membiarkannya hingga jatuh tempo, 
kemudian Anda mengambilnya dengan syuf ah.” Seseorang tidak 
harus rela dengan amanah seseorang sehingga kewajiban 
berpindah kepada orang lain meskipun orang lain itu lebih kaya. 


Hak syufah tidak diputus dari orang yang tidak berada di 
tempat meskipun dia lama pergi. Yang bisa memutus hak syufah 
untuknya adalah orang tersebut tahu tetapi dia meninggalkan 
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syufah dalam jangka waktu yang memungkinkannya untuk 
mengambil syuf'ah sendiri atau dengan wakilnya. 


Seandainya seseorang mati dan meninggalkan tiga anak, 
kemudian salah satu dari mereka melahirkan dua anak, kemudian 
anak yang diberi cucu ini mati sedangkan dirham warisan belum 
dibagi, lalu hak salah satu dari dua cucu itu dijual dari mayit, lalu 
saudaranya ingin mengambilnya dengan jalan syufah tanpa 
menyertakan paman-pamannya, maka ada dua pendapat, yaitu: 


Pertama, hukumnya boleh. Ulama yang berpendapat 
demikian mengatakan bahwa sumber bagian mereka itu satu. Oleh 
karena ketika sumber harta itu dibagi, maka keduanya menjadi 
sekutu atas sumber harta itu tanpa menyertakan paman keduanya. 
Karena itu saya memberikan hak syufah kepadanya lantaran dia 
memiliki persekutuan, sedangkan paman-paman mereka tidak 
memiliki persekutuan. Pendapat ini memiliki alasan yang bisa 
diterima. 


Kedua, pendapat yang mengatakan bahwa jika saya telah 
memulai pembagian, maka saya memberikan masing-masing 
bagian warisan. Meskipun sebagian masing-masing lebih sedikit 
daripada bagian temannya, namun mereka semua bersekutu dalam 
satu persekutuan. Karena itu mereka setara dalam hak syufah. Ini 
merupakan pendapat yang shahih menurut giyas. 


Jika sebuah rumah menjadi milik bersama di antara tiga 
orang, dimana orang pertama memiliki setengahnya, orang kedua 
memiliki seperenamnya, dan orang ketiga memiliki sepertiganya, 
lalu pemilik sepertiga menjual bagiannya, kemudian dua sekutunya 
ingin mengambil dengan jalan syufah, maka ada dua pendapat, 
yaitu: 


Al 17770308 س‎ 


Pertama, pemilik sebagian setengah mengambil tiga bagian, 
sedangkan pemilik bagian seperenam mengambil satu bagian 
sesuai dengan porsi kepemilikan mereka atas rumah. Ulama yang 
berpendapat demikian beralasan bahwa hak syuf'ah diadakan atas 
dasar kepemilikan. Jika salah satu dari keduanya lebih banyak 
kepemilikannya daripada temannya, maka dia diberi sesuai 
besaran kepemilikannya. Pendapat ini memiliki alasan yang bisa 
diterima. 


Kedua, keduanya setara dalam syufah. Pendapat inilah 
yang saya pegang. Jika seseorang memiliki hak syuf'ah dari rumah 
lalu rumah itu dijual setengahnya, atau selain yang menjadi haknya 
dari rumah itu, kemudian dia ingin mengambil syuf'ah sesuai kadar 
haknya, maka tidakkah Anda berpendapat bahwa hukumnya tidak 
boleh? Dia diberikan pilihan antara mengambil seluruhnya atau 
meninggalkan seluruhnya. Oleh karena hukum harta yang sedikit 
itu sama seperti hukum harta yang banyak dalam hal syufah, 
maka kedua sekutu manakala bertemu dalam syuf ah memiliki 
kedudukan yang sama karena sebutan pemilik berlaku pada setiap 
orang. 


2. Objek yang Tidak Terkena Syuf'ah 


A - -2 o کې‎ Taul ست وير‎ zao £ 
رضي الله‎ a قال‎ pai UAN 3-5 
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ON ne An Op ai o لاه كس‎ 

- ابان بن عثمان بن عفان أن عثمان... 
Ar-Rabi' mengabarkan kepada kami: Asy-Syafi’i EN‏ .1662 
berkata: Seorang periwayat „Jang tsiqah mengabarkan kepada‏ 
kami, dari Abdullah bin Idris, dari Muhammad bin Umarah, dari‏ 


Abu Bakar bin Muhammad bin Amr bin Hazm, dari Aban bin 
Utsman bin Affan, bahwa Utsman...2,3 


2 Hal ini sering dilakukan oleh Imam Asy-Syafi'i, yaitu hanya menyebutkan sanad. 
Sepertinya dia percaya bahwa matan hadits sudah diketahui khalayak, atau bahwa dia 
telah meriwayatkannya di tempat lain sebagaimana tampak jelas dari takhrij hadits. 

3 Al Baihaqi dalam Ma rifah As-Sunan wa Al Atsar (4/493) berkata, “Asy-Syafi'i 
meriwayatkannya dalam madzhab lama dari Malik dari Muhammad bin Umarah dari 
Abu Bakar bin Muhammad bin Amr bin Hazm bahwa Utsman bin Affan & berkata, 
“Jika telah ada batas-batas pada tanah, maka tidak berlaku syufah di dalamnya. Tidak 
berlaku pula syufah pada sumur dan pohon kurma jantan'.” 

Al Baihagi berkata, “Asy-Syafi'i dalam madzhab lama berkata...” 

Abdullah bin Idris menyebutkan dari Muhammad bin Umarah dari Abu Bakar bin 
Muhammad dari Aban bin Utsman dari Utsman dengan redaksi yang sama. 

Al Baihagi berkata, “Ubaid meriwayatkannya dari Abdullah bin Idris dari 
Muhammad bin Umarah dari Abu Bakar bin Hazm atau dari Abdullah bin Abu Bakar— 
keraguan berasal dari Abu Ubaid—dari Aban bin Utsman dari Utsman, dia berkata, 
“Stufah tidak berlaku pada sumur dan pejantan. Uraf (tanda) dapat memutus setiap 
syufah.” 

Ibnu Idris berkata, “ Urafberarti tanda-tanda.” 

Al Ashma'i berkata, “Maknanya adalah tanda dan batas. Darinya terbentuk 
kalimat WÉ 22585 jih dff yang berarti aku membagi rumah itu dan memberinya 
batas.” 

Al Baihaqi berkata: Asy-Syafi'i berkata, “Seperti inilah saya menghafalnya dari 
Umar bin Khaththab 48.” 

Asy-Syafi'i berkata: Sufyan bin Uyainah mengabarkan kepada kami, dari Ibrahim 
bin Maisarah, bahwa Umar bin Khaththab 4% penulis surat yang isinya, “Jika telah ada 
batas-batas, maka tidak berlaku syufah.” 

Asy-Syafi'i berkata: Malik mengabarkan kepada kami, bahwa dia menerima kabar 
bahwa Said dan Sulaiman bin Yasar ditanya, “Apakah ada suatu sunnah tentang 
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Syuf ah tidak berlaku pada sumur kecuali dia memiliki lahan 
kosong yang bisa dibagi, atau sumur tersebut luas dan mungkin 
untuk dibagi sehingga menjadi dua sumur, dimana masing-masing 
sumur tersebut memiliki satu mata air, atau sumur tersebut 
merupakan lahan kosong sehingga berlaku syufah padanya 
karena dia bisa dibagi. 


Adapun jalan yang bukan milik pribadi itu tidak berlaku 
syufah padanya. Pelataran rumah yang ada di antara perumahan 
suatu kaum itu mungkin untuk dibagi, asalkan kaum tersebut 
memiliki jalan menuju rumah mereka masing-masing. Jika 


A 


syufah?” Keduanya menjawab, “Ya, syufah berlaku pada rumah dan tanah, dan 
syuf'ah tidak berlaku kecuali di antara suatu kaum dan para sekutu.” 

Asy-Syafi'i berkata: Seorang periwayat yang tsiqah mengabarkan kepada kami, 
dari Ibnu Idris, dari Muhammad bin Umarah, dari Abu Bakar bin Muhammad bin Amr 
bin Hazm, dari Aban, dari Utsman bin Affan #, dia berkata, “Syufah tidak berlaku 
pada sumur.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ath-Thabrani (pembahasan: Syufah, bab: Objek 
yang Tidak Terkena Syuf'ah, 2/717) dari jalur Muhammad bin Umarah dengan sanad 
ini dari Utsman, dia berkata, “Jika telah ada batas di tanah, maka tidak berlaku syuf'ah 
padanya. Syuf ah juga tidak berlaku pada sumur dan kurma pejantan.” 

Asy-Syafi'i dalam Ikhtilaf Al Hadits meriwayatkan beberapa hadits tentang syufah 
selain atsar ini, yaitu: 

1. Malik mengabarkan kepada kami, dari Ibnu Syihab, dari Said bin Musayyib 
dan Abu Salamah bin Abdurrahman bahwa Rasulullah & bersabda, “Syuf'ah berlaku 
pada sesuatu yang belum dibagi. Jika telah terjadi batas, maka tidak berlaku syuf ah.” 
HR. Ath-Thabrani, (pembahasan: Syuf ah, bab Objek yang Terkena Syuf ah, 2/713, 
no. 1. Ibnu Abdil Barr berkata, “Status hadits mursa/ dari Malik karena kebanyakan 
periwayatnya adalah para periwayat A/ Muwaththa ` dan selainnya) 

2. Periwayat yang tsiqah mengabarkan kepada kami, dari Ma'mar, dari Az- 
Zuhri, dari Abu Salamah, dari Jabir, dari Rasulullah @ dengan dengan redaksi yang 
sama, atau seperti maknanya tidak berbeda. HR. Al Bukhari, (pembahasan: Syuf'ah, 
bab: Syufah Berlaku pada Objek yang Belum Dibagi, 2/128, no. 2257 dari Musaddad 
dari Abdul Wahid dari Ma'mar dan seterusnya). 

3. Said bin Salim mengabarkan kepada kami, dari Ibnu Jurajj, dari Abu Zubair, 
dari Jabir, dari Nabi &, beliau bersabda, “Syufah berlaku pada sesuatu yang belum 
dibagi. Jika telah terjadi batas, maka tidak berlaku syuf'ah.” 

Lih. Ikhtilaf Al Hadits (pembahasan: Syufah) 


sebagian dari lapangan tersebut dijual, maka berlaku hak syuf ah di 
dalamnya. 


Jika seseorang menjual satu bagian dari rumah dengan 
syarat penjual dan pembeli memiliki hak pilih, maka syuf'ah tidak 
berlaku hingga penjual menyerahkan objek kepada pembeli. Jika 
hak pilih hanya dimiliki pembeli sedangkan penjual tidak 
memilikinya, lalu bagian dari rumah tersebut telah keluar dari 
kepemilikan penjual atas kerelaannya dan hak pilih diberikan 
kepada pembeli, maka di dalamnya berlaku syuf'ah. 


Mengenai hal ini ada pendapat lain, bahwa syuf'ah tidak 
berlaku di dalamnya sampai pembeli menjatuhkan pilihan, atau 
telah berlalu jangka waktu pilihan sehingga jual-beli terlaksana 
secara permanen. Karena pengambil pemilik hak syufah 
mengambilnya, maka itu berarti dia menghalangi pembeli untuk 
menjatuhkan hak pilihnya. 


Setiap orang yang menguasai sebuah rumah kemudian dia 
menjadikannya sebagai usaha, tetapi ternyata rumah tersebut 
merupakan hak orang lain dengan kepemilikan yang lama, maka 
pemilik hak berhak menuntut orang yang menguasai rumah itu 
dan tanahnya atas semua hasil usahanya sejak hari ditetapkan hak 
baginya. Haknya itu ditetapkan pada saat para saksinya bersaksi 
bahwa rumah tersebut adalah miliknya, bukan pada hari 
keputusannya dijatuhkan. Tidakkah Anda melihat bahwa hukum 
tidak memiliki makna selain yang ditetapkan pada hari para saksi 
menyampaikan kesaksian? Hasil usaha itu dimiliki dengan 
pertanggungan dalam kepemilikan yang sah, karena hasil usaha 
dengan pertanggungan dalam kepemilikan itu hanya terjadi dari 
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sesuatu dimana pemilik memilikinya, bukan orang lain yang 
memilikinya. 


Jika seseorang memiliki satu bagian dari suatu objek 
dimana orang lain memiliki hak syuf'ah di dalamnya, kemudian dia 
mengklaim bahwa dia tidak mengetahui harganya karena lupa, 
maka dia bersumpah demi nama Allah bahwa dia tidak 
memastikan harganya, dan syuf'ah tidak berlaku hingga penuntut 
syufah mengajukan bukti sehingga keputusannya dibuat 
berdasarkan buktinya itu. Dalam hal ini tidak ada perbedaan 
apakah pembelian itu lama terjadi atau baru terjadi, karena ada 
kalanya berlangsung dalam jangka waktu yang lama, dan ada 
kalanya lupa terjadi dalam jangka waktu yang pendek. 


Jika seseorang memiliki satu bagian dari rumah kemudian 
sekutunya mati sedangkan orang tersebut tidak berada di tempat, 
kemudian para ahli warisnya menjual bagian sekutunya yang mati 
itu, baik sesudah dibagi atau sesudahnya, maka orang tersebut 
tetap pada hak syuf'ah-nya. Pembagian tersebut tidak memutuskan 
hak syuf'ahnya karena dia adalah sekutu bagi mereka yang tidak 
menuntut pembagian. 


3. Bab: Qiradh (Bagi Hasil atau Mudharabah) 


Rabi’ bin Sulaiman mengabarkan kepada kami, dia berkata: 
Asy-Syafi'i berkata: Jika seseorang menyerahkan hartanya kepada 
orang lain sebagai mudharabah, lalu pemilik modal memasukkan 
budaknya ke dalam mudharabah itu dan mensyaratkan pembagian 


Tn. Al Umm 


keuntungan antara dia dan peminjam serta budak pemilik modal, 
maka apa saja yang dimiliki budaknya itu menjadi miliknya, bukan 
milik budaknya. Kepemilikan budak hanyalah sesuatu yang 
disandarkan kepadanya saja, bukan kepemilikan yang sah. Kasus 
ini seperti seseorang yang mensyaratkan dua pertiga keuntungan, 
sedangkan pelaksana mudharabah memperoleh sepertiga. 


4. Barang yang Tidak Boleh Dijadikan Objek 
Mudharabah 


Asy-Syafi'i berbeda pendapat dengan Malik bin Anas terkait 
pendapat Malik bahwa di antara jual-beli itu ada yang boleh ditolak 
manakala keuntungannya terpaut jauh.4 


4 Dalam A/ Muwaththa `, judul ini dan isinya merupakan pernyataan Malik 
(2/689). Tidak ada perkataan dari Asy-Syafi'i yang sesuai dengan judul ini. Karena itu 
kami mengutip pernyataan Malik di dalamnya. Malik berkata, “Tidak sepatutnya 
mudharabah itu terjadi pada objek berupa barang. Dia tidak patut kecuali pada emas 
dan perak. Di antara jual-beli itu ada yang boleh ditolak manakala keuntungannya 
terpaut jauh. 

Adapun riba, tidak ada pilihan selain menolaknya untuk selama-lamanya, baik 
sedikit atau banyak, padahal dalam selain riba itu hukumnya boleh. Alasannya adalah 
karena Allah & berfirman, “Hai Orang-orang yang beriman, bertakwalah kepada Allah 
dan tinggalkan sisa riba (yang belum dipungut jika kamu orang-orang yang beriman...” 
hingga firman Allah, “Kamu tidak menganiaya dan tidak (pula) dianiaya.” (Qs. Al 
Bagarah (2): 279) 

Tampaknya Asy-Syafi'i sejalan dengan Malik dalam sebuah masalah bahwa akad 
mudharabah tidak boleh menggunakan objek barang sebagaimana yang dikutip Al 
Baihaqi dalam Ma rifah As-Sunan wa Al Atsar (4/469). Namun Asy-Syafi'i akan 
membantah Malik dalam masalah ini sebentar lagi, dimana Asy-Syafi'i berbeda 
pendapat dari Malik. Perlu digaris bawahi sedikit perbedaan antara redaksi Malik di sini 
dan redaksinya dalam لل‎ Muwaththa `. 
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Setiap mudharabah yang pada mulanya tidak sah itu 
pelaksananya memperoleh upah standar, sedangkan pemilik harta 
memperoleh harta dan keuntungannya. Karena manakala kita 
menilai mudharabah tidak sah, maka tidak boleh menjadikan upah 
mudharabah. Hasil mudharabah itu tidak boleh diketahui sejak 
awal. 


p Ie ae 
الإحارةٍ إلا بأمر معلوم.‎ 
1663. Nabi & melarang ijarah (sewa-menyewa), kecuali 
dengan upah yang diketahui.” 


5 HR. Al Baihagi dalam Sunan Al Kubra (pembahasan: Sewa-Menyewa, bab: 
Tidak Boleh Menyewa kecuali dengan Harga Sewa yang Diketahui, 6/120) dari jalur 
Abdullah bin Mubarak dari Abu Hanifah dari Hammad dari Ibrahim dari Aswad dari 
Abu Hurairah 4$, dari Nabi &, “Janganlah seseorang menawar barang yang ditawar 
saudaranya, dan meminang perempuan yang dipinang saudaranya! Dan janganlah 
kalian saling melakukan najsy (menawar barang untuk mengecoh pembeli), janganlah 
melakukan jual-beli dengan melemparkan batu. Barangsiapa yang mengupah seorang 
pekerja, maka hendaklah dia memberitahukan upahnya.” 

Al Baihagi berkata, “Seperti itulah hadits ini diriwayatkan oleh Abu Hanifah, dan 
sepertilah yang tertulis dalam saya dari Abu Hurairah. Menurut sebuah pendapat, 
hadits ini diriwayatkan dari jalur riwayat lain yang lemah dari Ibnu Mas'ud.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Hammad bin Salamah dari Hammad dari 
Ibrahim dari Abu Said Al Khudri bs, bahwa Rasulullah @ melarang menyewa 
pekerja—maksudnya sebelum menjelaskan upahnya.” 

Al Baihaqi meriwayatkannya dari jalur Abu Ali AHLu'lu'i dari Abu Daud dari Musa 
bin Ismail dari Hammad bin Salamah dan seterusnya. 

Al Baihagi berkata, “Sanadnya terputus antara Ibrahim dan Abu Said. Seperti 
itulah Ma'mar meriwayatkannya dari Hammad bin Abu Sulaiman secara mursal” 

Lih. Jami' Masanid Abi Hanifah (2/44). 
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Jual-beli itu ada dua macam, yaitu jual-beli halal yang tidak 
ditolak, dan jual-beli haram yang ditolak, baik harganya terlalu 
mencolok atau terpaut jauh. Keharaman jual-beli itu didasarkan 
pada dua sumber hukum, yaitu khabar yang valid dan atsar. Setiap 
yang kami giyaskan kepada yang halal itu kami hukumi seperti 
hukum yang halal dalam setiap keadaannya. Dan setiap yang kami 
giyaskan kepada yang haram itu kami hukumi seperti hukum yang 
haram itu. 


Karena itu kami tidak boleh menolak sesuatu yang kami 
haramkan berdasarkan giyas pada saat ini atau hari ini, lalu kami 
tidak menolaknya seratus tahun kemudian. Sesuatu yang haram 
tidak bisa menjadi halal sesudah beberapa tahun lamanya. Jual-beli 
dihukumi haram atau halal tergantung pada akadnya. 


5. Syarat dalam Mudharabah 


Saya tidak melakukan akad mudharabah kepada Anda 
secara sembarang, dimana saya dan Anda sama-sama tidak 
mengetahuinya. Oleh karena demikian ketentuan, maka saya tidak 
boleh melakukan akad mudharabah kepadanya dalam suatu jangka 
waktu. Alasannya adalah karena seandainya saya menyerahkan 
kepada Anda seribu dirham dengan ketentuan Anda mengelolanya 
selama setahun, lalu Anda meniagakannya selama sebulan lalu 
Anda untung seribu dirham, kemudian Anda gunakan uang seribu 
dirham itu untuk membeli barang, maka itu berarti Anda telah 
membeli dengan hartaku dan hartamu tanpa terpisahkan. 
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Barangkali saya tidak rela dengan persekutuannya dalam barang 
yang Anda beli. Anda telah membeli dengan modal milikku yang 
tidak saya ketahui, padahal seandainya harta tersebut menjadi 
uang tunai bagiku maka saya tidak memberikan amanah 
kepadamu, atau aku tidak ingin uang itu terlepas dariku 
seluruhnya. Dengan demikian, mudharabah tersebut tidak saya 
ketahui besarannya karena saya tidak tahu berapa harta pokoknya, 
sedangkan kami tidak memperkenankan mudharabah secara 
sembarang. Selain mudharabah tersebut terjadi secara sembarang, 
saya juga telah rela secara sembarang, sedangkan saya tidak rela 
mengadakan akad mudharabah kepada Anda dengan sesuatu yang 
tidak saya ketahui ini. 


6. Akad Salaf dalam Akad Mudharabah? 


Jika seseorang menyerahkan harta kepada orang lain 
sebagai mudharabah, lalu dia menyerahkan barang kepada 
pelaksana mudharabah, maka jika akad mudharabah itu terjadi 
dengan ketentuan pelaksana mudharabah membawakan barang 
itu, maka akad mudharabah tersebut terhapus jika pelaksana tidak 
mengelolanya. Jika dia mengelolanya, maka dia berhak atas upah 
standar, sedangkan keutamaannya jatuh kepada pemilik modal. 
Jika keduanya mengadakan akad mudharabah tetapi keduanya 
tidak mensyaratkan hal ini sama sekali, kemudian pelaksana 


6 Mudharabah berarti akad pemilik harta menyerahkan harta kepada pelaksana 
mudharabah untuk menghasilkan keuntungan, lalu keuntungan itu dibagi di antara 
keduanya sesuai kesepakatan. 
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mudharabah membawakan barang pemilik modal, maka akad 
mudharabah boleh dan tidak terhapus sama sekali. Hanya saja, 
dalam fatwa kami memerintahkan keduanya untuk tidak 
melakukan hal ini sebagai kebiasaan, tetapi kami 
memperkenankannya manakala ada alasan yang diterima. 


Seandainya keduanya kembali melakukannya, maka kami 
memakruhkan praktik tersebut tetapi kami tidak menghukumi 
mudharabah rusak. Kami juga tidak menghukumi rusak sesuatu 
akad yang terjadi dengan disertai sesuatu yang keduanya berikan 
secara sukarela sedangkan akad telah berlalu. Kami juga tidak 
menghukumi rusak akad mudharabah berdasarkan dugaan. 
Mudharabah rusak akibat sesuatu yang menjadi dasar akad, bukan 
sesuatu yang terjadi sesudahnya. 


Saya memakruhkan apa yang dimakruhkan Malik, yaitu 
seseorang mengambil harta dari orang lain sebagai mudharabah, 
kemudian pemilik harta meminta pelaksana untuk mengadakan 
akad salaf kepadanya. 


Saya memakruhkan hal itu karena pelaksana mudharabah 
belum terbebas dari pertanggungan, sedangkan muslif tidak 
mengetahui apa yang dia pesan lantaran ada kekhawatiran.” 


7 Maksudnya khawatir sekiranya harta tersebut berkurang lalu muslaf ingin 
menangguhkannya agar muslif menambahkan kekurangannya. Demikian penjelasan 
Malik dalam لل‎ Muwaththa `. 
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7. Kalkulasi dalam Mudharabah 


Semua ketentuan ini seperti yang dikatakan Malik, kecuali 
pendapatnya bahwa pemilik modal harus mendatangi hartanya 
untuk menghitungnya. Karena jika pengelola adalah orang yang 
jujur di mata pemilik modal, maka tidak berbahaya baginya apakah 
dia menyaksikan perhitungan hartanya atau tidak menyaksikannya. 


8. Masalah Barang Dagangan 


Rabi' bin Sulaiman mengabarkan kepada kami, dia berkata: 
Asy-Syafi'i mengabarkan kepada kami, dia berkata: Jika seseorang 
melakukan ibdha $ pada seseorang lalu pembawa barang tersebut 
melakukan tindakan yang melanggar hak, dimana dia 
menggunakan untuk membeli sesuatu, maka jika barang dagangan 
tersebut rusak maka dia bertanggungjawab. Jika dia mengalami 
kerugian maka dia bertanggungjawab. Jika dia beruntung, maka 
keuntungannya untuk pemilik harta seluruhnya kecuali pemilik 
harta rela membiarkannya untuk pembawa barang dagangan. 


Jika pemilik barang menemukan barang yang dibeli 
pembawa barang di tangannya, maka dia memiliki pilihan antara 
mengambil modalnya atau mengambil barang yang dimiliki dengan 


8 /bdha' berarti mengirimkan barang dagangan pada seseorang untuk dia 
niagakan secara sukarela, sedangkan seluruh keuntungannya untuk pemilik barang 
tersebut. Tetapi kalangan madzhab Maliki menyebut praktik tersebut dengan istilah ini 
meskipun disertai upah. 3 
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menggunakan hartanya itu. Jika barang tersebut rusak sebelum dia 
memilih salah satu dari keduanya, maka pembawa barang tidak 
menanggung selain modal, karena dia belum memilih untuk 
“memiliki barang yang dibeli itu sehingga dia tidak memilikinya 
kecuali dengan memilih untuk memilikinya. 


Menurut pendapat kedua, dan ini merupakan salah satu 
dari dua pendapat Malik, jika pembawa barang melakukan 
tindakan yang bukan kewenangannya dengan membeli sesuatu 
dengan harta itu sendiri lalu dia beruntung, maka pembeliannya 
batal, dan penjualannya juga ditolak. Jika dia membeli dengan 
suatu harta yang tidak definitif, kemudian harta tersebut terjual 
sehingga menjadi uang, maka dia dianggap melanggar dengan 
penjualan itu, sedangkan dia berhak atas keuntungannya dan 
menanggung kerugiannya. Dia wajib pertanggungan harta seperti 
harta yang dia gunakan secara tidak sesuai kewenangan lalu dia 
menguangkannya kembali, dan pemilik harta boleh mengambilnya 
jika dia mendapatinya di tangan penjual. Jika harta tersebut rusak, 
maka pemilik harta diberi pilihan antara mengambilnya dari orang 
yang menyerahkan, yaitu pelaksana mudharabah, atau 
mengambilnya dari orang yang di tangannya harta tersebut rusak, 
yaitu penjual. 
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9. Musaqah? 


UI - 14‏ الربيع بن سليمان قال: gan‏ 
له 


“ r r 


O n 


-å 8‏ - ا 4 ر وم o‏ 
الشافعي رَحِمَهُ الله تعالی قال: معتى قول إن Ss‏ 


ol, as‏ شئتم فلي. أن خرص a‏ كأنّه 


1664. Ar-Rabi' bin Sulaiman mengabarkan kepada kami, 
dia berkata: Asy-Syafi'i @ mengabarkan kepada kami, dia berkata, 
“Arti redaksi, ‘Jika kalian mau, maka dia menjadi milik kalian, dan 
jika kalian mau, dia menjadi milikku adalah, beliau menaksir 
kebun kurma, seakan-akan beliau menaksirnya seratus wasq dan 
sepuluh wasq.”!! 


LE 


9 Musagah berarti pemilik kebun melakukan transaksi dengan seseorang untuk 
mengelola kebunnya dengan cara menyirami dan merawatnya dengan ketentuan buah- 
buahan yang dihasilkan kebun tersebut dibagi di antara keduanya dengan besaran 
pembagian tertentu seperti sepertiga. 

10 Satu wasg sama 60 puluh sha; atau 20 rit menurut penduduk Hijaz, atau 480 
rit] menurut penduduk Irak. 

11 Ini adalah bagian dari hadits yang diriwayatkan Malik dalam Al Muwaththa `: 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ath-Thabrani (pembahasan: Musagah, bab: 
Riwayat tentang Musagah, 2/703, no. 1) dari jalur Ibnu Syihab dari Ibnu Musayyib dan 
seterusnya. 

Asy-Syafi'i meriwayatkannya dari Malik dan seterusnya dengan redaksi: 
Rasulullah & bersabda kepada orang-orang Yahudi saat beliau menaklukkan Khaibar, 
“Aku mendudukkan kalian sebagaimana Allah mendudukkan kalian, bahwa buah- 
buahan itu dibagi antara kami dan kalian.” 
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Jika kurma ini telah menjadi kurma kering, maka dia 
berkurang sepuluh wasg. Kemudian dari kurma itu dihasilkan 
bersih seratus wasg kurma kering. Kemudian dia berkata, “Jika 
kalian mau, aku serahkan kepada kalian setengah kurma yang 
bukan milik kalian, dimana saya menjaga hak pemiliknya, dengan 
ketentuan kalian menjamin untukku lima puluh wasg kurma 
kering—dan dia menunjuk kurma yang definitif. Kalian juga boleh 
memakannya dan menjualnya dalam keadaan basah sesuka hati 
kalian. Dan jika kalian mau, aku mengambil sekian dari bagian 
kalian, lalu aku serahkan, dan kalian serahkan kepadaku bagian- 
bagian kalian, dan aku jamin untuk kalian takaran ini.” 


Jika ada lahan kosong di antara pohon-pohon kurma, maka 
lahan tersebut boleh dijadikan objek musagah sebagaimana akad 
musagah boleh terhadap pokoknya. Jika dia terpisah dari kebun 
dan memiliki jalan sendiri, maka tidak boleh melakukan akad 
musagah terhadapnya, dan akad apapun tidak sah kecuali akad 
sewa, baik lahan tersebut sedikit atau banyak. Tidak ada batasan di 
dalamnya selain yang saya sampaikan. Pelaksana musagah kebun 
kurma tidak boleh menanami lahan kosong kecuali dengan seizin 
pemilik kebun kurma. Jika dia menanaminya, maka dia telah 
bertindak di luar kewenangan, dan dia menjadi seperti orang yang 
menanami tanah orang lain. 


Jika akad sewa-menyewa termasuk syarat penyewa boleh 
mengelola dan merawat dengan ketentuan dia berhak atas 


اس س 
Kemudian Rasulullah & mengutus Ibnu Rawahah untuk menaksir hasil kebun‏ 
antara beliau dan mereka. Kemudian beliau bersabda, “Jika kalian mau, ini untuk‏ 
kalian. Dan jika kalian mau, ini untukku.”‏ 
Muwaththa ` menjadikan riwayat‏ لف Ibnu Abdil Barr berkata, “Seluruh periwayat‏ 
ini sebagai riwayat mursa/. Demikian pula mayoritas sahabat Ibnu Syihab.”‏ 


17 


Al Umm 1 


sebagian dari buahnya sebelum tampak kualitas dan 
kematangannya, maka akad sewa-menyewa tersebut tidak sah, 
dan pelaksana memperoleh upah standar atas pengelolaannya. 
Demikian pula, jika penyewa mengeluarkan biaya selain 
pengelolaan tangannya, sedangkan upahnya adalah sebagian dari 
buah-buahan, maka akad sewa-menyewa tersebut tidak sah. Jika 
seseorang memasuki akad musaqah dalam dua keadaan tersebut 
sedangkan pemilik kebun rela meniadakan beban biaya darinya, 
maka musagah dengan syarat demikian tidak dilarang. 


Semua pengelolaan yang dapat meningkatkan produksi 
buah seperti memperbaiki aliran air, memangkas pelepah, 
menyerbuki buah, memotong rumput yang dapat mengganggu 
pohon kurma, serta membersihkan pohon dari air yang bisa 
merusak buahnya, maka semua pengelolaan itu boleh dijadikan 
syarat dalam musagah. Adapun memagari kebun itu bukan 
merupakan tindakan yang bisa meningkatkan produksi buah, 
sehingga dia tidak boleh dijadikan syarat dalam musaqah. Jika 
seseorang berkata, “Akan lebih baik bagi pohon kurma sekiranya 
kebun dipagari,” maka demikian pula lebih bermaslahat bagi 
kebun sekiranya di atasnya dibangun dinding pembatas. Padahal 
dia tidak membolehkan hal itu dalam musagah. Perbaikan ini 
bukan termasuk faktor yang dapat meningkatkan produksi buah, 
melainkan hanya untuk mencegah orang-orang agar tidak masuk 
kebun. 


Musagah hukumnya boleh dengan objek kebun kurma dan 
anggur, karena Rasulullah & mengambil zakat keduanya dengan 


taksiran, dan beliau juga pernah mengadakan akad musaqah atas 
kebun kurma. Selain itu, buahnya terkumpul tanpa ada 
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penghalang. Sedangkan buah-buahan yang lain tidak seperti ini. 
Seluruh buah yang lain ada penghalang di bawahnya, serta tempat 
tumbuhnya terpisah-pisah, tidak tergabung. Musagah tidak boleh 
dilakukan kecuali terhadap kurma dan anggur. Musagah terhadap 
tanaman (semacam gandum) itu lebih jauh dari perkenan. 
Seandainya musagah tersebut hukumnya boleh manakala 
pelaksananya tidak mampu, maka hukumnya juga boleh manakala 
pemilik tanah tidak mampu menanaminya dengan bagian sepertiga - 
dan seperempat. Sedangkan Rasulullah & telah melarangnya. 


Oleh karena kami membolehkan musagah sebelum ada 
buah-buahan dengan sikap saling rela dari pemilik tanah dan 
pelaksana musagah karena mengikuti Sunnah, padahal buah- 
buahan tersebut bisa saja tidak muncul sehingga pengelolaan 
pelaksana menjadi sia-sia, dan bisa jadi buahnya banyak sehingga 
pelaksana memperoleh hasil yang berlipat ganda dari 
pengelolaannya, maka musagah saat buahnya telah tampak 
kualitas dan kematangannya serta telah boleh dijual dan telah 
tampak itu lebih diperkenankan. 


1665. Rasulullah 8& memperkenankan musagah, sehingga 
kami pun memperkenankannya, karena beliau memperkenankan- 
nya. Beliau mengharamkan penyewaan lahan kosong dengan 
upah sebagian dari hasil tanahnya, sehingga kami pun 
mengharamkannya mengikuti pengharaman beliau. 12 

Meskipun keduanya memiliki satu kesamaan, yaitu 
pengelola pada kedua akad tersebut sama-sama memperoleh 


12 Silakan baca takhrij hadits sebelumnya. 
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sebagian dari buah kurma atau hasil bumi, namun kita tidak 
memiliki pilihan selain mengikuti Sunnah. Ada kalanya keduanya 
berbeda dari sisi bahwa kebun kurma merupakan aset yang terlihat 
dan biasanya dia menghasilkan buah, dan kepemilikan kebun 
kurma tetap di tangan pemiliknya. Sedangkan lahan kosong itu 
tidak ada objek yang terlihat padanya, melainkan sesuatu muncul 
padanya setelah sebelumnya tidak ada. Umat Islam 
memperkenankan mudharabah atas harta yang diserahkan 
pemiliknya sehingga pelaksana mudharabah memperoleh sebagian 
dari hasilnya. Musagah kebun kurma itu lebih jelas dan lebih aman 
dari risiko gagal daripada mudharabah. Masing-masing bisa gagal, 
bisa sedikit hasilnya, dan bisa banyak hasilnya. Sedangkan umat 
Islam tidak memperkenankan sewa selain dengan bayaran yang 
diketahui. Sunnah dan ijma’ menunjukkan bahwa objek yang 
disewakan tidak lain adalah sesuatu yang tidak diketahui. Dia tidak 
lain adalah pengelolaan yang muncul belakangan, tidak ada saat 
seseorang melakukan sewa. 


Jika seseorang mengadakan akad musagah atas kebun 
kurma, sedangkan di dalamnya ada lahan kosong yang 
pengolahannya tidak bisa dilakukan kecuali dengan cara yang 
berdampak pada kebun kurma, dimana pengairan terhadap 
tanaman yang ditanam di lahan kosong itu tidak bisa kecuali 
pohon kurma ikut menyerap air, dan dia pun tidak bisa 
dipisahkan, melainkan dia ikut tergarap dan terairi, maka boleh 
melakukan musagah terhadap lahan kosong tersebut berikut 
pohon kurmanya, tidak boleh sendiri-sendiri. 
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1666. Seandainya tidak ada khabar tentang hal ini dari 
Nabi &, bahwa beliau menyerahkan kebun kurma kepada 
penduduk Khaibar dengan syarat mereka memperoleh setengah 
buah kurma serta hasil bumi dan beliau memperoleh setengahnya, 
maka musaqah atas tanaman sebagaimana yang telah saya 
jelaskan tentang lahan yang ada diantara pohon kurma itu 
hukumnya tidak boleh.!3 Jika akad berdiri sendiri, dimana lahan 
kosong tersebut diolah tanpa memasukkan pohon kurma, maka 
akad musagah terhadap lahan kosong tersebut hukumnya tidak 
boleh, baik sedikit atau banyak. Akad yang boleh untuknya adalah 
ijarah atau sewa. 


10. Syarat pada Budak dan Musagah 


Rasulullah & mengadakan akad musagah dengan 
penduduk Khaibar, dan yang menjadi pelaksana musagah adalah 
para pengelola Khaibar, sedangkan Nabi & tidak memiliki 
pengelola di dalamnya selain mereka. Oleh karena seseorang 
boleh mengadakan akad musagah atas kebun kurma dengan 
ketentuan para pengelola kebunlah yang menggarapnya, karena 
pemilik kebun jika rela akan hal itu, maka boleh dia mensyaratkan 


13 HR. Al Bukhari (pembahasan: Cocok Tanaman dan Muzara'ah, bab: 
Muzara'ah dengan Setengah Hasil dan Semisalnya, 2/154, no. 2328): dan Muslim 
(pembahasan: Musagah, bab: Musagah dan Muamalah dengan Sebagian dari Buah dan 
Hasil Bumi, 3/1186-1187, no. 1/1551), keduanya dari jalur Ubaidullah dari Nafi' dari 
Ibnu Umar bahwa Rasulullah & melakukan muamalah dengan penduduk Khaibar 
dengan bagian sebesar setengah dari buah dan tanaman yang dihasilkan. 
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budak yang tidak tinggal di kebun untuk bekerja di kebun, karena 
pengelolaan orang yang tinggal di kebun dan orang yang tidak 
tinggal di kebun itu hukumnya sama. Jika musagah tidak boleh 
kecuali orang yang memasuki akad musagah melakukan seluruh 
pengelolaan, maka tidak boleh ada seorang pun dari budak pemilik 
kebun yang bekerja di kebun. Kebolehan dua hal itu merupakan 
pendapat yang paling mendekati kebenaran menurut kami. 


11. Muzara'ah 


1667. Ar-Rabi' bin Sulaiman mengabarkan kepada kami, 
dia berkata: Asy-Syafi'i mengabarkan kepada kami, dia berkata: 
Sunnah Rasulullah & menunjukkan dua makna.15 Salah satunya 
adalah, boleh melakukan transaksi atas kebun kurma dengan 
memperoleh sebagian dari hasilnya. Hal itu mengikuti Sunnah 


14 Tampaknya Imam Asy-Syafi'i bermaksud membantah Imam Malik dalam 
pernyataannya, “Orang yang mengadakan akad musagah tidak boleh mensyaratkan 
pemilik harta untuk mengadakan budak untuk dipekerjakan di kebun sedangkan budak 
tersebut tidak tinggal di kebun pada waktu akad musagah diadakan.” (HR. Ath- 
Thabrani, pembahasan: Musagah, bab: Syarat pada Budak, 2/710) 

15 HR. Al Bukhari (pembahasan: Cocok Tanam dan Muzara'ah, bab: Muzara'ah 
bersama Orang-orang Yahudi, 2/155) dari jalur Ubaidullah (bin Umar) dari Nafi' dari 
Umar #5, bahwa Rasulullah & memberikan lahan kepada penduduk Khaibar yang 
Yahudi agar mereka mengelolanya dan menanaminya, sedangkan mereka memperoleh 
setengah dari hasilnya.” 1 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Muslim (pembahasan: Musagah, bab: Musaqah 
dan Muamalah dengan Sebagian dari Buah dan Hasil Tanaman, 3/ 1187) dari jalur 
Ubaidullah dan seterusnya, dengan redaksi: Dari Rasulullah & bahwa beliau 
menyerahkan kebun kurma Khaibar dan tanahnya kepada orang-orang Yahudi 
Khaibar agar mereka mengelolanya dari harta mereka, sedangkan Rasulullah 
memperoleh setengah dari buahnya. 
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Rasulullah &. Pokok harta yang sudah ada diserahkan oleh 
pemiliknya kepada orang yang menggarapnya sebagai modal yang 
dikembangkan, agar pengelola dengan pengelolaannya merawat 
kebun kurma itu memperoleh sebagian dari buahnya, dan pemilik 
tanah juga memperoleh sebagiannya. 


Kami membolehkan mugaradhah (mudharabah) 
berdasarkan giyas terhadap muamalah atas kebun kurma. Kami 
mendapati pemilik modal menyerahkan hartanya kepada 
pelaksana mudharabah untuk dikelola, sehingga dengan 
pengelolaannya itu pelaksana memperoleh sebagian keuntungan 
yang dihasilkan harta yang dijadikan objek mudharabah. 
Seandainya tidak ada giyas terhadap Sunnah, serta tidak ada... 


1668. Khabar dari Umar dan Utsman & tentang 
kebolehan mudharabah,!8 tentulah akad mudharabah itu lebih 


16 Al Baihagi meriwayatkan dengan dua sanadnya dari Asy-Syafi'i dan Yahya bin 
Abdullah bin Bukair dari Malik dari Zaid bin Aslam dari ayahnya bahwa dia berkata: 
Abdullah dan Ubaidullah bin Umar bin Khaththab #8, keluar bersama sebuah pasukan 
menuju Irak. Ketika keduanya pulang dari medan perang, keduanya melewati Abu 
Musa Al Asy'ari, dan dia pun mengucapkan selamat datang kepada keduanya. Saat itu 
dia menjabat sebagai gubernur Bashrah. Dia berkata, “Seandainya aku mampu 
melakukan sesuatu yang bermanfaat untuk kalian berdua, aku pasti melakukannya.” 
Kemudian dia berkata, “Benar, di sini ada harta di antara harta-harta Allah. Saya ingin 
mengirimkannya kepada Amirul Mukminin. Karena itu saya ingin meminjamkannya 
kepada kalian berdua untuk membeli suatu barang dari barang-barang dagangan Irak, 
lalu kamu jual di Madinah. Sesudah itu kalian berdua menyerahkan modal pokoknya 
kepada Amiru! Mukminin, dan kalian berdua memperoleh keuntungan.” 

Keduanya menjawab, “Kami mau.” Keduanya pun melakukan hal itu. Abu Musa 
Al Asy'ari lantas menulis surat kepada Umar bin Khaththab yang memerintahkan 
untuk mengambil harta tersebut dari kedua anaknya. Ketika keduanya tiba di Madinah, 
keduanya menjual barang-barang itu dan memperoleh keuntungan. Ketika hal itu 
diadukan kepada Umar رق‎ dia berkata, “Apakah semua pasukan dia pinjami harta itu 
sebagaimana dia meminjami kalian berdua?” Keduanya menjawab, “Tidak.” Umar b 
berkata, “Kalian adalah anak Amirul Mukminin sehingga dia memberi kalian pinjaman. 
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pantas untuk tidak diperkenankan daripada muamalah atas kebun 
kurma (musagah). Alasannya adalah karena dalam mudharabah itu 
terkadang harta tidak menghasilkan keuntungan yang besar, dan 
terkadang keuntungan di dalamnya berbeda-beda secara signifikan. 
Sedangkan buah yang dihasilkan kebun kurma itu jarang berbeda. 
Kalaupun hasilnya berbeda, perbedaannya tidak jauh. Hanya saja, 


aa,‏ س 


Karena itu, serahkan harta itu berikut keuntungannya.” Abdullah menyerahkan 
keuntungan yang diperolehnya, sedangkan Ubaidullah berkata, “Engkau tidak patut 
melakukan hal ini, wahai Amirul Mu'minin. Seandainya harta tersebut rusak atau 
berkurang, tentulah kami menanggungnya.” Umar 5 tetap berkata, “Serahkan saja 
harta itu!” Abdullah diam saja, sedangkan Ubaidullah membantahnya. Kemudian 
berkatalah seorang anggota majelis Umar bin Khaththab 4%, “Wahai Amirul 
Mukminin, sebaiknya engkau menjadikan akad ini sebagai mudharabah.” Umar $ pun 
berkata, “Aku jadikan ini sebagai mudharabah.” Umar # lantas mengambil harta 
tersebut dan setengah keuntungannya. Sementara Abdullah dan Ubaidullah mengambil 
setengah keuntungan. 

Al Baihagi berkata, “Makna hadits keduanya sama (maksudnya Asy-Syafi'i dan 
Yahya). Namun Asy-Syafi'i dalam riwayatnya mengatakan, “Ketika keduanya pulang 
dari medan perang, keduanya melewati pejabat Umar.” 

Lih. Sunan Al Kubra (6/110-111) 

Hadits ini terdapat dalam A/ Muwaththa ` (pembahasan: Mudharabah, bab: 
Riwayat tentang Mudharabah, 2/687-688, no. 1) 

Sedangkan khabar dari Utsman & diriwayatkan oleh Malik dalam A/ 
Muwaththa" (pembahasan dan bab yang sama, 2/688, no. 2) dari Ala bin 
Abdurrahman dari ayahnya, dari kakeknya, bahwa Utsman bin Affan 48 memberinya 
harta mudharabah untuk dia kelola dengan syarat keuntungan dibagi di antara 
keduanya.” 

Al Baihagi meriwayatkannya dengan sanadnya dari Ibnu Wahb dari Malik bin 
Anas dari Ala" bin Abdurrahman dari ayahnya bahwa dia berkata, “Aku menjumpai 
Utsman bin Affan #& lalu aku berkata kepadanya, “Aku kehilangan barang dagangan. 
Maukah kamu memberiku harta untuk aku gunakan membeli dagangan.” Utsman 
bertanya, “Apakah menurutmu kamu sanggup melakukannya?" Dia menjawab, “Ya. 
Tetapi aku ini budak mukatab. Karena itu, aku akan membeli barang dagangan dengan 
ketentuan keuntungan dibagi antara aku dan kamu.” Utsman menjawab, “Ya.” 
Kemudian dia memberiku harta dengan ketentuan seperti itu. 

Lih. Sunan Al Kubra, (pembahasan: Mudharabah, 6/111) 

Saya tidak menemukan khabar ini dalam A/ Muwaththa ` riwayat Yahya bin 
Yahya. 
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keduanya memiliki satu kesamaan bahwa keduanya sama-sama 
tidak diketahui secara pasti apakah keuntungannya besar atau 
kecil. 


1669. Sunnah Rasulullah & menunjukkan bahwa 
muzara'ah atas sepertiga, seperempat dan satu bagian dari 
beberapa sebagian itu hukumnya tidak boleh.17 


17 HR. Al Bukhari (pembahasan: Cocok Tanam dan Muzara'ah, bab: Penyewaan 
Tanah dengan Emas dan Perak, 2/ 159, no. 2346-2347) dari jalur Amr bin Khalid dari 
Laits dari Rabiah bin Abu Abdurrahman dari Hanzhalah bin Qais dari Rafi’ bin Khadij, 
dia berkata: Kedua pamanku telah menceritakan kepadaku bahwasanya mereka 
menyewakan tanah ladang pada zaman Nabi 3} atas apa yang tumbuh di sekitar parit 
atau sesuatu yang dikecualikan oleh pemilik tanah. Nabi 3 lantas melarang hal itu. 
Lalu aku bertanya kepada Rafi, “Bagaimana bila pembayarannya dengan dinar atau 
dirham?” Rafi' berkata, “Tidak dosa (boleh) dengan dinar dan dirham.” 

Laits berkata, “Yang dilarang darinya adalah akad yang seandainya dilihat oleh 
orang-orang yang memahami halal dan haram, maka mereka tidak 
memperkenankannya karena mengandung pertaruhan.” 

Juga (dalam pembahasan yang sama, bab: Apa yang Dipraktekkan Para Sahabat 
dalam Muzara'ah, 2/158, no. 2340) dari jalur Ubaidullah bin Musa dari Al Auza'i dari 
Atha’ dari Jabir &, dia berkata, “Mereka mengadakan muzara'ah terhadapnya 
dengan bagian sebesar sepertiga, seperempat dan setengah, lalu Nabi © bersabda, 
"Barangsiapa yang memiliki tanah, maka hendaklah dia menanaminya, atau 
meminjamkannya untuk dimanfaatkan. Jika dia tidak melakukannya, maka hendaklah 
dia menahan tanahnya.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Muslim (pembahasan: Jual-Beli, bab: 
Penyewaan Tanah, 3/1177, no. 96/ 1536) dari jalur Abdullah bin Wahb dari Hisyam 
bin Sa'd dari Abu Zubair Al Makki dari Jabir, dia berkata, “Kami di zaman 
Rasulullah 8 mengambil tanah dengan bagian sepertiga atau seperempat di tempat 
aliran air. Kemudian Rasulullah # mengatur hal itu dan bersabda, “Barangsiapa yang 
memiliki tanah, maka hendaklah dia menanaminya. Jika dia tidak menanaminya, maka 
hendaklah dia meminjamkan kepada saudaranya untuk dimanfaatkan. Barangsiapa 
Yang tidak meminjamkan tanahnya kepada saudaranya, maka hendaklah dia menahan 
tanahnya itu.” 

Juga (dalam pembahasan yang sama, bab: Penyewaan Tanah dengan Makanan, 
no. 113/1548) dari jalur Ismail bin Ulayyah dari Ayyub dari Ya'la bin Hakim dari 
Sulaiman bin Yasar dari Rafi” bin Khadij, dia berkata: Kami menggarap tanah di masa 
Rasulullah ,فق‎ dimana kami menyewanya dengan bayaran sepertiga, seperempat dan 
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Alasannya adalah karena pelaksana muzara'ah menerima 
tanah dalam keadaan kosong dan tidak ada pohon dan 
tanamannya. Sesudah itu dia memunculkan tanaman pada tanah 
tersebut, sedangkan tanaman itu bukan merupakan pokok. Yang 
semakna dengan muzara ah adalah jjarah. Seseorang tidak boleh 
mengupah orang lain untuk mengerjakan sesuatu kecuali dengan 
upah yang diketahui oleh kedua pihak sebelum pengelola itu 
melakukan pengelolaannya sesuai dengan Sunnah yang telah saya 
sampaikan, dan karena dia berbeda dari masalah pokok. 
Ketentuan ini berlaku manakala kebun kurma berdiri sendiri, dan 
tanah yang ditanami juga terpisah. 


Boleh menyewakan tanah untuk ditanami dengan emas, 
perak dan barang, sebagaimana boleh menyewakan rumah dan 
mengupah budak atau orang merdeka. 


Ketika kebun kurma berdiri sendiri, kemudian pemiliknya 
mengadakan transaksi terhadapnya dengan syarat pelaksana 
menanami tanah kosong di sela-sela pohon kurma yang 
ditransaksikan, sedangkan lahan di sela-sela pohon itu tidak bisa 
diairi kecuali dari air pohon kurma, dan tidak sampai kepadanya 
kecuali air juga sampai kepada pohon kurma, maka hukumnya 
boleh. Dia dihukumi sama dengan hukum buah kurma dan bagian- 
bagiannya yang bisa dimanfaatkan seperti pelepah dan daunnya. 


L e —w—- 
makanan yang disebutkan (sifat dan ukurannya). Pada suatu hari, seorang paman kami 
datang menemui kami. dan berkata, “Rasulullah % melarang kami agar tidak 
melakukan sesuatu yang bermanfaat bagi kami, tetapi ketaatan kepada Allah dan 
Rasul-Nya lebih bermanfaat bagi kami. Rasulullah & melarang kami untuk menggarap 
lahan dengan cara menyewanya dengan bayaran sepertiga, seperempat, dan makanan 
yang disebutkan. Beliau memerintahkan pemilik tanah untuk menanaminya atau 


meminta orang lain untuk menanaminya, dan beliau membenci penyewaan tanah dan 
selain itu.” 
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Tetapi jika tanamannya terpisah dari pohon kurma, memiliki jalan 
akses tersendiri, atau memiliki air sendiri yang diserapnya, dimana 
penyerapannya tidak mengikuti pengairan pohon kurma, dan 
penyerapan pohon kurma juga tidak mengikuti pengairannya, 
maka tidak boleh mengadakan muamalah (musagah) atasnya, 
tetapi lahan tersebut boleh disewakan. Alasannya adalah karena 
dia satu hukum dengan muzara'ah, bukan hukum muamalah atas 
pokoknya, baik lahan kosong tersebut banyak atau sedikit. 


Jika ada yang bertanya, “Apa dalil yang menunjukkan 
pendapat yang Anda sampaikan, sedangkan ini adalah 
muzara ah?” Jawabnya: 


1670- Khaibar adalah daerah yang dipenuhi pohon kurma, 
dan tanaman di sana seperti yang saya gambarkan. Nabi & 
mengadakan muamalah dengan penduduknya dengan bagian 
setengah dari buah dan hasil tanamannya.18 Rasulullah & 
melarang muamalah (musagah) atas tanaman yang berdiri sendiri. 
Karena berpendapat demikian karena mengikuti Sunnah. Kami 
memperkenankan apa yang beliau perkenankan, dan menolak apa 
yang beliau tolak. Kami membedakan karena beliau membedakan 
keduanya, dan karena memang keduanya berbeda secara tegas, 
atau sesuai alasan yang telah kami sampaikan. Tidak boleh 
menjual buah kurma yang dihasilkan kebun kurma selama 
beberapa tahun dengan emas, perak, atau selainnya. 


18 Silakan baca takhrij hadits no. (1666) dan (1669). 
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1671. Ibnu Uyainah mengabarkan kepada kami, dari 


Humaid bin Oais, dari Sulaiman bin Atig, dari Jabir bin Abdullah, 
bahwa Rasulullah £ melarang bai” sinin. ”19 


1 
$ 0 ع إن 4 7074 a‏ ورد 


E‏ انا سفيّان بن عييئة عن أبي الزبير 


عَنْ حابر بن عَبّْدٍ الله عن KD‏ عله وسل 


Ih 


19 HR. Muslim (pembahasan: Jual-Beli, bab: Penyewaan Tanah, 3/ 1178, no. 
101/1536) dari jalur Sufyan bin Uyainah dan seterusnya. Dalam sebuah riwayat 
disebutkan: melarang penjualan buah selama beberapa tahun.” 

Juga dari jalur Abu Khaitsamah dari Abu Zubair dari Jabir, dia berkata, 
“Rasulullah £ melarang penjualan lahan kosong selama dua tahun atau tiga tahun.” 
(no. 100/1536) 

Juga (bab: Larangan Muhagalah, Mukhabarah, Penjualan Buah Sebelum Tampak 
Kematangannya, dan Penjualan Mu'awamah) dari jalur Ayyub dari Abu Zubair dan 
Said bin Mina! dari Jabir bin Abdullah 4%, dia berkata, “Rasulullah # melarang 
muhagalah, muzabanah, mu'awamah dan mukhabarah.” (no. 85/1536) 

Bai” sinin adalah seseorang menyewakan tanah atau menjual buah yang 
dihasilkan suatu kebun selama setahun atau lebih. Ia juga disebut mu awamah 
sebagaimana disebutkan dalam hadits. Kata mu'awamah diambil dari kata am yang 
berarti tahun. 
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1672. Sufyan bin Uyainah mengabarkan kepada kami, dari 
Abu Az-Zubair, dari Jabir bin Abdullah dari Nabi 2... dengan 


redaksi yang sama.20 
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1673. Sufyan mengabarkan kepada kami, dari Amr bin 


Dinar, dia mendengar Jabir bin Abdullah berkata, “Aku melarang 
Ibnu Az-Zubair menjual kurma secara mu 'awamah,”21 


Jika dua orang bersekutu, dimana salah satunya memiliki 
tanah, keduanya sama-sama memiliki benih, sama memiliki sapi, 
atau salah satunya saja yang memiliki sapi, kemudian keduanya 
bertransaksi dimana keduanya sama-sama menanam, atau salah 
satunya saja yang menanam, dengan ketentuan hasil bumi dibagi 
di antara keduanya setengah-setengah, atau salah satunya 


20 Silakan baca fakhrij hadits sebelumnya. 

21 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. (1532, bab: waktunya 
penjualan buah). 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ath-Thahawi dalam Syarh Ma'ani Al Atsar 
(4/25) dari jalur Yahya bin Abdullah bin Bukair dari Mufahdhal bin Fadhalah dari Walid 
bahwa dia mendengar Atha` bin Abu Rabah ditanya tentang seseorang yang menjual 
buah dari tanahnya, baik itu kurma basah atau anggur segar, dengan akad salaf 
sebelum buah tersebut layak dijual. Atha` menjawab, “Tidak boleh. Sesungguhnya 
Ibnu Zubair pernah menjual buah dari kebun miliknya selama tiga tahun. Ketika Jabir 
bin Abdullah Al Anshari mendengar hal itu, dia pergi ke masjid dan berkata, 
‘Rasulullah & melarang kita untuk menjual buah-buahan sebelum layak konsumsi'.” 
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memperoleh sebagian yang lebih banyak daripada yang lain, maka 
muamalah dengan cara ini hukumnya tidak boleh kecuali 
berdasarkan satu makna, yaitu keduanya sama-sama menaburkan 
benih, merawat tanaman secara bersama-sama dengan sapi dan 
selainnya yang dihitung sebagai satu biaya, dan pemilik tanah 
memberikan manfaat tanah secara sukarela kepada pemilik 
tanaman. 


Jika muamalah dilakukan dengan selain cara ini, yaitu 
penanam menjaga tanaman atau merawatnya sesuai porsi yang 
diserahkan kepadanya oleh pemilik tanah, dimana sapi, alat, atau 
penjagaan berasal darinya, atau apa saja yang dapat menjaga 
maslahat tanaman, maka muamalah tersebut tidak sah. Keduanya 
mengajukan gugatan sebelum keduanya bekerja, maka akad 
tersebut terhapus. Jika keduanya mengajukan gugatan sesudah 
keduanya bekerja, maka akad tersebut juga terhapus, dan tanaman 
diserahkan kepada pemilik benih. 


Jika benih berasal dari keduanya, maka masing-masing 
memperoleh setengahnya. Jika benih berasal dari salah satunya, 
maka tanaman diserahkan kepada pemilik benih, sedangkan 
pemilik tanah memperoleh sewa standar. Jika sapi, atau penjaga, 
atau pengelolaan merawat tanaman berasal dari pelaksana, 
sedangkan pemilik tanah memiliki sedikit benih, maka kami 
memberinya makanan sesuai porsinya. Sedangkan penjaga dan 
pemilik sapi menuntut pemilik tanah sesuai porsi makanan yang 
dia tanggung dari nilai pengelolaan sapi dan penjagaan serta 
pengelolaan merawat tanaman. 


Jika keduanya ingin mengadakan muamalah seperti ini 
dengan cara yang boleh, maka keduanya harus mengadakan 
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muamalah seperti yang saya sampaikan pertama kali. Jika 
keduanya ingin mengadakan akad yang lain, maka pemilik tanah 
menyewa sapi dari pemilik sapi, alatnya dan bajaknya selama 
beberapa hari dengan cara menyerahkan setengah tanah 
kepadanya atau lebih untuk dia tanami dalam jangka waktu 
tertentu dengan syarat dia menyerahkan setengah tanah atau lebih 
untuk dia tanami dalam jangka waktu tertentu, sehingga sewa atas 
sapi itu hukumnya sah karena dilakukan dalam jangka waktu 
tertentu. Seperti seandainya sapi disewa tanpa latar belakang yang 
mendahului dengan harga sewa yang diketahui. 


Kemudian, jika keduanya ingin menanami tanah dan 
keduanya sama-sama menanggung biaya perawatan tanaman 
secara sama hingga keduanya berbagi tanaman, maka hukumnya 
boleh karena masing-masing dari keduanya menanami tanah yang 
boleh keduanya tanami, dan menaburkan benih miliknya untuk dia 
peroleh hasilnya. Salah satu dari keduanya tidak mensyaratkan 
kelebihan dari benihnya pada yang lain, dan tidak pula kelebihan 
dalam penjagaan. Dengan demikian, akad sewa atas objek tersebut 
hukumnya sah. Sedangkan sewa yang terjadi atas sesuatu yang 
halal dan diketahui dan sesuatu yang tidak halal dan tidak diketahui 
itu hukumnya tidak sah. 


Tidak ada larangan seandainya tanah disewa dengan harga 
dua puluh dinar, atau sapi disewa dengan harga satu dinar atau 
seratus dinar, lalu keduanya sama-sama rela. Sebagaimana tidak 
ada larangan sekiranya saya menyewakan kepada Anda sapi saya 
yang nilai sewanya adalah seratus dinar, dengan imbalan Anda 
membiarkan saya untuk menanami tanah Anda selama setahun 
yang nilai sewanya satu dinar atau seribu dinar, karena sewa- 
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menyewa merupakan bagian dari jual-beli. Tidak ada larangan 
untuk saling mengambil keuntungan dalam jual-beli, dan tidak pula 
dalam jual-beli. 


Jika kedua pihak bersekutu dengan ketentuan sapi berasal 
dari salah satunya dan tanah dari yang lain, baik harga sewa tanah 
setara dengan harga sewa sapi, atau lebih sedikit, atau lebih 
banyak, sedangkan hasil tanaman dibagi di antara keduanya, maka 
persekutuan tersebut tidak sah, kecuali akadnya adalah menyewa 
sapi dalam beberapa hari tertentu dengan tanah tertentu, serta 
menyewa pengelolaan tertentu dengan tanah tertentu. Karena 
bercocok tanam itu berbeda-beda hasilnya; terkadang sedikit dan 
terkadang banyak, terkadang bagus dan terkadang jelek. Dia tidak 
boleh dilakukan kecuali dengan cara yang boleh dilakukan dalam 


sewa secara tersendiri. 


Jika keduanya menanam dengan cara seperti itu sedangkan 
benih berasal dari keduanya, dimana benih dibagi di antara 
keduanya setengah-setengah, lalu pemilik sapi meminta kepada 
pemilik tanah bagiannya dari hasil bumi sesuai pengelolaan yang 
dia lakukan, lalu pemilik tanah meminta kepada pemilik tanaman 
bagiannya dari harga sewa selama pemilik tanah menanam di 
tanahnya, baik hasilnya sedikit atau banyak, baik cacat atau 
terbakar, maka hukumnya tidak boleh. 
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12. Ijarah dan Harga Sewa Tanah 


Ar-Rabi' mengabarkan kepada kami, dia berkata: Asy- 
Syafi'i berkata: Tidak ada larangan bagi seseorang untuk 
menyewakan tanahnya: dan tidak ada larangan pula bagi petugas 
zakat atau imam untuk menyewakan tanah yang diwakafkan 
berupa tanah faj’ dengan pembayaran dinar atau dirham, atau 
bentuk-bentuk pembayaran lainnya yang disebutkan sifatnya, 
dimana dia menerimanya sebelum kedua pihak berpisah. Demikian 
pula dengan seluruh pembayaran sewa lainnya. Tetapi tidak ada 
larangan untuk menetapkan tempo pembayarannya, dimana 
pemberi sewa berpisah dari lawan transaksinya sebelum dia 
menerima pembayaran, dan meskipun akad pembayarannya 
bukan secara tempo. Sewa dalam hal ini berbeda dengan sewa 
yang lain. 


Hanya saja, saya lebih senang saat saya menyewakan tanah 
dengan bayaran berupa sesuatu yang sama dengan hasil yang 
dikeluarkan tanah itu (saya senang) sekiranya pembayarannya itu 
diterima saat itu juga. Kalaupun pembayarannya tidak diterima 
saat itu juga, saya tidak membatalkan akad sewa tersebut karena 
memang seseorang boleh menyewakan tanah dengan makanan 
yang disebutkan sifat-sifat (secara tempo). Yang demikian itu 
adalah sifat, bukan benda. Ada kalanya tanah tidak menghasilkan 
tanaman dengan sifat seperti yang ditetapkan, dan ada kalanya 
tanah menghasilkan tanaman dengan sifat yang ditetapkan. Lagi 
pula, pemilik tanah boleh diberi makanan dengan sifat yang 
ditetapkan dari selain hasil tanahnya itu. Jika hutang itu berada 
dalam pertanggungan penyewa dalam bentuk sifat, maka tidak ada 
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larangan bagi penyewa untuk memberikan pembayaran dari 
sumber mana saja. 


Akad ini berbeda dari akad muzara'ah. Muzara 'ah adalah 
Anda menyewakan tanah dengan bayaran berupa hasil tanah itu 
sebesar sepertiga, seperempat, atau kurang dari itu, atau lebih dari 
itu. Ada kalanya tanah mengeluarkan sedikit hasil, dan ada kalanya 
tanah mengeluarkan banyak hasil, ada kalanya rusak dan ada 
kalanya baik. Karena itu akad ini tidak sah berdasarkan alasan ini. 


Jika seseorang melakukan tagbiP? atas tanah dari orang 
lain selama beberapa tahun, kemudian dia meminjamkannya atau 
menyewakannya kepada orang ketiga, lalu orang ketiga tersebut 
menanami tanah tersebut, maka kewajiban sepersepuluh 
ditanggung orang yang menanam, sedangkan pajaknya ditanggung 
oleh pelaku tagbil. Demikian pula dengan tanah pajak manakala 
seseorang melakukan taqbil dari penguasa. Dialah yang 
menanggung pajaknya. Jika orang lain menanaminya atas 
perintahnya, baik sebagai pinjaman atau sewa, maka kewajiban 
sepersepuluh ditanggung oleh orang yang menanam, sedangkan 
pajaknya ditanggung oleh pelaku tagbil. 


Seandainya pelaku tagbil menanaminya sendiri, maka dia 
menanggung pajak tanah dan kewajiban sepersepuluh jika dia 
seorang muslim. Jika dia seorang kafir dzimmi, lalu dia menanami 
tanah pajak, maka tidak ada kewajiban sepersepuluh atasnya. 
Demikian pula, seandainya orang kafir dzimmi memegang tanah 
hasil kompensasi perdamaian kemudian dia menanaminya, maka 


22 Tagbil berlaku pada tanah pajak yang dikenai pajak tertentu dalam setahun. 
Maksudnya adalah seseorang mengambil tanah dan menanggung pembayaran 
pajaknya. 
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dia tidak dikenai kewajiban sepersepuluh karena sepersepuluh itu 
adalah zakat sedangkan zakat tidak berlaku kecuali bagi orang 
yang beragama Islam. Saya tidak mengetahui pendapat yang 
dipegang sebagian ulama mengenai Tanah Hitam di Irak bahwa 
dia adalah milik pengelolanya, dan bahwa mereka wajib dikenai 
zakat. Jika kenyataannya memang seperti yang dikatakan ulama 
tersebut, maka seandainya pemiliknya mengosongkan tanah, atau 
melarikan diri, maka pajaknya tetap diambil darinya kecuali 
perdamaiannya tidak didasari syarat ini, melainkan didasari syarat- 
syarat yang lain. 


Seandainya pemilik tanah atau pelaku taqbil atau wali tanah 
yang mengutip zakat mensyaratkan bahwa orang yang 
menanaminya boleh menanaminya secara bebas dari kewajiban 
sepersepuluh, maka kewajiban sepersepuluh itu tetap berlaku pada 
orang yang menanaminya karena itu adalah akad muzara'ah yang 
tidak sah. Karena kewajiban sepersepuluh itu ditanggung oleh 
orang yang menanami; ada kalanya jumlahnya sedikit, dan ada 
kalanya jumlahnya banyak. Jika seseorang menanggung sesuatu 
yang tidak diketahui, maka sewa tersebut tidak sah. Jika hal itu 
diketahui sebelum penyewa menanami, maka akad sewa terhapus. 
Jika hal itu diketahui sesudah penyewa menanami, maka dia 
berhak atas tanamannya, dan dia juga wajib membayarkan sewa 
standar untuk tanah dalam bentuk emas atau perak sesuai yang 
biasa digunakan penduduk negeri untuk melakukan akad sewa. 


Jika tanah diambil dengan jalan perang kemudian 
seseorang melakukan tagbi/ terhadapnya tetapi kemudian dia tidak 
mampu menggarapnya dan membayarkan pajaknya, maka 
dikatakan kepadanya, “Jika engkau melunasi pajaknya, maka 
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tanah ini dibiarkan di tanganmu. Tetapi jika engkau tidak melunasi 
pajaknya, maka akad sewa dihapus darimu, dan engkau dianggap 
sebagai orang yang pailit dimana harta yang definitif ditemukan di 
tanganmu.” Sesudah itu tanah tersebut diserahkan kepada orang . 
yang bisa membayar pajak. 


Amil yang bertugas mengambil sepersepuluh tersebut 
memiliki hak yang sama seperti amil yang bertugas mengambil 
zakat, karena keduanya sama-sama zakat. Dia berhak atas upah 
standar untuk masing-masing dari dua pengelolaan tersebut, atau 
untuk salah satu dari keduanya yang dia kerjakan. 


Jika suatu negeri ditaklukkan dengan jalan perang, maka 
seluruh asetnya jatuh kepada orang-orang yang menaklukkannya 
dan golongan yang berhak atas seperlima. Jika mereka 
meninggalkan hak-hak mereka untuk kepentingan umat Islam, 
maka hukumnya boleh. Sedangkan tanah mati yang direbut 
dengan jalan perang itu menjadi milik orang yang 
menghidupkannya dari kalangan umat Islam, karena tanah 
tersebut tidak bertuan dan bukan merupakan hak bagi orang yang 
menaklukkannya. 


حاف ore $ a ian P RB Te‏ 
4 - وقد قال رسول الله صلی الله عليه 
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1674. Rasulullah & bersabda, “Barangsiapa yang 
menghidupkan lahan mati, maka lahan itu menjadi miliknya. 3 


Orang kafir dzimmi tidak dibiarkan menghidupkan lahan 
mati karena Rasulullah $ menetapkannya bagi orang yang 
menghidupkannya dari kalangan umat Islam. Karena itu, orang 
kafir dzimmi tidak boleh merebut milik umat Islam atas apa yang 
telah ada ketetapannya dari Rasulullah & bahwa tanah tersebut 
merupakan milik orang yang menghidupkannya dari umat Islam. 
Jika tanah itu dikuasai dengan jalan damai, maka ketentuannya 
sesuai syarat perdamaian yang mereka tetapkan. 


13. Penyewaan Lahan Kosong 


Ar-Rabi' mengabarkan kepada kami, dia berkata: Asy- 
Syafi'i berkata: Tidak ada larangan untuk menyewakan lahan 
kosong dengan emas, perak dan barang. 


23 HR. Al Bukhari (pembahasan: Cocok Tanam dan Muzara'ah, bab: Orang yang 
Menghidupkan Lahan Mati, 2/157). Ali æ berpendapat bahwa tanah Kufah adalah 
lahan mati. Umar æ berkata, “Barangsiapa yang menghidupkan lahan mati, maka 
lahan itu menjadi miliknya.” Diriwayatkan dari Amr bin Auf dari Nabi @ bahwa beliau 
bersabda tentang selain muslim, “Akar yang zhalim tidak memiliki bak,” Tentang hal 
ini diriwayatkan hadits dari Jabir dari Nabi &. 

Juga dari jalur Laits dari Ubaidullah bin Abu Ja'far dari Muhammad bin 
Abdurrahman dari Urwah dari Aisyah « dari Nabi $, beliau bersabda, “Barangsiapa 
yang memakmurkan tanah yang tidak dimiliki seseorang, maka dia lebih berhak.” 
Urwah berkata, “Umar 4, memutuskan demikian di masa kekhalifahannya.” 


37 


AlUmm ———————— 


1675. Perkataan Salim bin Abdullah, “Sewakanlah”24 tidak 
ditentang oleh Rafi', bahwa penyewaan dengan emas dan perak 
itu tidak dilarang. Yang diriwayatkan dari Nabi #& adalah larangan 
menyewakan tanah dengan sebagian hasil tanah itu sendiri. 


Tidak ada larangan bagi seseorang untuk menyewakan 
tanah kosongnya dengan buah-buahan apa saja yang boleh dijual. 
Hanya saja, di antara ulama ada yang memakruhkan 
penyewaannya dengan sebagian hasil tanah itu sendiri. 
Barangsiapa yang berpendapat demikian, maka dia mengatakan, 
“Jika tanah ditanami gandum, maka saya memakruhkan 
penyewaan tanah dengan gandum, karena Nabi # melarang 
penyewaan tanah dengan sepertiga atau seperempat hasil tanah 
itu sendiri.” 

Sementara ulama lain mengatakan, “Penyewaannya dengan 
gandum meskipun secara tempo itu bukan dari apa yang 
dihasilkan tanah tersebut, karena gandum yang dibayarkan adalah 
gandum yang disebutkan sifat-sifatnya. Penyewa manakala telah 
mendatangkan gandum sesuai sifat yang ditetapkan, maka dia 
tidak harus memberikan gandum yang dihasilkan tanah itu. 
Seandainya tanah yang digarapnya menghasilkan gandum yang 
tidak sesuai dengan sifat yang ditetapkan, maka penyewa tidak 
boleh memberikan gandum yang berbeda sifat dari yang 
ditetapkan. Manakala penyewa mempercepat pembayarannya 


24 Silakan baca hadits no. (1669) dan takhrifnya. Dan silakan baca perkataan 
Salim tersebut dalam riwayat Ath-Thabrani (pembahasan: Penyewaan Tanah, bab: 
Riwayat tentang Penyewaan Tanah, 2/7 11). Dalam redaksinya disebutkan, “Rafi 
mengada-ada. Seandainya saya punya ladang, maka aku pasti menyewakannya.” 

Yang dimaksud dengan mengada-ada adalah Rafi menyampaikan banyak 
keterangan yang memberi kesan terhadap makna yang tidak diinginkan. 
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dalam bentuk gandum, maka tidak dilarang mereka dua pendapat 
tersebut. 


Musagah tidak berlaku pada pisang dan tebu, dan keduanya 
tidak boleh dijual secara tempo. Keduanya tidak boleh dijual 
kecuali dengan memperlihatkan tebu setelah dipotong dan pisang 
dengan tandannya. Tidak boleh menjual sesuatu yang belum 
tercipta dari keduanya. Oleh karena tidak boleh menjual keduanya 
saat keduanya telah ada dengan suatu sifat, maka tidak boleh juga 
menjual keduanya saat belum ada, baik dengan sifat atau tanpa 
sifat. Karena dia semakna dengan objek yang kami makruhkan, 
bahkan lebih dari itu karena dia belum tercipta sama sekali. 


Tidak ada larangan bagi seseorang untuk menyewa tanah 
untuk ditanami dengan bayaran berupa gandum, jagung atau 
komoditas lain, baik yang ditumbuhkan tanah tersebut atau yang ' 
tidak ditumbuhkannya, baik yang biasa dimakan manusia atau 
yang tidak mereka makan, dengan ketentuan yang sama seperti 
ketentuan yang membolehkan penyewaan budak dan rumah 
manakala semua pembayaran tersebut diterima sebelum tanah 
diserahkan, atau bersamaan dengan penyerahan tanah. Setiap 
ketentuan yang boleh dalam sewa rumah dan budak itu juga boleh 
dalam sewa tanah. 


Yang dilarang Rasulullah © adalah muzaraah dengan 
sebagian komoditas yang dihasilkan tanah sesuai hadits yang 
diriwayatkan dari beliau. Adapun yang diketahui dengan pasti 
bahwa saya telah menerimanya dan saya menyerahkan tanah 
kepada penyewanya itu tidak termasuk makna yang dilarang 
Nabi &. Makna yang dilarang Nabi & adalah sewa dengan 
makna yang bisa jadi tidak ada dan bisa jadi ada, serta bisa jadi 
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saja yang dia mau, lalu dia menanaminya, tetapi saat akhir tahun 
tiba tanaman yang dia tanam belum layak dipanen, maka jika 
dalam setahun itu ada kesempatan baginya untuk menanam 
tanaman yang bisa dipanen sebelum jatuh akhir tahun, maka sewa 
hukumnya boleh. Namun pemilik tanaman tidak boleh 
membiarkan tanamannya itu, melainkan dia harus 
memindahkannya dari tanah tersebut kecuali pemilik tanah mau 
membiarkannya, baik waktunya dekat atau jauh. Tidak ada 
perbedaan pendapat tentang hal itu. Jika pemilik tanah 
mensyaratkan penyewa menanaminya dengan suatu jenis tanaman 
yang bisa dipanen atau dicabut sebelum setahun, lalu penyewa 
menundanya hingga suatu waktu dari tahun itu sehingga tanaman 
belum mencapai puncaknya di akhir tahun, maka ketentuannya 
sama. 


Akan tetapi, jika dia menyewa tanah dalam jangka waktu 
yang kurang dari satu tahun dengan syarat dia menanaminya 
dengan suatu jenis tanaman tertentu, dan tanaman itu dibiarkan 
hingga waktu panen, padahal dapat diketahui bahwa tanaman 
tersebut tidak bisa dipanen dalam jangka waktu seperti itu, maka 
akad sewa tidak sah karena saya menetapkan syarat keduanya itu. 
Seandainya syarat tersebut ditetapkan pada pemilik tanah sehingga 
dia harus membiarkan tanaman di tanahnya sesudah jangka 
waktunya habis, maka saya membatalkan syarat pemilik tanaman 
untuk membiarkan tanamannya hingga pantas dipanen. Jika saya 
menetapkan syarat baginya agar tanamannya dibiarkan hingga 
layak dipanen, maka saya telah membatalkan syarat pemilik tanah. 
Dengan demikian, ini adalah akad sewa yang tidak sah. Pemilik 
tanah berhak atas harga sewa yang standar untuk tanahnya 
manakala telah ditanami, dan dia harus membiarkan tanaman itu 
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hingga layak dipanen. Jika keduanya sama-sama mengajukan 
gugatan sebelum tanah ditanami, maka saya menghapus sewa di 
antara keduanya. 


Jika seseorang menyewa dari orang lain tanah yang tidak 
memiliki sumber air, melainkan tanah tersebut diairi dengan hujan 
atau dengan banjir —jika terjadi—, maka dia tidak boleh disewakan 
kecuali dengan cara menyewakan tanah kosong yang tidak ada 
airnya. Penyewa boleh berbuat apa saja yang dia mau selama 
setahun, namun dia tidak boleh mendirikan bangunan dan 
menanam tanaman. Jika penyewaan dilakukan dengan ketentuan 
ini, maka akad sewa sah. Jika datang air banjir atau hujan, 
kemudian tanah tersebut ditanami dengan air tersebut atau tidak 
ditanami, atau datang air dari mana saja, maka penyewaannya 
berlaku. Demikian pula, jika syaratnya adalah penyewa 
menanaminya, dan ada kesempatan baginya untuk menanaminya 
secara ‘tsari 26, atau mungkin baginya untuk membeli air dari 
suatu tempat, lalu pemilik tanah menyewakan lahan kosong 
kepadanya tanpa ada air dengan syarat penyewa menanaminya 
jika dia mau, atau melakukan apa saja yang dia mau, maka akad 
sewa tersebut sah dan berlaku baginya, baik dia menanaminya 
atau tidak menanaminya. 


Jika seseorang menyewakan tanah kepada orang lain 
dengan syarat penyewa menanaminya, tetapi dia tidak 
mengatakan, “Tanah kosong yang tidak ada airnya,” sedangkan 
keduanya tahu bahwa tanah tersebut tidak bisa ditanami kecuali 
dengan air hujan atau banjir, maka akad sewa tidak sah dalam 
semua ini. Jika penyewa telah terlanjur menanaminya, maka dia 


26 Atsari berarti cocok tanam dengan mengandalkan air hujan. 
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berhak atas apa yang dia tanam, dan dia harus membayar harga 
sewa standar. 


Rabi' berkata: jika seseorang hartanya, “Mengapa Anda 
membatalkan akad sewa dalam keadaan ini?” Jawabnya, karena 
bisa jadi air tidak datang kepada tanah tersebut sehingga akad 
sewa batal, dan ada kalanya datang sehingga akad sewa 
terlaksana. Oleh karena sekali waktu dia terlaksana dan sekali 
waktu dia tidak terlaksana, maka akad sewa batal. 


Jika seseorang menyewakan tanah yang memiliki air seperti 
sungai Nil dan selainnya yang airnya menyapu tanah dengan syarat 
penyewa menanaminya dengan suatu tanaman, sedangkan 
diketahui bahwa tanaman tersebut tidak cocok untuk ditanam 
kecuali dengan diairi dengan sungai Nil, tidak bisa terlepas darinya 
dan tidak menyerap air lain, maka saya memakruhkan akad sewa 
ini dan menghapusnya manakala lahannya kosong. Kemudian, 
akad sewa tersebut tidak sah sebelum air menyapu tanah sehingga 
menjadi pengairan untuknya, atau bisa ditanami dalam suatu 
keadaan. Jika tanah disewakan dalam keadaan terairi sesudah 
kering, maka penyewaannya sah dan berlaku bagi penyewa, baik 
dia menanaminya atau tidak menanaminya, baik tanamannya yang 
keluar itu banyak atau sedikit. Jika dia menyewakan tanah itu 
dalam keadaan air tersedia di atasnya, dan bisa jadi air tersebut 
surut pada waktu yang memungkinkan tanah untuk ditanami, 
maka penyewaan seperti itu sah. Jika terkadang airnya surut dan 
terkadang tidak surut, maka saya memakruhkan penyewaannya 
kecuali sesudah air surut. 


Jika seseorang menyewa tanah untuk ditanami lalu dia 
menanaminya, atau dia tidak menanaminya hingga datang air dari 
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sungai Nil atau lebih dari itu sehingga sebagian tanahnya lenyap, 
maka akad sewa antara penyewa dan pemilik tanah batal sejak 
tanah tersebut rusak. Jika sebagian tanah rusak sedangkan 
sebagian yang lain belum rusak tetapi belum ditanami, maka 
penyewa memiliki hak pilih untuk mengambil harga sewa sesuai 
porsi yang tersisa, atau mengembalikan sewa tersebut, karena 
tanah yang disewa tidak selamat seluruhnya. Jika dia telah 
menanaminya, maka harga sewa untuk sebagian tanah yang rusak 
itu dibatalkan darinya, dan dia menanggung porsi harga sewa atas 
tanah yang dia tanami. 


Demikian pula dengan penyewaan rumah, harga barang, 
dan harga makanan. Jika total transaksinya seratus sha“ dengan 
harga yang diketahui, lalu lima puluh sha“ di antara rusak, maka 
pembeli memiliki pilihan untuk mengambil lima puluh sha ‘dengan 
harga yang disesuaikan dengan porsinya, atau dia menolak jual-beli 
tersebut karena seluruh objek tidak selamat untuknya sebagaimana 
dia membeli. 


Jika seseorang menyewa tanah dengan akad sewa yang 
sah, kemudian tanah tersebut tenggelam sehingga tidak bisa 
ditanami, atau terbawa banjir, atau dirampas sehingga dia 
terhalang untuk pengelolaan, maka gugurlah akad sewa sejak 
tanah tersebut terkena hal-hal itu. Dia seperti rumah yang disewa 
selama setahun, dan penyewanya telah menerimanya, namun 
rumah tersebut rusak di awal tahun atau di akhir tahun. Juga 
seperti budak yang disewa selama setahun kemudian budak 
tersebut mati di awal tahun atau di akhir tahun. Penyewa harus 
membayarkan sewa sesuai dengan lamanya dia menempati rumah 
dan memperoleh pelayanan budak, sedangkan sisanya gugur. 


45 


Al Umm 


Jika seseorang menyewa tanah kosong untuk dia 
perlakukan sesuka hati, atau dia tidak menyebutkan bahwa dia 
menyewanya untuk ditanami, kemudian airnya surut pada masa- 
masa dimana dia tidak mendapati musim tanam, maka dia 
memiliki hak pilih antara mengambil sisa dari sewanya atau 
mengembalikan sewa karena dia telah mengurangi apa yang dia 
sewa. Demikian pula, jika dia menyewa tanah untuk ditanami. 
Penyewaan tanah untuk ditanami itu lebih jelas alasannya bahwa 
dia berhak mengembalikan tanah jika dia mau. 


Jika tanah tersapu air sehingga merusak tanamannya, atau 
terbakar, atau terguyur salju, atau diserang belalang, atau bencana- 
bencana lainnya, maka semua ini dianggap sebagai bencana yang 
terjadi pada tanaman, bukan pada tanah. Akad sewa tetap berlaku 
padanya. Jika dia ingin menanam tanaman yang baru, maka dia 
boleh melakukannya asalkan memungkinkan. Tetapi jika tidak 
memungkinkan, maka musibah tersebut terjadi pada tanamannya, 
bukan pada tanah sehingga akad sewa tetap berlaku padanya. 
Yang demikian itu berbeda dari bencana yang terjadi pada buah- 
buahan yang dibeli seseorang lalu dia tertimpa bencana di 
tangannya sebelum ada kesempatan untuk memanennya. 
Barangsiapa yang menggugurkan kewajiban akibat bencana 
tersebut, maka tidak sepantasnya dia menggugurkan kewajiban 
akibat bencana alam di sini. 


Jika ada yang bertanya, “Jika keduanya sama-sama 
bencana alam, maka mengapa pada salah satunya kewajiban 
digugurkan sedangkan pada yang lain kewajiban tidak 
digugurkan?” Jawabnya, ulama yang meniadakan kewajiban akibat 
bencana alam yang pertama itu berpijak pada khabar. Juga karena 
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ketika boleh membeli buah-buahan sesudah tampak kualitas dan 
kematangannya dan buah-buahan tersebut dibiarkan hingga waktu 
panen, maka itu sama kedudukannya dengan akad sewa dimana 
penyewa telah menerima rumah selama beberapa bulan kemudian 
rumah tersebut rusak. Pembelian dalam kasus ini hanya terlaksana 
secara sempurna jika buah yang dibeli selamat hingga waktu 
panen. 


Sedangkan penyewa tanah tidak membeli tanaman dari 
pemilik tanah, melainkan dia menyewa tanah saja. Seandainya dia 
membiarkan tanahnya itu tanpa menanaminya hingga berlalu satu 
tahun, tidakkah Anda berpendapat bahwa dia tetap harus 
membayar harga sewanya? Seandainya dia ingin menanaminya 
dengan sesuatu yang bisa bertahan di bawah tanah meskipun 
tersapu banjir, tidakkah hal itu boleh baginya? 


Seandainya seseorang menyewa tanah hingga ketika tiba 
waktunya panen tanah terbakar sehingga tanaman ikut terbakar, 
maka penyewa tidak menuntut ganti rugi kepada pemilik tanah, 
karena apa yang diberikan pemilik tanah kepadanya itu tidak rusak 
sama sekali. Yang rusak hanyalah harta yang ditaruh penanam di 
tanah. Seperti seandainya seseorang menyewa tanah untuk dibuat 
menaruh gandum, kemudian gandum tersebut terbakar sedangkan 
dia tidak memiliki harta selainnya, sementara rumahnya selamat 
sehingga hal itu tidak mengurangi domisilinya, maka akad sewa 
tetap berlaku baginya. Terbakarnya barang tidak semakna dengan 
terbakarnya rumah. 


Jika seseorang menyewa tanah kepada orang lain selama 
satu tahun yang disebutkan waktunya, atau tahunnya sekian, lalu 
penyewa menanaminya dan memanen tanamannya, tetapi masih 
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tersisa satu bulan atau lebih dari tahunnya itu, maka pemilik tanah 
tidak boleh mengeluarkan tanaman dari tangan penyewa hingga 
genap satu tahunnya itu. Pemilik juga tidak berhak mengambil 
seluruh harga sewa kecuali setelah penyewa menggenapi setahun 
penuh, baik tanahnya itu adalah tanah hujan atau tanah pengairan, 
karena terkadang ada beberapa manfaat yang bisa diperoleh 
seperti menanaminya dengan tanaman sekali panen, atau tanaman 
atsari (tergantung pada air hujan), serta manfaat-manfaat lain yang 
tidak boleh dihalangi dari penyewa. 


Jika seseorang menyewa tanah dari orang lain untuk dia 
tanami gandum, kemudian dia ingin menanaminya dengan jelai 
atau biji-bijian selain gandum, jika tanaman yang ingin dia tanam 
itu tidak merusak tanah melebihi kerusakan yang ditimbulkan oleh 
tanaman yang disyaratkan lantaran akarnya tersisa di tanah atau 
dapat merusak tanah dalam keadaan apapun, maka dia boleh 
menanaminya dengan apa yang dia inginkan dengan alasan ini. 
Seperti halnya seseorang menyewa rumah untuk dia tinggali, tetapi 
kemudian rumah tersebut ditinggali oleh orang lain yang 
sepertinya. Tetapi jika tanaman yang ingin dia tanam itu dapat 
menyusutkan tanah dalam keadaan apapun melebihi penyusutan 
tanaman yang disyaratkan untuk ditanamnya, maka penyewa tidak 
boleh menanamnya. Jika dia menanamnya, maka dia dianggap 
berbuat di luar kewenangan. 


Pemilik tanah memiliki hak pilih antara mengambil harga 
sewa yang disebutkan darinya meskipun tanamannya menyusutkan 
tanah sebagaimana tanaman yang dia syaratkan itu menyusutkan 
tanah atau mengambil harga sewa yang standar untuk tanaman 
seperti itu. Jika tanaman tersebut tetap berdiri dalam jangka waktu 
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yang memungkinkan penyewa untuk menanam, maka pemilik 
tanah boleh memotong menanaminya jika dia mau, lalu penyewa 
menanaminya dengan tanaman seperti yang disyaratkan baginya, 
atau yang kerusakannya tidak lebih besar daripada kerusakan 
tanaman yang disyaratkan. 


Jika seseorang menyewa unta dari orang lain untuk 
mengangkut wortel seberat lima ratus riti, namun dia mengangkut 
lima ratus ritl besi, atau menyewa unta untuk mengangkut besi 
tetapi dia mengangkut barang lain dengan timbangan yang sama, 
lalu unta tersebut mati, maka dia bertanggungjawab karena besi itu 
bisa tertumpuk pada punggung unta tidak seperti wortel tertumpuk 
sehingga dapat menekannya hingga mati. Selain itu, wortel itu 
menyebar secara merata di punggung unta, sedangkan besi tidak 
menyebar seperti itu, sehingga unta tidak mati seandainya dia 
mengangkut wortel. 


Prinsip dalam hal ini adalah dilihat ketika seseorang 
menyewa unta untuk mengangkat sesuatu tertentu dengan 
timbangan tertentu, kemudian dia mengangkut sesuatu yang lain 
dengan timbangan yang sama. Jika sesuatu yang diangkutnya itu 
berbeda dari sesuatu yang disyaratkan sehingga lebih 
membahayakan unta hingga mati, maka penyewa 
bertanggungjawab. Tetapi jika tidak lebih membahayakan unta, 
atau setara bahayanya, atau lebih tidak mematikan unta, lalu dia 
mengangkutnya di atas unta lalu unta itu mati, maka dia tidak 
bertanggungjawab. 


Demikian pula, jika seseorang menyewa unta untuk dia 
naiki, kemudian dia justru menaikkan orang lain yang sama 
ringannya atau lebih ringan daripada dirinya, maka dia tidak 
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bertanggungjawab. Tetapi jika lebih berat sehingga unta itu mati, 
maka dia bertanggungjawab. Jika orang lain yang dinaikkan itu 
lebih kasar dalam menaikinya meskipun bebannya sama, maka 
perlu dilihat kekasarannya itu. Jika kekasarannya tidak seperti 
orang-orang pada umumnya mengendarai unta dan hal itu dapat 
mematikan unta, maka dia bertanggungjawab. Jika dia seperti 
orang-orang pada umumnya, maka dia tidak bertanggungjawab. 
Alasannya adalah karena orang yang paling pandai mengendarai 
unta itu berbeda-beda, dan kepandaian mengendarai unta itu tidak 
bisa dibatasi. Hanya saja, jika seseorang melakukan hal-hal yang 
tidak lazim dan bisa mematikan lalu untanya itu mati, maka dia 
bertanggungjawab. 


Jika seseorang menyewa tanah dari orang lain selama 
sepuluh tahun dengan syarat dia boleh menanaminya dengan apa 
saja yang dia inginkan, maka dia tidak dihalangi untuk 
menanaminya sama sekali. Jika dia ingin menanam tanaman yang 
bisa dipanen beberapa kali, maka itu berbeda dari tanaman yang 
sekali panen, karena tanaman yang pertama bisa bertahan lama 
tidak seperti tanaman yang kedua, dan tanaman pertama merusak 
tanah tidak seperti yang dirusak oleh tanaman sekali panen. Jika 
dia menyewa tanah selama sepuluh tahun secara mutlak, 
kemudian kedua pihak berselisih mengenai tanaman sekali panen 
atau tanaman beberapa kali panen, maka saya memakruhkan 
sewa tersebut dan menghapusnya. Sewa ini tidak sama seperti 
sewa tempat tinggal, karena domisili itu dilakukan di permukaan 
tanah, sedangkan cocok tanam dilakukan di permukaan tanah dan 
di dalam tanah. 
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Jika seseorang menyewa tanah dengan syarat dia 
menanaminya sesuka hati, baik tanaman satu kali panen atau 
beberapa kali panen, tidak lebih dari itu syaratnya, maka akad 
sewa tersebut boleh. Jika tahun-tahun sewa telah berlalu, maka 
pemilik tanah tidak boleh mencabut tanaman yang beberapa kali 
panen sebelum membayarkan nilainya pada hari dia mengeluarkan 
tanaman itu dari tanahnya dalam. keadaan berdiri di atas akarnya, 
serta membayar buahnya jika ada buahnya. Sementara pemilik 
tanaman yang beberapa kali panen itu boleh mencabutnya jika dia 
menginginkan, dengan syarat dia menanggung nilai penyusutan 
tanah jika dia melakukannya, sama seperti bangunan jika dibangun 
dengan izin pemilik tanah secara mutlak. Pemilik tanah tidak boleh 
mencabut bangunan itu sebelum memberinya nilai bangunan 
dalam keadaan berdiri pada hari dia mengeluarkan bangunan itu. 


Jika seseorang menyewa tanah kepada orang lain untuk dia 
tanami, sedangkan di dalamnya ada satu pohon kurma, atau 
seratus pohon kurma, atau kurang dari itu, atau lebih dari itu, 
sedangkan penyewa telah melihat lahan kosong yang dia sewa, 
maka dia menanami lahan kosong saja, dan dia tidak berhak atas 
buah dari pohon kurma itu, baik sedikit atau banyak. Buah pohon 
kurma itu tetap menjadi milik empunya. Seandainya dia menyewa 
dengan harga seribu dirham dengan syarat dia memperoleh buah 
kurma itu yang harganya setara dengan satu dirham, atau kurang 
dari itu, atau lebih dari itu, maka akad sewa tersebut tidak sah, 
karena telah terjadi satu akad atas sesuatu yang halal dan yang 
haram. Yang halal adalah yang disewa, sedangkan yang haram 
adalah buah kurma. Ketentuan ini berlaku manakala belum tampak 
kualitas dan kematangannya. Adapun jika sudah tampak kualitas 
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dan kematangannya, maka tidak dilarang manakala pohon 
kurmanya definitif. 


Dalam hal ini tidak ada perbedaan apakah tanah atau 
rumah yang disewa itu besar sedangkan buahnya sedikit, ataukah 
buahnya banyak sedangkan tanah yang disewa kecil. Buah di 
pohon kurma tidak boleh dijual sebelum tampak kualitas dan 
kematangannya. Jual-beli satu pohon kurma seperti ini hukumnya 
haram seperti halnya jual-beli seribu pohon kurma. Demikian pula, 
jika transaksi terjadi atas penjualan buah pohon kurma sebelum 
tampak kualitas dan kematangannya dalam keadaan apapun, 
karena sesuatu yang haram dalam ukuran banyak itu juga haram 
dalam ukuran sedikit, baik pohon-pohon kurma itu terkumpul 
menjadi satu di tanah, atau terkumpul di satu tepi, atau dia 
tersebar. 


Jika seseorang menyewa tanah atau rumah selama setahun 
dengan akad sewa yang tidak sah, namun dia tidak menanami dan 
tidak tanah tersebut serta tidak menempati rumah tersebut, 
melainkan dia telah menerimanya saat akad sewa dan telah 
berjalan waktu satu tahun, maka dia wajib membayar harga sewa 
yang standar, sebagaimana dia wajib membayar harga sewa 
manakala dia memanfaatkan tanah atau rumah tersebut. Tidakkah 
Anda melihat bahwa seandainya akad sewa tersebut sah tetapi dia 
tidak memanfaatkannya hingga berjalan waktu satu tahun, maka 
dia wajib membayar seluruh harga sewa? Alasannya adalah karena 
dia telah menerima tanah, dan manfaatnya pun selamat baginya, 
namun dia meninggalkan haknya itu pada objek sewa sehingga hal 
itu tidak menggugurkan hak pemilik rumah padanya. 
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Oleh karena dalam akad sewa yang tidak sah manakala 
penyewa telah memanfaatkannya itu dia harus kembali kepada 
harga sewa yang standar, maka hukum harga sewa standar dalam 
akad sewa yang tidak sah itu sama seperti hukum harga sewa 
dalam akad yang sah. Jika seseorang menyewa rumah dari orang 
lain selama setahun lalu penyewa menerimanya, kemudian rumah 
itu dirampas darinya oleh seseorang yang tidak sanggup dia 
tentang, atau orang yang menurutnya tidak sanggup dia hadapi, 
maka hukumnya sama; dia tidak wajib membayar harga sewa 
dalam salah satu dari dua kasus tersebut. 


Seandainya penyewa ingin menjadi pihak yang bersengketa 
dengan perampas, maka dia tidak bisa kecuali dengan perwakilan 
dari pemilik rumah. Alasannya adalah karena persengketaan 
terhadap perampas itu berlaku pada fisik rumah itu, sehingga tidak 
boleh ada yang menjadi pihak yang bersengketa atas rumah selain 
pemilik rumah, atau wakil pemilik rumah. Akad sewa tidak 
berjalan efektif bagi penyewa kecuali karena penyewa adalah 
pemilik rumah. Penyewa tidak menyewa untuk menjadi pihak yang 
berseteru meskipun hal itu boleh baginya. Tidakkah Anda melihat 
bahwa seandainya dia bersengketa dengan perampas selama satu 
tahun tetapi hakim tidak kunjung menemukan bukti untuk 
menjatuhkan keputusan di antara keduanya, apakah kita 
mengharuskan penyewa untuk membayarkan harga sewa 
sedangkan objek sewa tidak selamat baginya? Apakah kita 
menetapkan kewajiban pembayaran untuk orang yang bersengketa 
pada pemilik rumah untuk pengelolaannya padahal dia tidak 
mewakilkannya? Seandainya pemilik rumah mengakui bahwa dia 
dahulu mengambilnya tanpa izin dari orang yang merampasnya 
sekarang, apakah menurut Anda sewanya batal? Seandainya 


53 


Al Umm 


penyewa mengakui bahwa pemilik rumah sebenarnya dahulu 
mengambilnya dari orang yang merampas sekarang, apakah 
pemilik rumah diputuskan bahwa dia adalah perampas rumah 
berdasarkan pengakuan seseorang yang bukan pemilik dan bukan 
pula wakil? Jika penyewa telah menerima rumah kemudian rumah 
itu diambil tanpa izin, apakah dampak kerugian dari pengambilan 
rumah itu ditanggung oleh pemilik rumah sedangkan manfaat 
rumah tidak selamat bagi penyewa tanpa ada beban biaya yang dia 
tanggung sebagaimana dia menyewa? 


Jika demikian ketentuannya, maka tidak ada beda apakah 
orang yang mengambil rumah tanpa izin itu adalah orang yang 
tidak sanggup dihadapi sultan, ataukah orang yang sanggup 
dihadapi sultan. Dia tetap tidak wajib membayar harga sewa 
karena manfaatnya tidak selamat baginya. Atau kerugian akibat 
pengambilan tanpa izin itu ditanggung oleh penyewa, bukan 
pemilik rumah, dan itu merupakan musibah yang menimpa 
penyewa sebagaimana hartanya terkena musibah sehingga dia 
harus membayar harga sewa, baik rumah itu diambil oleh orang 
yang sanggup dia hadapi atau orang yang tidak sanggup dia 
hadapi. 


Jika seseorang menjual budak kepada orang lain, baik 
pembeli telah menyerahkan pembayaran atau belum 
menyerahkannya, lalu keduanya berpisah dalam keadaan sama- 
sama rela, kemudian budak itu mati sebelum pembeli 
menerimanya, sedangkan penjual tidak menghalangi pembeli 
untuk menguasainya, budak itu pun ada di sisi keduanya pada 
waktu sebelum dan sesudah jual-beli hingga budak itu mati, maka 
budak tersebut mati sebagai harta penjual, bukan sebagai harta 
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pembeli. Jika belakangan terjadi cacat pada budak, maka pembeli 
memiliki hak pilih antara menerima budak atau 
mengembalikannya. Demikian pula, seandainya pembeli 
membelinya dan menerimanya, sedangkan pembayarannya berupa 
rumah, budak, atau emas tertentu, atau salah satu barang, 
kemudian pembayaran yang digunakan untuk pembeli budak itu 
rusak di tangan pembeli budak, maka jual-beli batal, dan harta 
tersebut rusak sebagai harta pemiliknya. 


Jika ada yang bertanya, “Budak ini mati, dan dia dianggap 
sebagai barang. Kemudian, salah satu dari penjual dan pembeli 
tidak menghalangi miliknya untuk dikuasai mitra jual-belinya. 
Bagaimana mungkin budak itu dianggap sebagai harta penjual 
hingga dia menyerahkannya kepada pembeli?” Jawabnya, masalah 
ini jelas dan para ulama tidak berselisih tentangnya, bahwa 
barangsiapa yang menguasai suatu objek bagi seseorang dimana 
orang yang menguasai itu dibebani untuk menyerahkan kepada 
orang tersebut, baik objek tersebut berupa piutang atau suatu hak 
yang dia tanggung dari jalan apapun, seperti denda sanksi pidana, 
sanksi lainnya, pengambilan tanpa izin, atau apapun itu, kemudian 
dia menghadirkan objek tersebut untuk dia serahkan kepada 
pemiliknya sebagai haknya, baik objek tersebut definitif atau tidak 
definitif, lalu objek tersebut rusak di tangannya, maka dia belum 
terbebas karena objek tersebut rusak di tangannya, meskipun dia 
tidak menghalangi yang berhak untuk menguasainya. 


Objek tersebut tetap menjadi pertanggungannya hingga dia 
menyerahkan objek tersebut kepada yang berhak, meskipun 
sesudah menghadirkan objek itu keduanya berdiam di satu tempat 
selama satu hari, atau satu tahun, atau kurang dari itu, atau lebih 
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dari itu. Karena sikap tidak menghalangi tanpa disertai penyerahan 
itu tidak mengeluarkan orang yang berkewajiban menyerahkan 
dari pertanggungan kecuali dengan menyerahkan. Jadi, tindakan 
maksimal yang harus dilakukan dua pelaku jual-beli adalah penjual 
menyerahkan objek yang dia jual, dan pembeli menyerahkan harta 
yang dia gunakan untuk membeli. Manakala keduanya tidak 
melakukannya, maka keduanya belum keluar dari pertanggungan 
sama sekali. 


Allah & berfirman, 
Gue, T LA Ng A r 
AS sae وءانواا لنساء‎ 


“Berikanlah maskawin (mahar) kepada wanita (yang kamu 
nikahi) sebagai pemberian dengan penuh kerelaan.” (Qs. An- 
Nisaa ` (4): 4) 


Seandainya seorang laki-laki menikahi seorang perempuan, 
lalu dia meminta istrinya itu untuk menyimpankan hartanya, dan 
dia tidak menghalangi istrinya untuk mengambil maharnya, tetapi 
dia juga tidak menyerahkan mahar kepadanya, maka dia belum 
terbebas dari pertanggungan mahar hanya dengan dia telah 
mengadakan mahar dan tidak menghalangi istrinya untuk 
mengambil mahar, dan bukan pula hanya dengan istri mendapati 
mahar tanpa dihalangi untuk mengambilnya. 


Allah & berfirman, 


Z EA La NK LAN? MY 
وءانوأًالركوة‎ LAN LA 
“Dan dirikanlah shalat tunaikanlah zakat.” (Qs. Al Baqarah 
[2]: 43) 
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Seandainya seseorang mendatangkan orang-orang miskin 
dan mengabarkan bahwa mereka memiliki beberapa dirham 
definitif padanya sebagai zakat hartanya, tetapi mereka belum 
menerimanya meskipun dia tidak menghalangi mereka untuk 
mengambilnya, maka dia tidak keluar dari pertanggungan atas 
dirham-dirham tersebut sebelum dia membayarkannya. Seandainya 
dirham-dirham itu rusak di tangannya, maka dia rusak sebagai 
hartanya. 


Demikian pula, seandainya seseorang bersuci untuk shalat 
dan berdiam diri tanpa mengerjakan shalat, maka dia belum keluar 
dari fardhu shalat hingga dia mengerjakan shalat. Seandainya 
seseorang wajib dikenai qishash atas dirinya akibat penumpahan 
darah atau melukai, kemudian dia menghadirkan orang yang 
berhak atas qishash serta membiarkannya menjatuhkan qishash 
padanya, atau membiarkan hakim untuk menjatuhkan qishash 
padanya, tetapi orang yang berhak itu tidak juga menjatuhkan 
qishash dan tidak pula memaafkan, maka orang yang wajib 
diqishash ini belum keluar dari kewajiban qishash. Kemudian, salah 
satu dari keduanya juga tidak keluar dari pertanggungan kecuali 
penanggung hak membayarkan hak kepada orang yang berhak, 
atau orang yang berhak memaafkannya. 


Seperti itulah prinsip semua perkara yang difardhukan 
Allah. 


Allah & berfirman, 
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“Serta membayar diyat yang diserahkan kepada 
keluarganya (si terbunuh itu). ” (Qs. An-Nisaa“ [4]: 92) 

Allah & menjadikan penyerahan sebagai pembayaran, 
bukan hanya sekedar pengadaan dan sikap tidak menghalangi. 
Allah berfirman tentang anak-anak yatim, 


s ے‎ Lamb رص‎ L 0 rr 2. 
وور رک > ب اوه‎ APT a? 
“Kemudian jika menurut pendapatmu mereka telah cerdas 


(pandai memelihara harta) maka serahkanlah kepada mereka 
harta-hartanya. ” (Qs. An-Nisaa [4]: 6) 


Allah & juga berfirman kepada Nabi-Nya #&, 
27707 A » Ta 49 م‎ opra r er 
JAN Sadyana وات ذا افر‎ 


“Dan berikanlah kepada keluarga-keluarga yang dekat akan 
haknya, orang miskin dan orang yang dalam perjalanan.” (Qs. Al 
Israa [17]: 26) 

Allah & mewajibkan setiap orang yang menanggung hak 
seorang muslim agar menunaikannya, dan cara menunaikannya 
adalah menyerahkannya, bukan sekedar tidak menghalanginya, 
baik dia telah memanggil orang yang berhak untuk menguasainya 
atau dia tidak memanggilnya. Hal itu belum membebaskannya dari 
pertanggungan, selama pemilik hak belum membebaskannya dari 
kewajiban tersebut sehingga dia terbebas karena dibebaskan, atau 
sebelum pemilik hak menerimanya, baik di tempat dia berdiri atau 
di tempat lain, kemudian dia menitipkan kembali. Jika pemilik hak 
telah menerimanya kemudian dia menitipkannya kembali kepada 
yang memberi, maka pertanggungannya ada pada pemiliknya. 
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Ar-Rabi' berkata: Yang dimaksud adalah orang yang 
menerima barang, yaitu pembeli. 


Jika seseorang menyewa tanah atau rumah dari orang lain 
secara sah dengan harga sewa yang diketahui selama setahun atau 
lebih, kemudian penyewa menerima apa yang dia sewa, maka 
harga sewa menjadi wajib baginya sehingga dia harus 
menyerahkannya saat dia menerima rumah atau tanah tersebut, 
kecuali dia mensyaratkan pembayaran secara tempo sehingga 
pembayarannya ditangguhkan hingga temponya. Jika objek yang 
dia sewa itu selamat baginya, maka itu berarti dia telah mengambil 
haknya. Jika objek sewa rusak, maka dia meminta kembali harga 
sewa yang telah diterima pemilik rumah seluruhnya selama dia 
belum mengambil manfaat sama sekali. 


Jika ada yang bertanya, “Mengapa dia boleh menyerahkan 
seluruh harga sewa sedangkan bisa jadi rumah atau tanah tersebut 
rusak sebelum dia mengambil manfaat?” Jawabnya, saya tidak 
mengetahui ada pendapat lain yang boleh dikemukakan selain 
pendapat ini, yaitu bahwa rumah yang manfaatnya dimiliki 
seseorang itu diserahkan kepadanya sehingga dia mengambil 
manfaat dalam jangka waktu yang disyaratkan. Ulama yang paling 
layak bertanya seperti ini adalah orang yang mengklaim bahwa 
kewajiban itu digugurkan akibat bencana alam padahal penjual 
telah menyerahkan buah kepada pembeli. Seandainya pembeli 
ingin untuk memotong seluruh buah, maka dia memotongnya. 


Oleh karena pembeli saat membiarkan buah tersebut 
hingga waktu tertentu dengan harapan bisa menjadi lebih baik 
baginya namun justru buah itu rusak (pembeli tersebut) mengambil 
porsi buah yang rusak, maka dalam kasus penyewaan rumah 
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dimana penyewa tidak bisa mengambil manfaatnya kecuali saat 
datang masanya itu lebih beralasan untuk menjadikan pembayaran 
bagi pemilik rumah secara tunai seperti dia menjadikan 
pembayaran untuk buah, kecuali dia mensyaratkan pembayaran 
secara tempo. 


Jika ada yang bertanya, “Siapa yang berpendapat seperti 
ini?” Jawabnya adalah Atha' dan ulama Makkah lainnya. Jika dia 
hartanya, “Apa argumen Anda untuk membantah ulama Masyrig 
yang mengatakan bahwa jika kedua pihak saling mensyaratkan 
maka akad berjalan sesuai syarat keduanya, dan jika kedua pihak 
tidak saling mensyaratkan maka setiap berlalu satu hari maka 
pemilik rumah berhak atas satu porsi dari harga sewa yang harus 
dibayarkan penyewa untuk hari itu?” Maka jawabnya adalah: 
barangsiapa yang berpendapat demikian maka menurut prinsip 
pendapatnya dia harus membolehkan hutang dengan hutang. Jika 
dia tidak mengatakan seperti pendapat kami, “Akad sewa berlaku 
dengan diserahkannya rumah, karena dalam masalah ini sama 
sekali tidak ditemukan keharusan menyerahkan selain rumah,” 
melainkan dia berpendapat, “Manfaat datang hari demi hari 
sehingga saya tidak menjadikan penyerahan rumah sama 
hukumnya dengan menyerahkan manfaat,” maka dapat dijawab 
bahwa manfaat itu sama dengan hutang yang belum tiba, dan 
harta itu pun merupakan hutang yang belum tiba. Yang demikian 
itu sama dengan jual-beli hutang dengan hutang, baik tanah yang 
disewa adalah tanah yang diairi dengan sungai Nil atau sungai lain, 
atau tanah hujan. 


Jika seorang muslim menyewa tanah dari orang kafir 
dzimmi sebuah tanah yang dikenai kewajiban sepersepuluh atau 
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pajak, maka dia harus membayarkan zakat untuk tanaman yang 
dihasilkan tanah tersebut. Jika ada yang bertanya, “Apa 
argumennya?” Jawabnya, ketika Nabi & mengambil zakat dari 
suatu kaum, mereka itu adalah kaum muslimin yang memiliki 
tanah mereka. Sedangkan tanah ini adalah tanah yang 
barangsiapa yang di antara umat Islam yang menanaminya, maka 
sesungguhnya dia menanami tanah yang bukan miliknya, tanah 
yang asalnya adalah Ai” atau ghanimah. Namun Allah & berbicara 
kepada orang-orang mukmin melalui Nabi-Nya $, 


Ta‏ و عم 5 ے كك ےد و وس ل عرس 
Ayah ya dr‏ صدفة تطهرهم PEST‏ 


“Ambillah zakat dari sebagian harta mereka, dengan zakat 
itu kamu membersihkan dan menyucikan mereka.” (Qs. At-Taubah 


(9): 103) 
Allah & juga berbicara kepada mereka, 


Le sir Arr‏ عد 


AN GP PA bale 9 


“Dan tunaikanlah haknya di hari memetik hasilnya.” (Qs. Al 
An'aam [6]: 141) 


Oleh karena tanaman merupakan salah satu bentuk harta 
seorang muslim, dan hasil yang dipanen itu merupakan hasil 
seorang muslim, maka dia dikenai zakat. Dia wajib membayarkan 
zakat meskipun dia tidak memiliki tanahnya. 


Jika ada yang bertanya, “Apakah ada penjelasan selain 
ini?” Jawabnya, ada. Seseorang menyewa tanah, atau 
dipinjaminya untuk dia manfaatkan, sehingga dia dikenai zakat 
atas tanamannya itu, sebagaimana dia dikenai zakat seandainya dia 
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menanami tanahnya sendiri. Jika dia bertanya, “Tanah ini 
diketahui pemiliknya,” maka jawabnya: demikian pula dengan 
menyewa tanah yang diwakafkan kepada ibnu sabil atau golongan 
lain yang tidak diketahui siapa orangnya secara persis, melainkan 
diketahui dengan sifatnya. Penyewa itu tetap dikenai zakat atas 
hasil tanamannya. Jika dia hartanya, “Ini memang seperti itu 
ketentuannya, tetapi asal tanah ini adalah milik seorang muslim 
atau umat Islam, dan asal tanah itu milik seorang musyrik,” maka 
jawabnya: Kalaupun tanah itu milik seorang musyrik, dia tetap 
tidak halal bagi kita kecuali dengan kerelaan pemiliknya itu. Akan 
tetapi, ketika tanah itu diambil dengan jalan perang atau damai, 
maka dia menjadi harta umat Islam sebagaimana harta kaum 
musyrikin berupa emas dan perak itu dirampas sehingga kita wajib 
mengeluarkan zakatnya, sebagaimana kita wajib mengeluarkan 
zakat atas harta yang kita warisi dari orang tua kita. Kepemilikan 
mereka telah terputus dan harta tersebut telah menjadi milik kita. 
Demikian pula tanah. 


Jika ada yang bertanya, “Tetapi tanah itu milik suatu kaum 
yang tidak dikenal?” Jawabnya, tanah itu adalah milik kaum yang 
dikenali dari sifatnya, yaitu umat Islam, meskipun mereka tidak 
dikenali individu-individunya, sebagaimana tanah yang diwakafkan 
itu milik suatu kaum yang disebutkan sifat-sifatnya. Jika dia 
hartanya, “Tetapi pajak diambil darinya,” maka jawabnya: 
seandainya bukan karena pajak dianggap sebagai sewa seperti 
sewa tanah yang diwakafkan dan seperti penyewaan tanah milik, 
maka haram bagi seorang muslim untuk mengeluarkan pajak, dan 
haram bagi pengutip pajak untuk mengambil pajak darinya. Akan 
tetapi, sesungguhnya pajak itu adalah sewa. Seandainya seseorang 
menyewa tanah dengan harga yang tinggi, maka tidak dihitung hak 
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dan kewajibannya yang lain. Apakah dia tidak diberi keringanan 
atas zakatnya ketika dia telah membayarkan sewanya? 


Jika seseorang membeli budak dari orang lain lalu keduanya 
saling membenarkan akan terjadinya jual-beli dan serah terima, 
namun keduanya berselisih tentang harganya sedangkan budak itu 
masih ada, maka keduanya saling bersumpah dan saling 
mengembalikan. Jika budak itu sudah lenyap, maka keduanya 
saling bersumpah dan saling mengembalikan nilai budak. Jika 
budak masih ada dan kedua pihak saling membenarkan akan 
terjadinya jual-beli, tetapi keduanya berselisih tentang harga, maka 
budak itu dikembalikan. Setiap sesuatu yang wajib bagi seseorang 
untuk mengembalikannya dalam bentuk definitif tetapi dia terlepas 
dari tangan, maka dia mengembalikannya dalam bentuk nilai, 
karena nilai menggantikan barang definitif manakala barang 
definitif itu telah terlepas dari tangan. Oleh karena ketentuan ini 
berlaku untuk segala sesuatu, maka mengapa saya mengeluarkan 
hal ini dari segala sesuatu itu? Tidak boleh membedakan hal-hal 
yang sama maknanya kecuali berdasarkan khabar yang mengikat. 


Demikian pula dalam masalah tanah dan rumah. Manakala 
kedua pihak berselisih sebelum didiami dan ditanami, maka 
keduanya saling bersumpah dan saling mengembalikan. Jika 
keduanya berselisih sesudah rumah ditempati dan tanah ditanami, 
maka keduanya saling bersumpah dan mengembalikan nilai sewa. 
Jika penyewa telah mendiami sebentar, maka dia membayar harga 
sewa untuk jangka waktu yang dia diami dan menghapus sewa 
untuk jangka waktu yang belum dia diami. Jika dia menyewa tanah 
untuk ditanami lalu dia telah menanaminya, tetapi masih tersisa 
waktu satu tahun atau lebih, maka keduanya saling bersumpah dan 
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saling menghapus sewa yang tersisa, dan pemilik tanah 
membayarkan harga sewa untuk masa tanam yang telah dia jalani. 


Jika seseorang menyewa kendaraan kepada orang lain 
dengan harga sewa sepuluh dirham, lalu keduanya saling 
membenarkan dalam masalah akad sewa dan harga sewa, tetapi 
keduanya berselisih tentang tempat tujuannya, dimana penyewa 
mengatakan, “Saya menyewanya untuk pergi ke Madinah dengan 
harga sewa sepuluh dirham,” sedangkan pemberi sewa 
mengatakan, “Aku menyewakannya sepuluh dirham ke Ailah,” 
sedangkan kendaraan itu belum sempat dinaiki, maka kedua pihak 
saling bersumpah dan saling mengembalikan. Jika penyewa sudah 
menaikinya, maka keduanya saling sumpah, dan pemilik 
kendaraan berhak atas harga sewa yang standar ke tempat 
tersebut, sedangkan sewa dengan tujuan ke tempat yang 
didakwakannya itu terhapus, karena keduanya sama-sama 
berkedudukan sebagai pendakwa dan terdakwa, karena sewa 
merupakan salah satu bentuk jual-beli. Ini sama maknanya dengan 
pendapat kami terkait jual-beli. 


Jika seseorang menyewa tanah dari orang lain untuk dia 
tanami, lalu seluruh tanah itu tenggelam sebelum ditanami, maka 
penyewa meminta kembali harga sewa karena manfaat tanah tidak 
selamat baginya. Dia seperti rumah yang roboh sebelum ditinggali. 
Jika sebagiannya tenggelam, maka itu dianggap sebagai 
kekurangan yang terjadi pada objek sewa. Penyewa memiliki hak 
pilih antara menahannya dengan sewa atau mengembalikannya 
karena apa yang dia sewa itu tidak selamat sebagaimana dia ingin 
menyewanya. Seperti halnya ketika sebagian rumah roboh maka 
penyewa berhak menahan apa yang tersisa dengan harga sewa 
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yang sesuai dengan porsinya, seperti ketika setengah rumah 
roboh, lalu dia ingin tinggal di setengahnya yang tersisa dengan 
setengah harga sewa, maka itu hukumnya boleh baginya. Karena 
meskipun rumah itu mengalami penyusutan namun dia rela 
dengan penyusutan itu. Tetapi jika dia ingin keluar dan menghapus 
akad sewa, maka hukumnya boleh manakala rumah dan tanah 
yang tersisa tidak seperti yang hilang. 


Demikian pula, seandainya dia membeli seratus irda? 
makanan tetapi dia tidak menerima seluruhnya hingga 
setengahnya rusak di tangan pembeli, maka dia boleh mengambil 
setengah itu dengan setengah harta jika dia mau. 


Rabi’ berkata: Menurut saya, rumah berbeda dari makanan 
ketika sebagiannya rusak, karena makanan itu sama seluruhnya. 
Sedangkan rumah, sebagiannya tidak seperti sebagian yang lain, 
berbeda dari makanan. 


Prinsip dalam masalah ini adalah dibandingkan dengan jual- 
beli. Karena jual-beli terjadi pada sesuatu yang bisa terbagi dan 
boleh diterima sebagiannya tanpa menyertakan sebagian yang lain, 
lalu sebagiannya itu rusak, maka pendapat saya tentang hal ini 
adalah seperti ini. Tetapi jika jual-beli terjadi pada sesuatu yang 
tidak bisa terbagi seperti budak yang Anda pembeli tetapi Anda 
tidak menerimanya hingga terjadi cacat padanya, maka Anda 
memiliki hak pilih antara mengambilnya dengan membayar seluruh 
harga atau mengembalikannya, karena budak itu tidak selamat 
untuk Anda terima tanpa cacat. 


27 Satu irdab sama dengan 40 sha“ 


65 


AlUmm `: 


Jika ada yang bertanya, “Apa perbedaan di antara 
keduanya?” Jawabnya, budak tidak bisa dipisahkan dari cacat, dan 
cacat tidak bisa dipisahkan dari budak. Ada kalanya tempat itu bisa 
dipisahkan dari tempat yang lain seperti rumah atau tanah. Jika 
seseorang menyewa tanah dari orang lain selama sepuluh tahun 
dengan harga sewa sepuluh dinar, maka hukumnya tidak boleh 
sebelum dia menyebutkan harga sewa yang definitif untuk setiap 
tahunnya. Jika seseorang menyewa tanah atau rumah dari orang 
lain, lalu penyewa mengatakan, “Aku menyewa rumah atau tanah 
darimu dengan harga satu dinar untuk setiap tahun,” sedangkan 
dia tidak menyebutkan tahun dimana dia menyewa dan tahun dia 
berhenti menyewa, maka akad sewa tersebut tidak sah. Akad sewa 
tidak sah kecuali dengan objek yang disepakati oleh pemberi sewa 
dan penyewa, sebagaimana jual-beli tidak sah kecuali terhadap 
objek yang diketahui. 


Perkataan di atas mengandung kemungkinan bahwa akad 
sewa berakhir hingga seratus tahun, atau lebih, atau kurang, 
mengandung kemungkinan selama satu tahun saja, dan 
mengandung kemungkinan kurang dari satu tahun. Dengan 
demikian, ini adalah akad sewa yang tidak diketahui sehingga 
harus dihapus sebelum rumah ditempati. Jika sudah terlanjut 
ditempati, maka kami menetapkan penyewa membayar harga 
sewa yang standar, baik itu lebih besar daripada harga yang 
disepakati di awal atau lebih sedikit. Manakala kami membatalkan 
pokok akal di dalamnya dan kami mengalihkannya kepada nilai, 
maka kami tidak menjadikan yang batal itu sebagai dalil terhadap 
yang benar. 
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Jika seseorang menanami tanah orang lain lalu dia 
mengklaim bahwa pemilik tanah menyewakan atau meminjamkan 
tanah kepadanya, sedangkan pemilik tanah menyangkal, maka 
perkataan yang dipegang adalah perkataan pemilik tanah dengan 
disertai sumpahnya. Orang yang menanam itu harus mencabut 
tanamannya, dan dia juga harus membayar sewa standar agar 
tanah hingga dia mencabut tanamannya. 


Tidak ada perbedaan pendapat apakah hal itu terjadi di 
masa penanaman atau di luar masa penanaman. Manakala orang 
yang orang menanami tanah dan mendakwakan penyewaan itu 
menahan tanah dari pemiliknya, maka saya menghukuminya 
sebagai orang yang mengambil tanpa izin. 


Jika seseorang menyewa tanah dari orang lain sedangkan di 
tanah itu ada tanaman milik orang lain dimana dia tidak bisa 
mengeluarkan tanaman itu darinya hingga dipanen, maka akad 
sewa terhapus. Akad sewa tidak boleh sebelum penyewa melihat 
tanah tanpa ada halangan baginya untuk menanami tanah 
tersebut, serta dapat menguasai tanah itu tanpa ada penghalang 
dari orang-orang yang menanam lainnya. Karena kami 
menganggap sewa-menyewa sebagai salah satu bentuk jual-beli, 
sehingga seseorang tidak boleh menjual suatu barang yang 
pembelinya tidak sanggup menguasainya ketika haknya jatuh dan 
dia telah membayar harganya. Kami tidak menetapkan kewajiban 
bagi pembeli dan penyewa untuk membayar harganya. Barangkali 
objek yang dijual dan dibeli itu rusak sebelum pembeli dan 
penyewa menguasainya. Kami juga tidak boleh mengatakan bahwa 
pembayaran tersebut dijadikan piutang hingga dia menguasai 
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objek, karena yang demikian itu merupakan penjualan hutang 
dengan hutang. 


Tidak ada larangan untuk mengadakan akad salaf atas 
tanah dan rumah sebelum seseorang menyewa dan menguasai 
keduanya. Akan tetapi, dia harus menyewa tanah dan rumah serta 
menguasainya di tempat keduanya mengadakan transaksi tanpa 
ada penghalang di antara keduanya. Manakala terjadi sesuatu yang 
menghalangi pemanfaatan objek, maka penyewa mengambil porsi 
miliknya dari harga sewa sejak terjadi suatu kejadian tersebut. 
Demikian pula jika objeknya berupa budak dan seluruh objek yang 
disewakan. Yang demikian itu bukan jual-beli yang disertai akad 
salaf. Yang disebut jual-beli bersamaan dengan akad salaf adalah 
satu akad terjadi pada jual-beli dan salaf di antara dua pelaku jual- 
beli, sehingga harganya tidak diketahui. Karena objek yang dibeli 
itu memiliki porsi dari akad salaf pada pokok harganya, dan itu 
tidak diketahui, karena objek salaf itu tidak dimiliki. 


Setiap objek yang boleh Anda pembeli secara tersendiri itu 
juga boleh Anda sewa secara tersendiri. Sewa-menyewa 
merupakan salah satu bentuk dari jual-beli. Sedangkan setiap yang 
tidak boleh Anda pembeli secara tersendiri itu juga tidak boleh 
Anda sewa secara tersendiri. Seandainya seseorang menyewa 
tanah kosong untuk dia tanami pohon yang berakar dengan syarat 
dia memperoleh pohon dan akarnya, sedangkan di pohon itu ada 
buahnya yang sudah matang, atau tidak tidak ada buahnya sama 
sekali, maka akad sewa ini hukumnya boleh sebagaimana itu 
dianggap sebagai jual-beli yang boleh. 


Ar-Rabi' berkata: Maksudnya adalah pemilik tanah kosong 
itu memiliki pohon dan tanah yang di dalamnya ada pohonnya. 
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Seandainya seseorang menyewa tanah dengan buah, bukan 
tanah dan pohon, maka jika buahnya itu telah halal dijual, maka 
boleh disewakan. Jika dia belum halal dijual, maka penyewaan 
terhadapnya tidak boleh. 


Allah & berfirman, 
dor Peni 6 be د ص ر‎ 3. 0 SE 
Lin Kea FEAS PAM) Uo ل‎ 


ور دسم هه رسلا fa‏ ر کم 12 Es‏ 
بالطل LE DHAN)‏ عن راض K‏ 


adhe” Bad 


“Hai orang-orang yang beriman, janganlah kamu saling 
memakan harta sesamamu dengan jalan yang batil, kecuali dengan 
jalan perniagaan yang berlaku dengan suka sama suka di antara 
kamu.” (Qs. An-Nisaa [4]: 29) 


Allah & juga berfirman, 


& 
Pa Wati 52 5G e مسب‎ A? ortl TG an 2 >» 4 <. 
I مل اربوأ وأحل‎ NANG ذلك يأتهم‎ 
ع‎ 
Penan 
“Keadaan mereka yang demikian itu, adalah disebabkan 
mereka berkata (berpendapat), sesungguhnya jual beli itu sama 


dengan riba, padahal Allah telah menghalalkan jual beli dan 
mengharamkan riba.” (Qs. Al Baqarah (2): 275) 


Ayat ini bersifat mutlak dalam menghalalkan jual-beli 
seluruhnya, kecuali ada dalil dari Rasulullah & atau ada ijma’ dari 
umat Islam yang tidak mungkin tidak tahu makna yang 
dikehendaki Allah, yang mengkhususkan keharaman suatu bentuk 
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jual-beli bukan bentuk jual-beli yang lain. Jika ada, maka kami 
berpegang pada sabda Rasulullah &, karena beliau bertugas 
sebagai penjelas makna yang dikehendaki Allah; apakah berlaku 
khusus atau umum. Kami mendapati dalil dari Nabi & tentang 
keharaman dua bentuk jual-beli. Pertama, terjadinya selisih harga 
dalam pembayaran tunai. Kedua, seluruh jenis nasi'ah. 


Alasannya adalah karena haram menjual emas dengan 
emas kecuali secara sama dan tunai dengan tunai.28 Demikian 
pula perak dan berbagai jenis makanan seperti gandum hinthah, 
gandum syair, kurma kering dan garam. Terhadap semua objek ini 
diharamkan dua makna, yaitu adanya selisih dalam satu jenis. 
Tetapi Nabi & membolehkan adanya selisih dalam dua jenis yang 
berbeda,29 dan beliau mengharamkan nasi'ah pada seluruh objek 
tersebut. Karena itu kami katakan bahwa penjualan emas dan 
perak adalah seperti ini ketentuannya karena itu adalah redaksi 
khabar. Kami juga katakan bahwa setiap komoditas yang dimakan 
dan diminum itu ketentuannya seperti ini, karena dia semakna 
dengan yang diredaksikan dalam khabar. 


Adapun selain komoditas-komoditas di atas itu tetap pada 
ketentuan pokok dua ayat di atas, yaitu dihalalkan Allah. Jual-beli 
itu halal seluruhnya dengan adanya selisih sebagiannya atas 
sebagian yang lain, baik secara tunai atau secara tempo. Karena 
itu, selain penjelasan yang telah kami sampaikan, kami juga 
memiliki beberapa dalil. Di antaranya adalah Nabi & pernah 


28 Silakan baca hadits no. (1445) dan (1460), yaitu hadits Malik bin Aus bin 
Hadtsan. 

29 Silakan baca hadits no. (1461), yaitu hadits Ubadah bin Shamit. Dalam salah 
satu riwayatnya dikatakan, “Jika jenisnya berbeda, maka juallah dia dengan cara apa 
saja yang kalian suka.” Hadits ini dalam bab tentang penjualan makanan dengan 
makanan. 
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pembeli seorang budak dengan dua budak,20 dan hal itu juga 
diperkenankan oleh Ali bin Abu Thalib 4,21 Ibnu Musayyib,22 
Ibnu Umar 28,33 dan lain-lain. 


Seandainya dalam hal ini tidak ada khabar, maka tidak 
boleh berpendapat selain pendapat ini berdasarkan makna 
tersebut, atau berpegang pada pendapat kedua, yaitu: jika ada dua 
benda dari satu jenis, maka tidak boleh melakukan jual-beli 
terhadap secara sama, barang definitif dengan barang definitif 
seperti emas dengan emas. Jika kedua objek berbeda, maka tidak 
dilarang adanya selisih secara tunai dengan tunai, tetapi tidak baik 
secara tempo, seperti penjualan emas dengan perak, serta kurma 
dengan gandum hinthah. Selanjutnya, seekor unta tidak boleh 
dijual dengan dua ekor unta secara tunai, karena keduanya satu 
jenis meskipun berbeda kualitas dan kekuatannya. Jika tidak boleh 
secara tunai dengan tunai, maka terlebih lagi secara tempo. 


Jika ada yang bertanya, “Ada kalanya dua unta itu berbeda 
dari segi kualitas dan kekuatannya. Demikian pula kurma kering: 
terkadang berbeda manis dan kualitasnya. Bahkan satu mudd 
kurma burdi itu bisa lebih baik daripada dua mudd kurma jenis 
lain. Namun tidak boleh menjualnya kecuali dalam ukuran yang 
sama dan secara tunai karena keduanya sama-sama kurma kering. 
Keduanya sama-sama dikenai zakat atas pemiliknya karena 


30 Hadits Jabir bin Abdullah telah disebutkan pada no. 1468 dalam bab tentang 
penjualan barang bahasan tentang jual-beli. 

31 Hadits ini telah disebutkan pada no. 1470 dalam bab tentang penjualan 
barang bahasan tentang jual-beli. 

32 Hadits ini telah disebutkan pada no. 1471 dalam bab tentang penjualan 
barang bahasan tentang jual-beli. 

33 Hadits ini telah disebutkan pada no. 1469 dalam bab tentang penjualan 
barang bahasan tentang jual-beli. 
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keduanya satu jenis. Demikian pula, unta merupakan jenis yang 
sama-sama dikenai zakat bagi pemiliknya. Demikian pula emas; di 
antaranya ada yang satu mitsgal dihargai tiga puluh dirham karena 
kualitasnya, dan ada yang satu mitsga/ dihargai jauh di bawah itu 
karena keduanya berbeda kualitas. Meskipun keduanya berbeda 
dan memiliki selisih, namun keduanya tidak boleh dijual kecuali 
dengan ukuran yang sama dan secara tunai. Keduanya juga sama- 
sama dikenai zakat. 


Jadi, semua komoditas itu kalau tidak digiyaskan 
kepadanya, maka dia dibedakan darinya sebagaimana yang kami 
katakan berdasarkan dalil-dalil yang kami sampaikan. Juga karena 
umat Islam sepakat bahwa emas dan perak dapat digunakan untuk 
pembayaran dalam akad salaf terhadap objek lain, berbeda dengan 
objek lain ketika digunakan untuk pembayaran terhadap emas dan 
perak. Adapun jika seseorang asal menetapkan hukum lalu sekali 
waktu dia mengatakan tentang sesuatu dari satu jenis bahwa tidak 
boleh ada selisih sebagiannya atas sebagian yang lain berdasarkan 
giyas terhadap ketentuan ini, kemudian di waktu yang lain dia 
mengatakan sesuatu tersebut tidak mengikuti ketentuan ini, maka 
seandainya seseorang boleh berpendapat demikian, maka boleh 
juga setiap orang mengatakan apa yang tebersit dalam pikirannya 
meskipun dia bukan ulama. Karena pendapat yang terlintas dalam 
pikiran itu tidak terlepas dari sejalan dengan atsar atau berlawanan 
dengan atsar, sesuai dengan qiyas atau bertolak belakangan 
darinya. Jika seseorang boleh sesuka hati berpegang pada atsar 
dan meninggalkannya, atau berpegang pada giyas dan 
meninggalkannya, maka tidak ada makna di sini selain bahwa 
setiap orang boleh bicara sesuka hati. Yang demikian itu 
hukumnya haram bagi umat Islam. 
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Sewa-menyewa sebagaimana yang saya sampaikan 
merupakan salah satu bentuk jual-beli. Karena itu tidak ada 
larangan menyewa budak selama setahun dengan harga sewa lima 
dinar kemudian dinar-dinar tersebut dibayarkan segera, atau 
selama setahun atau dua tahun atau dua puluh tahun. Jika Anda 
menanggung kewajiban lima dinar yang tunai, maka tidak ada 
larangan bagi Anda untuk menyewakan budak milik Anda kepada 
pemilik dinar itu jika dia telah menerima budak. Yang demikian itu 
bukan merupakan penjualan hutang dengan hutang. Hukum yang 
berlaku untuk penyewa manakala telah membayarkan harga sewa 
kepada pemberi sewa adalah hukum tunai. Hanya saja, pemiliknya 
mengambil manfaat sewa pada masa mendatang. Seandainya 
hukum masalah ini tidak seperti ini, maka tidak boleh melakukan 
akad sewa dengan hutang untuk selama-lamanya karena yang 
demikian itu dianggap sebagai penjualan hutang dengan hutang, 
sedangkan saya tidak menemukan alasan untuk membolehkannya. 


Karena jika saya katakan, “Harga sewa tidak wajib kecuali 
setelah manfaat dari objek yang disewakan itu diambil,” maka dia 
pemanfaatan yang telah memiliki porsi dari harga sewa itulah yang 
sah sewanya, sedangkan manfaat itu sendiri tetap menjadi hutang, 
dan harga manfaat juga hutang sehingga sewa dengan 
pembayaran di awal itu dianggap sebagai penjualan hutang dengan 
hutang. Seandainya saya mengatakan, “Saya boleh menyewa 
budak dari Anda dengan harga sewa sepuluh dinar selama 
sebulan, lalu jika satu bulan telah berlalu maka saya akan 
menyerahkan sepuluh dinar kepada Anda,” maka sepuluh dinar itu 
dianggap sebagai hutang dan manfaatnya juga budak, sehingga 
yang demikian itu dianggap sebagai jualbeli hutang dengan 
hutang. Seandainya saya mengatakan, “Saya menyerahkan 
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kepadamu sepuluh dinar, dan saya terima budak itu untuk 
melayaniku selama sebulan,” maka itu dianggap sebagai akad salaf 
untuk sesuatu yang tidak disebutkan sifat-sifatnya, serta merupakan 
akad salaf yang tidak dipertanggungkan pada pelaksananya. 


Semua makna ini membatalkan sewa-menyewa, padahal 
Allah membolehkannya, Sunnah membolehkannya, dan umat 
Islam juga membolehkannya. Kami telah menulis dalil-dalil tentang 
kebolehannya dalam bahasan tentang sewa. Seandainya apa yang 
Anda katakan itu benar, bahwa jika objek sewa berupa rumah dan 
budak telah diserahkan kepada penyewa, maka itu berarti 
diserahkan kepadanya barang yang mengandung manfaat 
sehingga dalam sewa itu boleh tunai dan boleh tempo, karena 
yang demikian itu merupakan transaksi tunai dengan tunai, serta 
tunai dengan hutang, (seandainya yang Anda katakan itu benar) 
maka akad sewa menjadi tidak boleh dalam keadaan apapun untuk 
selama-lamanya. 


Jika ada yang bertanya, “Penyewa tidak mampu mengambil 
manfaat pada objek sewa kecuali dalam masa yang akan datang.” 
Kami jawab, kami memahami bahwa sewa-menyewa sejak dahulu 
memang seperti ini. Hukumnya sama seperti hukum makanan 
yang dijual secara takaran, kemudian dia mulai ditakar, namun 
Anda tidak akan mengambil makanan yang kedua untuk selama- 
lamanya kecuali setelah makanan yang sebelumnya. Alasannya 
karena Anda tidak bisa berbuat selain demikian. Demikian pula, 
hak tinggal dan pelayanan tidak mungkin diambil dengan selain 
cara ini untuk selama-lamanya. Di antara ulama yang 
membolehkan sewa-menyewa dengan mengatakan, “Ia 
membolehkan apa yang boleh, yaitu menyewa budak selama 
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sebulan dengan harga sewa satu dinar, atau dua bulan, atau tiga 
bulan,” (di antara ulama tersebut) ada yang berpendapat, “Tidak 
boleh sekiranya saya memiliki hak padamu satu dinar, lalu saya 
menggunakannya untuk menyewa budak darimu, karena yang 
demikian itu sama dengan jual-beli hutang dengan hutang.” Jadi, 
yang dia perbolehkan adalah hutang dengan hutang karena tidak 
diragukan bahwa sewa merupakan hutang. Sedangkan yang dia 
batalkan itu seharusnya dia perbolehkan. Alasannya adalah karena 
boleh sekiranya saya memiliki hak satu dinar pada Anda, lalu saya 
mengambilnya dari Anda dalam bentuk dirham. Keberadaan dinar 
pada Anda itu seolah-olah Anda mengambilnya dari tangan saya. 
Tetapi saya tidak boleh memberi Anda dirham dengan dinar yang 
tempo. 


Ulama tersebut di sini, yaitu dalam penukaran uang, 
mengklaimnya sebagai pertukaran tunai, sedangkan dalam sewa- 
menyewa dia mengklaimnya sebagai hutang. Jadi, harus dihukumi 
bahwa itu adalah tunai pada keduanya atau hutang pada 
keduanya. Jika pendapat ini boleh, maka ulama lain boleh 
menjadikannya sebagai tunai pada kasus yang seharusnya dia 
menjadikannya sebagai hutang, serta menjadikannya sebagai 
hutang pada kasus yang seharusnya dia menjadikannya sebagai 
tunai. 


Jual-beli yang sah itu ada dua macam, yaitu jual-beli barang 
yang dilihat oleh pembeli dan penjual, dan jual-beli sifat yang 
dipertanggungkan pada penjual. Ada jenis jual-beli yang ketiga, 
yaitu seseorang menjual barang yang definitif dalam keadaan tidak 
ada di tempat penjual dan pembeli berada, tetapi tidak 
dipertanggungkan pada penjual. Jika barang itu selamat hingga 
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pembeli melihatnya, maka penjual memiliki hak pilih untuk 
menjualnya kepada pembeli dengan sifat, baik barang itu sesuai 
sifat yang dia tetapkan dalam transaksi atau tidak. Karena jual-beli 
sifat yang mengikat bagi pembeli adalah yang dipertanggungkan 
pada penjualnya. 


Sedangkan jual-beli terhadap objek ini belum berlaku hingga 
pembeli melihat barang dan rela, lalu keduanya berpisah sesudah 
jual-beli dari tempat keduanya melihat barang. Pada saat itulah 
jual-beli sempurna, dan pembeli pun wajib membayar harga 
sebagaimana dia wajib membayar harga untuk barang yang 
tersedia di tempat, sehingga keduanya berpisah sesudah transaksi 
jual-beli dalam keadaan saling rela, lalu jual-beli itu pun berlaku 
pada keduanya. 


Barang yang definitif ini tidak boleh dijual dengan 
pembayaran tempo, baik temponya sebentar atau lama, karena 
jual-beli menjadi mengikat bersamaan dengan jatuhnya tempo. 
Sedangkan jual-beli yang boleh adalah jual-beli terhadap sesuatu 
yang halal bagi pemiliknya, pembeli mengambilnya, dan jual-beli 
berlaku bagi pembeli dalam keadaan apapun. Adapun jual-beli 
yang tidak mengikat itu hukumnya tidak boleh dengan 
pembayaran yang tempo. Bagaimana mungkin pembeli 
menanggung hutang secara tempo sedangkan jual-beli tersebut 
belum terlaksana secara sempurna, dia belum melihat barang dan 
belum rela? Jika dia sukarela menyerahkan uang tunai dengan 
syarat bahwa jika dia rela maka uang tunai itu menjadi 
pembayaran, dan jika dia tidak rela maka dia meminta harga 
tersebut, maka itu tidak dilarang, dan yang demikian itu bukan 
termasuk jual-beli yang disertai akad salaf. 
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Tidak boleh pula bagi saya untuk mengadakan akad salaf 
kepada Anda dengan objek makanan secara tempo, lalu saya 
mengambil sebagian makanan dari Anda sesudah jatuh tempo 
bersama dengan sebagian harta pokok (pembayaran). Barangsiapa 
yang berpendapat bahwa dua jenis transaksi ini, atau salah satu 
dari keduanya, atau yang semakna dengan keduanya, atau yang 
semakna dengan salah satu dari keduanya, yaitu jual-beli dan akad 
salaf, maka pendapatnya itu tidak benar sama sekali. Tidakkah 
Anda melihat bahwa dapat diterima akal dan tidak ada keraguan 
terhadap hadits yang berisi larangan jual-beli dan akad salaf, 
bahwa beliau hanya melarang untuk menggabungkan keduanya, 
dan larangan penggabungan keduanya itu dapat dipahami dengan 
nalar? Alasannya adalah karena pembayaran itu tidak boleh kecuali 
diketahui ukurannya. 


Jika saya membeli sesuatu dengan harga sepuluh dirham 
dengan syarat saya mengadakan akad salaf kepada Anda senilai 
sepuluh dirham, atau Anda mengadakan akad salaf kepada saya 
senilai sepuluh dirham, maka ini disebut jual-beli yang dibarengi 
dengan akad salaf. Karena seluruh transaksi dapat diketahui 
sifatnya tetapi tidak dimiliki oleh muslaf sehingga objek tersebut 
memiliki porsi harga yang tidak diketahui. 


Tidakkah Anda melihat bahwa tidak ada larangan bagi saya 
untuk menjual sesuatu kepada Anda secara tersendiri, dan 
mengadakan akad salaf kepada Anda secara tersendiri? Yang 
dilarang adalah jika keduanya dilakukan dengan syarat terhimpun 
dalam satu transaksi. Adapun jika saya memberi Anda sepuluh 
dinar untuk seratus sha“ makanan secara tempo, kemudian 
temponya telah jatuh, maka hak saya pada Anda adalah seratus 
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sha makanan itu. Jika saya telah mengambil seluruhnya, maka itu 
adalah harta saya. Jika saya mengambil sebagiannya, maka itu 
adalah sebagian harta saya. Saya boleh mengalihkan sisanya 
kepada Anda dengan mengadakan suatu akad yang tidak wajib 
bagi saya, dan dia tidak ada pada pokok akad jual-beli karena 
dapat mengharamkan jual-beli. Jika saya boleh mengalihkan 
seluruhnya kepada Anda, dimana ini merupakan pengalihan yang 
terjadi belakangan dan bukan merupakan suatu keharusan bagiku, 
maka boleh juga saya melakukannya terhadap sebagian makanan 
tersebut. 


Rabi' berkata: Asy-Syafi'i berkata: Jual-beli itu ada dua 
jenis, tidak ada jenis ketiganya. Pertama, jual-beli barang yang 
dilihat penjual dan pembeli saat keduanya melakukan transaksi. 
Kedua, jual-beli yang dipertanggungkan dengan sifat yang 
diketahui, takaran yang diketahui, tempo yang diketahui, dan 
tempat untuk menerimanya. 


Rabi' berkata: Asy-Syafi'i dahulu membolehkan penjualan 
barang yang definitif dalam keadaan tidak ada di tempat dengan 
ditetapkan sifatnya. Kemudian dia berpendapat tidak boleh karena 
ada kalanya barang tersebut rusak sehingga jual-beli terhadapnya 
tidak terlaksana. Oleh karena sekali waktu barang selamat 
sehingga terjadi jual-beli dan sekali waktu rusak sehingga tidak 
terjadi jual-beli, maka jual-beli ini terhapus. 
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14. Penyewaan Kendaraan 


Ar-Rabi' bin Sulaiman mengabarkan kepada kami, dia 
berkata: Asy-Syafi'i mengabarkan kepada kami, dia berkata: Jika 
seseorang menyewa kendaraan dari Makkah ke Marra,** tetapi 
kemudian dia mengendarainya ke Madinah, maka dia wajib 
membayarkan harga sewa yang keduanya sepakati ke Marra. Jika 
kendaraan tersebut selamat, maka penyewa wajib membayar harga 
sewa standar ke Madinah. Tetapi jika kendaraan itu rusak, maka 
dia wajib membayar harga sewa ke Marra dan nilai kendaraan. 
Jika kendaraan menyusut nilainya karena cacat yang terjadi akibat 
pengendaraannya sehingga mempengaruhi kendaraan tersebut, 
seperti luka di punggung, buta dan semisalnya, maka penyewa 
mengembalikannya dan pemilik mengambil nilai penyusutannya, 
sebagaimana dia mengambil nilainya seandainya kendaraan 
tersebut mati. 


Jika kendaraan itu kembali kepada pemiliknya, maka 
pemiliknya nilai penyusutan itu dan harga sewa standar ke tempat 
penyewa mengalihkan perjalanan. Jika kendaraan itu mati 
sedangkan penyewa tidak beralih dari tujuan yang disepakati, dan 
dia juga tidak melakukan tindakan di luar kewenangan dengan cara 
membebani kendaraan dengan beban yang tidak boleh, serta tidak 
mengendarainya dengan cara yang tidak boleh dilakukan pada 
kendaraan, maka penyewa tidak bertanggungjawab. 


Jika akad sewa untuk perjalanan pergi dan kembali, maka 
penyewa harus membayar setengah sewa untuk perginya, kecuali 


34 Marra adalah nama tempat di dekat Makkah dari arah Syam. 
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rute kepergian dan kepulangan berbeda sehingga harga sewa 
dibagi sesuai perbedaan dua perjalanan itu berdasarkan perkataan 
para ahli. 


Seandainya penyewa melakukan tindakan di luar 
kewenangan sesudah kendaraan sampai di tempat tujuan, atau 
kurang dari itu, kemudian dia mengembalikan kendaraan, lalu 
kendaraan itu mati di tempat yang menjadi tujuan sewa, maka dia 
menanggung. Dia tidak keluar dari pertanggungan akibat tindakan 
di luar kewenangan kecuali dengan cara menyerahkan kendaraan 
kepada pemiliknya dalam keadaan selamat. 


15. Ijarah (Sewa-Menyewa) 


Ar-Rabi' mengabarkan kepada kami, dia berkata: Asy- 
Syafi'i berkata: Seorang ulama berkata, “Penyewaan rumah, tanah 
dan kendaraan itu tidak berlaku dan tidak boleh. Alasannya adalah 
karena penyewaan tersebut sama dengan pengalihan kepemilikan, 
sedangkan pengalihan kepemilikan adalah jual-beli. Kami melihat 
jual-beli terjadi pada barang yang tersedia di tempat dan terlihat, 
dan juga pada barang yang tidak tersedia di tempat melainkan 
disebutkan sifat-sifatnya dan dipertanggungkan. Sedangkan sewa 
itu bukan terjadi pada barang yang tersedia di tempat dan tidak 
pula barang yang tidak tersedia di tempat dan terlihat untuk 
selama-lamanya. Kami juga melihat bahwa orang yang 
membolehkan keduanya itu mengatakan, 'Jika rumah roboh atau 
budak mati, maka akad sewa pada keduanya batal. Padahal 
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pengalihan kepemilikan adalah tindakan yang memutus 
kepemilikan empunya untuk berpindah kepada penerima 
pengalihan. Jika pemilik barang mengalihkan manfaat barang 
kepada penyewanya dengan jalan sewa-menyewa, maka sewa- 
menyewa itu tidak seperti itu. Budak itu tetap menjadi milik 
empunya, sedangkan manfaatnya menjadi hak penyewanya hingga 
jangka waktu yang disyaratkan. 


Pelayanan budak itu juga tidak diketahui ukurannya, 
melainkan berbeda-beda sesuai keadaan budak itu; apakah rajin 
dan kuat ataukah dia malas dan lemah. Demikian pula, menaiki 
kendaraan itu berbeda-beda karena ada perkara-perkara yang 
merusak kendaraan. Padahal sewa kendaraan menurut kami itu 
sejenis dengan jual-beli, sedangkan jual-beli itu ketentuannya 
seperti yang kami sampaikan. Barangsiapa yang 
membolehkannya, maka dia menerapkan hukum jual-beli padanya 
karena itu adalah pengalihan kepemilikan. Tetapi ada perbedaan 
antara penyewaan kendaraan dengan jual-beli dalam aspek bahwa 
sewa merupakan pengalihan kepemilikan tetapi ukurannya tidak 
diketahui secara pasti. Jika seseorang mengatakan, “Ia lebih 
menyerupai jual-beli maka hendaklah dia menghukumi sewa- 
menyewa dengan hukum jual-beli. Jika dia mengatakan, “Sewa- 
menyewa itu adalah jual-beli,” maka itu berarti dia membolehkan 
dalam sewa-menyewa sesuatu yang tidak dia perbolehkan dalam 
jual-beli.” 

Pendapat ini muncul dari ketidaktahuan orang yang 
mengikutinya. Sewa-menyewa itu merupakan pokok yang berdiri 
sendiri, tetapi memiliki tampilan luar seperti jual-beli. Semua ini 
hukumnya boleh. 
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Allah & berfirman, 


عد 

rA مم عر روه الام ر‎ lel 

KA SN ان‎ 
“Kemudian jika mereka menyusukan (anak-anak) mu 


untukmu, maka berikanlah kepada mereka upahnya.” (Qs. Ath- 
Thalaag [65]: 6) 


Allah & memperkenankan jarah terhadap persusuan, 
sedangkan persusuan itu berbeda-beda sesuai banyak atau 
sedikitnya anak yang disusui, serta sesuai banyak atau sedikitnya 
susu yang dihasilkan. Akan tetapi, manakala tidak ditemukan cara 
selain cara ini, maka ijarah terhadapnya menjadi boleh. Jika ijarah 
terhadapnya hukumnya boleh, maka boleh pula jarah terhadap 
sesuatu yang sama dengannya serta sesuatu yang semakna 
dengannya, terlebih lagi yang lebih jelas darinya. Allah telah 
menyebutkan jjarah atau sewa-menyewa dalam Kitab-Nya, dan hal 
itu telah diamalkan oleh sebagian Nabi-Nya. 


Allah & berfirman, 


< aha gi Pa 220 A >r eri NA 4 ZA Pak o 2G 
Dpr إت حير من‎ A GA 2 Ao 
HAK سے“‎ KAB NG 46 A 2 2 
AE SESTIAN ORNI \ 
صل‎ s م ےر‎ „TAk ص‎ E ر‎ 
علج انت اجرف ثمٹنی ججج‎ 


“Salah seorang dari kedua wanita itu berkata, “Wahai 
bapakku ambillah dia sebagai orang yang bekerja (pada kita), 
karena sesungguhnya orang yang paling baik yang kamu ambil 
untuk bekerja (pada kita) dialah orang yang kuat lagi dapat 
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dipercaya.’ Berkatalah dia (Syu'aib), “Sesungguhnya aku 
bermaksud menikahkan kamu dengan salah seorang dari kedua 
anakku ini, atas dasar bahwa kamu bekerja denganku delapan 
tahun’. ” (Qs. Al @ashash [28]: 26-27) 

Allah & menceritakan bahwa ada seorang nabi-Nya yang 
mengupahkan dirinya selama beberapa tahun tertentu, dengan 
imbalan berupa kehalalan kemaluan seorang perempuan. Hal itu 
menunjukkan kebolehan jjarah, dan bahwa tidak ada larangan 
ijarah dengan hitungan tahun. Jika jjarah dilakukan tanpa 
mengikuti tahun haji, maka dalam keadaan apapun farah itu 
hukumnya boleh. Menurut sebuah pendapat, Nabi Syu'aib & 
mempekerjakan Nabi Musa £ untuk menggembalakan kambing 
miliknya. Allah Mahatahu. 


Jadi, ijarah itu telah ditetapkan oleh Sunnah dan 
dipraktekkan oleh banyak sahabat. Tidak ada ulama di negeri kami 
yang kami kenal yang berbeda pendapat mengenai kebolehan 
ijarah. Demikian pula dengan seluruh fuqaha dari berbagai negeri. 


5- أخبرنًا NG‏ عن ربيعة بن أبى عبد 
ارحس عَنْ o E‏ قيس آله سال i‏ عايج 
مه , 52 Nn Ba na ya ner‏ حك A‏ 


83 


Al Umm 


SU JB Eeo BG Hae 


قير ` > P sE‏ د يز ر ر 3 í‏ 


1676. Malik mengabarkan kepada kami, dari Rabi'ah bin 
Abu Abdurrahman, dari Hanzhalah bin Qais, bahwa dia bertanya 
kepada Rafi bin Khadij mengenai penyewaan tanah, lalu dia 
menjawab, “Rasulullah Æ melarang penyewaan tanah.” 


Hanzhalah bertanya, “Apakah dengan emas dan perak?” Rafi 
menjawab, “Adapun dengan emas dan perak tidak dilarang. 5 


35 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Penyewaan Tanah, bab: Riwayat tentang 
Penyewaan Tanah, 2/711, no. 1) dengan redaksi: dari Hanzhalah bin Qais Az-Zuraqi 
dari Rafi” bin Khadij bahwa Rasulullah م‎ melarang penyewaan ladang. Hanzhalah 
berkata: Kemudian aku bertanya kepada Rafi’ bin Khadij, “Dengan emas dan perak?” 
Dia menjawab, “Adapun jika dengan emas dan perak, maka tidak dilarang.” 

Sesudah itu Asy-Syafi'i berkata, “Rafi' mendengar larangan itu dari Rasulullah $, 
dan dia lebih mengetahui makna ucapan yang dia dengar. Rafi' hanya menceritakan 
larangan penyewaan tanah dengan sepertiga dan seperempat dari hasil tanah itu. 
Seperti itulah dahulu tanah disewakan.” 

Dengan pernyataan ini Asy-Syafii mengacu kepada hadits yang diriwayatkan 
oleh Muslim dengan sanadnya dari Rafi’ (lihat hadits no. 1669). 

Kemudian Asy-Syafi'i berkata, “Bisa jadi Salim mendengar dari Rafi’ tentang 
berita itu secara garis besar, kemudian dia berpikir bahwa dia menceritakannya tentang 
penyewaan dengan emas dan perak. Karena itu dia tidak melihat adanya larangan 
terhadap penyewaan dengan emas dan perak, karena dia tahu bahwa biasanya tanah 
disewa dengan emas dan perak.” 

Dengan pernyataan ini Asy-Syafi'i mengacu kepada hadits Salim yang 
diriwayatkan oleh Malik dari Ibnu Syihab bahwa Salim bin Abdullah bin Umar bertanya 
tentang penyewaan ladang, lalu dia menjawab, “Tidak dilarang dengan emas dan 
perak.” 

Ibnu Syihab berkata: Kemudian aku bertanya kepadanya, “Apakah Anda pemah 
melihat hadits dari Rafi bin Khadij?” Dia menjawab, “Rafi” berlebihan. Seandainya aku 
punya ladang, maka aku pasti menyewakannya.” (HR. Ath-Thabrani, bahasan dan bab 
yang sama, no. 3) 
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Rafi’ mendengar larangan itu dari Rasulullah &, dan dia 
lebih mengetahui makna ucapan yang dia dengar. Rafi’ hanya 
menceritakan larangan penyewaan tanah dengan sepertiga dan 
seperempat dari hasil tanah itu. Seperti itulah dahulu tanah 
disewakan. Bisa jadi Salim mendengar dari Rafi' tentang berita itu 
secara garis besar, kemudian dia berpikir bahwa dia 
menceritakannya tentang penyewaan dengan emas dan perak. 
Karena itu dia tidak melihat adanya larangan terhadap penyewaan 
dengan emas dan perak, karena dia tahu bahwa biasanya tanah 
disewa dengan emas dan perak. Hal itu telah dijelaskan oleh selain 
Malik dari Rafi bahwa dia tetap menyewakan tanah dengan 
pembayaran berupa sebagian dari hasilnya. 


Z 
£ نابر‎ 


NG GS -١ 7‏ ِنْ أئس عَنْ ابْن شِهاب 
SA pa aan‏ ا a‏ 


A سر‎ 


r 8. 5 KA a 2 - - < 
بالذهب والورق فقال لا بأس به.‎ 
1677. Malik bin Anas mengabarkan kepada kami, dari Ibnu 
Syihab, dari Said bin Al Musayyib, bahwa Ibnu Syihab bertanya 


kepadanya (Said bin Al Musayyib) mengenai penyewaan tanah 
dengan emas dan perak, lalu dia menjawab, “Tidak dilarang.” 


36 HR. Ath-Thabrani (pembahasan dan bab yang sama). 
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ع 9 سس - يو ه سه 


bp) -١ ۸‏ مالك عن pa‏ بن agi‏ عَنْ 


1678. Malik mengabarkan kepada kami, dari Hisyam bin 
Urwah, dari ayahnya dengan redaksi yang serupa.*” 


ro‏ سے هم عو عر 


A gah ji MI Wa 
akên عن سَالِمٍ عن أبيه‎ 


1679. Malik bin Anas mengabarkan pan kami, dari Ibnu 
Syihab, dari Salim, dari ayahnya, dengan redaksi yang sama.8 


2.0 - 0 


PA WAN AN Ai au UI -‏ بن عوفي 
تَكَارَى أرضًا Ula Asah SE‏ قال Tia‏ 


adhi 


إلا نها له d‏ ِن طول ما مَكْقْت eka‏ ذَكَرَهَا عِنْدَ AG gya‏ 


o r 


بقضاءِ شيء بهي AP‏ ِن GIS‏ مِنْ ذَهَّب) 


1680. Malik mengabarkan kepada kami, telah sampai 
kepadanya, bahwa Abdurrahman bin Auf menyewa tanah, lalu 


37 HR. Ath-Thabrani (pembahasan dan bab yang sama, 2/712, no. 5) dengan 
redaksi: Dari Hisyam bin Urwah dari ayahnya bahwa dia menyewakan tanahnya 
dengan emas dan perak. 

38 Saya tidak menemukan hadits ini dalam لل‎ Muwaththa'. Riwayat tentang 
masalah ini berasal dari Salim sendiri sebagaimana yang saya kutip pada no. 1676. 
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tanah itu tetap di tangannya hingga dia meninggal. Anaknya 
berkata, “Aku mengira bahwa tanah itu adalah miliknya karena 
lamanya tanah itu berada di tangannya hingga dia menyebutkan 
masalah tanah ini saat menjelang wafat. Dia lantas menyuruh kami 
untuk melunasi sedikit tanggungan yang tersisa padanya dari harga 
sewanya dengan emas atau perak.”3? 


Sewa-menyewa adalah salah satu bentuk jual-beli, karena 
jual-beli seluruhnya merupakan pengalihan kepemilikan dari satu 
pihak kepada pihak lain. Dengan itulah penyewa memiliki manfaat 
yang ada pada budak, rumah, dan kendaraan hingga jangka waktu 
yang dia syaratkan, sehingga dia lebih berhak atas manfaat yang 
dimilikinya daripada pemiliknya, dan dengan itu pula pemilik 
kendaraan dan rumah berhak atas pengganti yang dia ambil. Ini 
merupakan esensi dari jual-beli. 


Jika ada yang bertanya, “Sewa-menyewa berbeda dari jual- 
beli karena sewa-menyewa tidak dengan barangnya, melainkan 
objeknya bukan berupa barang dengan jangka waktu tertentu.” 


Itu adalah manfaat yang bisa dipahami dari barang tertentu 
sehingga dia serupa dengan barang. 


Berbagai bentuk jual-beli ada kalanya memiliki kesamaan 
makna, yaitu sebagai kepemilikan, tetapi berbeda dari segi 
hukumnya. Perbedaannya itu tidak menghalangi sebagian besar 
hukumnya, dan bahwa dia sempit dalam sebagian aspek dan luas 
di aspek lain, dengan pengertian bahwa seluruhnya dianggap 
sebagai jual-beli, sehingga apa saja yang menghalalkan jual-beli itu 


39 HR. Ath-Thabrani (pembahasan dan bab yang sama, 2/712, no. 4) 
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juga menghalalkan sewa-menyewa, dan apa saja yang 
mengharamkan jual-beli itu juga mengharamkan sewa-menyewa. 


Selanjutnya, berbagai jual-beli itu berbeda dalam beberapa 
makna yang lain. Karena itu, salah satu jenisnya yang berbeda dari 
jenis lain dalam beberapa aspek itu tidak membatalkan jenis yang 
lain, meskipun keduanya terkadang sama dalam makna selain 
makna yang keduanya berbeda. Jual-beli itu tidak halal kecuali 
dengan kerelaan dari penjual dan pembeli, serta dengan harga 
tertentu. Dan menurut kami, jual-beli tidak mengikat kecuali 
setelah penjual dan pembeli berpisah dari tempat keduanya, atau 
salah satu dari keduanya memberikan hak pilih kepada temannya 
sesudah jual-beli lalu temannya itu memilih untuk melangsungkan 
jual-beli. 

Selanjutnya, bentuk-bentuk jual-beli itu berbeda-beda. Di 
antaranya adalah jual-beli yang tidak halal bagi dua pelaku 
transaksi, yaitu jual-beli emas dengan emas meskipun berbeda 
kualitas kecuali secara sama ukurannya, tunai dengan tunai, dan 
timbangan dengan timbangan. Kemudian, jika emas ditukar 
dengan perak, maka tidak ada larangan akan adanya selisih pada 
salah satunya atas yang lain asalkan secara tunai dengan tunai. 
Jika dua pelaku transaksi yang pertama berpisah, atau dua pelaku 
yang ini berpisah sebelum saling menerima objek jual-beli, maka 
jual-beli di antara keduanya batal. Ada pula jual-beli barang —selain 
pertukaran mata uang— seperti jual-beli pakaian dengan uang 
tunai. 


Seandainya pembeli menerima pakaian tetapi dia tidak 
menyerahkan pembayaran kecuali sesudah lama kemudian, maka 
hal itu tidak merusak jual-beli. Ada pula akad salaf terhadap 
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sesuatu yang dipertanggungkan secara tempo dengan pembayaran 
yang disegerakan. Objek yang dibeli bukan merupakan objek tunai, 
melainkan sesuatu yang dipertanggungkan. Setiap transaksi yang 
bisa disebut sebagai jual-beli dan tidak halal kecuali dengan 
kerelaan dari kedua pihak itu hukumnya sama. Sedangkan 
transaksi yang tidak seperti itu hukumnya berbeda. 


Cara penguasaan objek sewa yang mengharuskan penyewa 
menyerahkan harga sewa ketika dia menerima objek sewa, 
sebagaimana pembeli wajib menyerahkan harga manakala barang 
yang dibeli telah diserahkan kepadanya, adalah dengan 
menyerahkan sesuatu yang di dalamnya ada manfaat. Jika yang 
disewa adalah budak, maka budak itu diserahkan. Jika yang disewa 
adalah unta, maka unta itu diserahkan. Jika yang disewa adalah 
rumah, maka rumah itu diserahkan, agar penyewa mengambil 
manfaat yang dengan itu syarat terpenuhi hingga jangka waktu 
yang disyaratkan. Alasannya adalah karena tidak ditemukan cara 
untuk menyerahkan objek sewa selain cara seperti ini. 


Jika ada yang mengatakan bahwa ini merupakan 
penyerahan objek yang tidak diketahui, maka itu merupakan 
alasan orang bodoh yang membatalkan sewa-menyewa. 


Manfaat dari barang yang diketahui dan tersedia hingga 
jangka waktu tertentu itu sama seperti penyerahan barang yang 
konkret. Kalaupun manfaat itu bukan merupakan benda konkret 
yang terlihat, namun dia bisa ditangkap dengan nalar dari suatu 
barang yang konkret. Penyerahan manfaat itu bukan menyerahkan 
sesuatu yang padanya ada manfaat (maksudnya untuk dimiliki 
barangnya). Jika manfaat itu tidak berupa barang yang terlihat saat 
diserahkan, maka itu lebih kuat alasannya untuk merusak jual-beli 
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daripada kepemilikan manfaat meskipun bukan berupa barang 
yang konkret. Karena itu sewa-menyewa tidak batal sebagaimana 
klaim sementara orang yang membatalkannya, karena meskipun 
dia bukan merupakan barang yang konkret namun dia seperti 
barang yang konkret karena dia berasal dari barang yang konkret. 
Seolah-olah dia adalah sesuatu yang mereka manfaatkan dari 
barang yang konkret. Umat Islam membolehkan karena alasan ini, 
sehingga penyerahan sesuatu yang dimanfaatkan manakala dia 
diserahkan ketika cara lain tidak bisa dilakukan itu lebih layak 
menggantikan penyerahan daripada barang yang konkret. 
Penyerahan itu lebih ringan daripada kepemilikan akad, karena 
akad bisa batal dan disusul batalnya penyerahan, sedangkan 
penyerahan bisa batal tetapi akadnya tidak batal. 


Manakala boleh sekiranya kepemilikan manfaat itu 
diketahui (definitif) karena meskipun manfaat itu bukan barang 
yang konkret tetapi dia berasal dari barang yang konkret sehingga 
kepemilikan tersebut sah dan mengikat sebagaimana sahnya 
kepemilikan barang yang konkret, maka boleh juga sekiranya 
penyerahan barang yang di dalamnya ada manfaat itu 
menggantikan penyerahan barang. Ketika barang yang 
mengandung manfaat itu diserahkan, maka itu seperti penyerahan 
barang manakala cara tersebut menjadi satu-satunya cara 
penyerahan yang bisa dilakukan. 


Sebagian ulama berpendapat seperti pendapat kami dalam 
membolehkan sewa-menyewa, bahkan lebih keras lagi. Mereka 
berargumen dengan berbagai atsar, dan mengklaim bahwa apa 
yang kami jadikan argumen di dalamnya itu juga merupakan 
argumen untuk membantah orang yang menolak sewa-menyewa, 
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dan mengkritik hujjah yang valid untuk kemudian mengeluarkan 
berbagai pendapat yang salah. Sepertinya dia sengaja 
meruntuhkan sebagian argumen yang valid, serta melunakkan 
pendapat kerasnya, dan dia pun mengatakan bahwa sewa- 
menyewa itu hukumnya boleh. 


Mereka juga mengatakan, “Jika seseorang menyewa dari 
orang lain berupa budak atau rumah, maka pemberi sewa tidak 
serta-merta mengambil harga sewa dengan akad sewa itu. Hak 
yang wajib baginya dari akad sewa adalah seukuran pelayanan 
budak atau domisili dalam rumah. Misalnya adalah seseorang 
menyewa rumah dengan harga sewa tiga puluh dirham setiap 
bulan. Jika ada hari dimana dia tidak tinggal di rumah itu, maka 
dia tidak dikenai hitungan. Kemudian, jika dia tinggal di rumah itu 
satu hari, maka dia wajib membayar satu dirham. Kemudian 
seperti itulah perhitungan selanjutnya.” 


Saya katakan kepada sebagian ulama yang berpendapat 
demikian, bahwa khabar dan ijma fuqaha tentang kebolehan 
sewa-menyewa itu hukumnya valid menurut kami dan menurut 
Anda. Sewa-menyewa merupakan kepemilikan penyewa terhadap 
manfaat, dan kepemilikan pemberi sewa terhadap pengganti 
manfaat. Sedangkan jual-beli adalah pengalihan kepemilikan dari 
sesuatu yang dimiliki orang lain. Demikian pula dengan sewa- 
menyewa. Di antara mereka ada yang mengatakan bahwa sewa- 
menyewa itu bukan jual-beli. Kami katakan, mengapa Anda 
mengklaim bahwa sewa-menyewa itu bukan jual-beli, sedangkan 
dia adalah pengalihan kepemilikan sesuatu dengan cara 
mengalihkan kepemilikan yang lain? Dia lantas bertanya, 
“Tidakkah Anda melihat bahwa sewa-menyewa itu memiliki nama 
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sendiri, bukan disebut jual-beli.” Kami katakan, “Terkadang jual- 
beli juga memiliki beberapa nama Yang berbeda, bukan nama jual- 
beli, tetapi seluruhnya memiliki kesamaan sebagai jual-beli, seperti 
sharf (pertukaran mata uang) dan salaf Keduanya dikenali bukan 
dengan nama jual-beli, padahal menurut kami dan menurut Anda 
keduanya termasuk jual-beli.” 


Dia bertanya, “Mengapa jual-beli terjadi pada objek yang 
tidak ada, yang barangkali juga tidak tersedia?” Kami jawab, 
“Tidakkah kami dan Anda sama-sama memberlakukan jual-beli 
pada objek yang tidak ada hingga jangka waktu yang panjang 
dalam akad salaf? Kami juga memberlakukan jual-beli pada kurma 
basah secara takaran, sedangkan kurma basah itu terkadang habis. 
Kemudian Anda memberikan pilihan kepada pembeli manakala dia 
tidak menerima kurma basah hingga habis musimnya untuk 
meminta kembali pokok hartanya atau membiarkannya untuk 
mengambil kurma basah di musim mendatang? Jadi, dia bebas 
memilih antara menangguhkan hartanya dari musim panen tahun 
ini ke tahun berikutnya, atau dia meminta kembali pokok hartanya 
sesudah ditahan. Dengan pokok harta itu dia memiliki kurma 
basah dengan takaran tertentu, tetapi dia tidak jadi menerima apa 
yang telah dia miliki sebagaimana seseorang memilikinya, padahal 
di tangannya tidak ada pokok hartanya.” 


Dia berkata, “Semua itu dipertanggungkan.” Kami katakan, 
“Tidakkah Anda telah menjadikannya sebagai objek yang 
dipertanggungkan, kemudian Anda beralih dengan 
menghukuminya dengan salah satu dari dua hukum terkait objek 
yang dipertanggungkan itu, yaitu antara meminta kembali pokok 
hartanya, membatalkan apa yang wajib baginya, kurma basah 
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dipertanggungkan sesudah muslaf memperoleh manfaat dari 
pembayaran, sedangkan muslif belum memperoleh manfaat; atau 
dia menangguhkan harta pokoknya dari musim panen tahun ini 
tanpa ada kerelaan hatinya hingga tahun berikutnya.” Dia berkata, 
“Semua ini benar seperti yang Anda katakan, tetapi saya tidak 
menemukan alasan lain di dalamnya.” Saya katakan, “Jika 
pernyataan Anda bahwa Anda tidak menemukan alasan lain di 
dalamnya, maka mengapa Anda tidak menyampaikan kepada 
kami argumen yang lebih jelas dan terang sehingga kami tidak 
menemukan argumen selainnya?” Dia bertanya, “Apa itu?” Kami 
katakan, “Kami mengklaim bahwa jual-beli itu boleh, dan 
pembayarannya halal saat objeknya telah diterima, sedangkan cara 
menerima itu berbeda-beda. Di antaranya ada yang diterima 
dengan tangan, dan ada pula yang diserahkan kuncinya, yaitu 
untuk objek berupa rumah. Ada pula yang pemiliknya membiarkan 
pembeli untuk menguasainya, tidak menguncinya, dan tidak 
menguasainya dengan tangan. Contohnya adalah tanah yang 
memiliki batas. Ada pula yang objeknya berupa tanah milik 
bersama dimana penjual tidak tahu apakah bagiannya itu sebelah 
timur atau sebelah barat, namun dia bersekutu pada seluruhnya. 
Ada pula yang merupakan milik bersama atas budak sehingga 
tidak bisa terpisahkan untuk selama-lamanya. Semua ini dianggap 
sebagai penguasaan yang dengan itu pembayaran diterima, objek 
wajib diserahkan, dan jual-beli terlaksana. Itu merupakan 
penguasaan yang berbeda-beda. Alasannya adalah meskipun 
berbeda-beda, di dalamnya tidak ditemukan selain cara ini. 
Seandainya pembeli setengah budak berkata kepada Anda, “Jual- 
beli terlaksana dengan cara menguasai objek, | sedangkan 
penguasaan itu ada yang dengan cara terpisah tetapi diketahui, 
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sedangkan terhadap setengah budak itu tidak terjadi penguasaan, 
maka saya membatalkan jual-beli tersebut.” 


Saya katakan, “Penguasaan itu berbeda-beda cara. Jika 
tidak ada penghalang untuk menguasai setengah budak, dan 
penjual telah menyerahkan budak itu kepada Anda, maka inilah 
yang disebut penerimaan dan penguasaan, yang dalam kasus ini 
tidak bisa dilakukan selain cara ini. Barangsiapa yang 
menyerahkan dengan cara yang bisa dilakukan, dimana cara lain 
tidak bisa dilakukan, maka dia berhak atas pembayaran. Manfaat 
yang ada pada budak atau rumah dengan jalan sewa-menyewa itu 
tidak bisa diserahkan kecuali dengan menyerahkan budak atau 
rumah itu. Jika Anda telah menyerahkan dengan cara sebisanya, 
maka tidak diwajibkan penerima membayar pembayaran yang 
dengan itu dia memiliki manfaat? Tidak ada perbedaan dalam hal 
ini, dan penguasaan objek sewa adalah dengan cara menyerahkan 
objek sewa dan dia dalam keadaan selamat.” 


Jika rumah telah diserahkan dalam keadaan selamat, maka 
penyewa berhak menempatinya hingga jangka waktu yang 
disepakati. Jika budak telah diserahkan dalam keadaan selamat, 
maka penyewa berhak atas pelayanannya hingga jangka waktu 
yang disyaratkan. Pelayanan budak merupakan gerak yang 
dimunculkan budak, sedangkan pada rumah tidak ada gerak yang 
dimunculkannya. Bentuk manfaat rumah adalah pembiaran kepada 
penyewa untuk menempatinya. Dalam hal penyerahan apa yang 
menjadi milik penyewa, tidak ada cara yang bisa dilakukan sama 
sekali selain menyerahkan apa yang mengandung manfaat kepada 
penyewa, dan selamatnya objek yang mengandung manfaat itu 
hingga sempurna pemanfaatannya hingga jangka waktu sewa.” 
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Jika ada yang bertanya, “Tetapi ini tidak seperti 
penyerahan barang. Barang diserahkan dengan cara yang terlihat, 
sedangkan yang ini diserahkan dengan cara yang tidak terlihat.” 
Jawabnya, dia tidak berbeda dari penyerahan barang. Seandainya 
saya pembeli barang tertentu yang ada pada Anda, dan Anda 
menggambarkan kepada kami sifat-sifatnya, maka saya memiliki 
hak pilih sesudah saya melihatnya. Saat kita mengadakan transaksi 
jual-beli, barang tersebut merupakan barang yang 
dipertanggungkan, sama seperti akad salaf yang 
dipertanggungkan. Akad salaf itu dilakukan terhadap sifat tanpa 
ada barang yang konkret, tetapi harganya wajib dibayarkan (di 
awal). Padahal objek salaf adalah sifat, bukan barang yang konkret. 


Jika muslif atau muslaf ingin membatalkan jual-beli, maka 
hukumnya tidak boleh. Jika muslaf mendatangkan suatu barang 
kemudian muslif mengatakan, “Saya tidak rela,” maka saya 
katakan kepadanya, “Anda tidak boleh berbuat seperti itu. Jika 
muslaf telah mendatangkan barang sesuai sifat yang Anda 
syaratkan, maka Anda tidak memiliki hak pilih.” 


Ulama tersebut berkata, “Benar, terkadang semua ini 
terjadi. Akan tetapi, objek sewa itu tidak tersedia di tempat.” Kami 
katakan, “Memang objek sewa itu tidak tersedia di tempat, tetapi 
dia dapat ditangkap dengan akal, sebagaimana objek salaf itu tidak 
tersedia di tempat tetapi dia disebutkan sifat-sifatnya.” Dia berkata, 
“Meskipun objek salaf disebutkan sifat-sifatnya tanpa ada 
barangnya, namun dia bakal ada barang.” Saya katakan, “Ada 
suatu barang yang konkret, tetapi dia tidak terlihat. Jadi, dalam 
akad salaf itu tidak berlaku hak pilih sebagaimana ada hak pilih 
terhadap barang konkret yang tidak terlihat.” 


95 


Al Umm 


Dia berkata, “Dia hanya disebutkan sifat-sifat.” Kami 
katakan, “Mengapa Anda tidak menjadikan apa yang dia beli 
tetapi belum dia lihat itu bukan bagian dari sala? Pembeli 
menyebutkan sifat-sifat barang sebagaimana dia menyebutkan 
objek salaf. Jika penjual mendatangkan barang yang sesuai sifat, 
maka pembeli wajib menerima sebagaimana dia wajib menerima 
objek salaf.” Dia berkata, “Jual-beli itu berbeda-beda.” Kami 
katakan, “Menurut kami, Anda memperkenankannya saat berbeda 
dengan prinsip Anda, tetapi Anda tidak memperkenankannya saat 
dia bertentangan dengan prinsip kami.” dia berkata, “Meskipun 
saya membolehkannya, namun pasti akan menjadi barang.” Kami 
katakan, “Sifat dalam akad salaf sebelum terjadi pembelian itu 
tidak tersedia, melainkan masih disebutkan sifat-sifat, belum 
tercipta sama sekali, seperti pakaian dan makanan.” Dia berkata, 
“Akan tetapi, jual-beli ini terjadi atas barang yang konkret sehingga 
bisa diketahui.” Kami katakan, “Kalau begitu, sewa terhadap 
barang konkret yang tersedia itu berlaku pada barang konkret 
tersebut. Jika Anda mengklaim bahwa objek sewa adalah manfaat, 
sedangkan manfaat itu tidak tersedia di tempat dan terkadang dia 
tidak tersedia, maka mengapa Anda membolehkan sewa-menyewa 
dan tidak mengikuti pendapat ulama yang menolaknya? Mengapa 
ada mengkritik orang yang menolak sewa-menyewa dan 
menganggapnya bodoh?” Dia menjawab, “Karena dia 
meninggalkan Sunnah dan ijma' fuqaha. Dalam Sunnah dan ijma' 
fuqaha tidak ada keterangan selain menyerahkan. Dia tidak 
diberikan contohnya, dan qiyas tidak masuk ke dalamnya.” 


Kami katakan, “Jika fuqaha telah sepakat mengenai 
kebolehannya serta keberadaannya sewa sebagai kepemilikan 
manfaat yang bisa ditangkap akal, meskipun bukan sesuatu yang 
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ditakar, ditimbang dan diukur dengan hasta. Mereka membolehkan 
sewa-menyewa dalam keadaan objeknya tidak tersedia, dan 
mereka memberlakukannya secara mengikat sebagaimana mereka 
memberlakukan jual-beli yang lainnya. Kemudian Anda mengkritik 
pendapat kami tentang sewa-menyewa padahal Anda 
membolehkannya. Pendapat kami adalah pendapat yang sejalan 
dengan Sunnah dan atsar. Anda berargumen dengan berbagai 
argumen kelompok yang membatalkan sewa-menyewa. Jika Anda 
diberi saran, “Jika di dalamnya ada argumen, maka batalkan saja 
sewa-menyewa. Tetapi jika tidak mengandung argumen, maka 
janganlah kamu menjadikannya sebagai argumen,” maka Anda 
mengatakan, “Saya tidak membatalkannya karena itu adalah 
Sunnah dan ijma' fugaha.” 


Jika ada yang bertanya, “Kalau begitu, tinggalkan argumen 
kelompok yang keliru dalam membatalkannya, dan perbolehkanlah 
sewa-menyewa sebagaimana fugaha membolehkannya. Mereka itu 
telah membolehkannya. Jika mereka membolehkannya, maka 
menurut kami tidak mungkin mereka membolehkannya kecuali 
dalam pandangan bahwa sewa-menyewa merupakan pengalihan 
manfaat yang bisa ditangkap dengan akal. Apa saja yang 
merupakan pengalihan kepemilikan, maka dia mengakibatkan 
kewajiban harganya. Jika tidak, maka Anda telah beralih kepada 
argumen kelompok yang membatalkannya. Jika seseorang 
bertanya kepada Anda, “Mengapa Anda menjadikan hal ini sebagai 
serah terima, sedangkan serah terima adalah sesuatu beralih 
kepada tangan pemiliknya yang menerimanya dan memutus 
kepemilikan orang yang menyerahkannya?”, maka jawabnya 
adalah: penyerahan dari pemilik kepada orang yang diberi 
pengalihan kepemilikan itu berbeda-beda. Tidakkah Anda melihat 
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bahwa seandainya seseorang membeli beberapa objek jual-beli dan 
menyerahkan pembayarannya kepada penjual, kemudian dia 
mengajukan gugatan kepada qadhi, maka qadhi akan memutuskan 
untuk menyerahkan objek tersebut. jika objeknya berupa budak, 
pakaian atau sesuatu yang satu, maka penjual menyerahkan objek 
itu kepada pembeli. Jika berupa sesuatu yang terbagi-bagi secara 
definitif, seperti makanan di rumah yang harus diambil seluruhnya 
dengan takaran, dimana setiap satu mudd berharga satu dirham, 
maka hakim akan mengatakan, “Takarlah makanan ini untuknya!” 
Pembeli pun menerimanya sedikit demi sedikit, tidak sekaligus 
seperti mengambil satu benda. Jadi, hakim memutuskan untuk 
menyerahkan setiap jenis dari objek ini sebisanya. Demikian pula, 
hakim akan memutuskan untuk menyerahkan objek sewa 
sebisanya, dan tidak ada kemampuan di dalamnya melebihi 
menyerahkan objek yang di dalamnya ada manfaat kepada orang 
yang memiliki manfaat pada objek tersebut. Manfaat pada objek 
itu diketahui seperti pembelian rumah milik bersama itu diketahui 
dengan perhitungan dan selainnya.” 


Jika ada yang bertanya, “Objek yang mengandung manfaat 
itu diserahkan, tetapi kemudian dia rusak seperti rumah roboh dan 
budak mati. Namun Anda telah mewajibkan penyewa untuk 
menyerahkan hartanya, yaitu katakanlah seratus dirham. Tetapi 
dengan seratus dirham itu dia tidak memperoleh haknya kecuali 
sebagiannya saja, sedangkan pemberi sewa telah memanfaatkan 
harta tersebut.” Kami katakan, “Itu sudah menjadi kerelaan 
penyewa.” Dia berkata, “Ia tidak rela kecuali dengan mengambil 
seluruh manfaat.” Kami katakan, “Jika dia mampu mengambil 
seluruh manfaat, maka itu haknya. Jika dia tidak mampu, maka 
dia boleh mengambil hartanya.” Dia berkata, “Jual-beli apa yang 
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serupa dengan ini?” Kami katakan, “Akad salaf seperti yang saya 
gambarkan. Yang satu menyerahkan seratus dirham untuk kurma 
basah, lalu kurma basah yang dibeli tidak tersedia dan tidak 
diserahkan kepada muslif sedikit pun. Kepada muslifitu dikatakan, 
“Ambillah modalmu yang telah dimanfaatkan oleh mus/af, atau 
tangguhkanlah hakmu sesudah musim panen tahun ini meskipun 
tanpa ada kerelaan darimu hingga tahun depan.” Jika muslif 
berkata, “Muslaf telah memanfaatkan hartaku sehingga jika aku 
mengambilnya maka muslaf telah mengambil manfaat hartaku 
tanpa ada pengganti yang aku terima, dan jika aku 
menangguhkannya selama setahun maka itu berarti muslaf 
memanfaatkan harta tersebut selama setahun tanpa ada kerelaan 
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hati dariku dan tanpa ada pengganti yang diberikan kepadaku. 


la berkata, “Saya tidak menemukan jalan selain jalan ini. 
Jika saya (seandainya saya pembelinya) berkata Anda dan muslaf 
membenarkan perkataan saya bahwa objek salaf tidak tersedia 
bagiku hingga kurma basah itu terlewat masanya, maka Anda akan 
mengatakan, ‘Saya tidak mendapati sesuatu untuk membela Anda 
karena Anda telah rela dengan amanahnya.' Saya katakan, “Saya 
tidak rela kecuali saya mengambil hak saya, dan sebenarnya dia 
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mampu untuk melunasi hak saya.” 


Saya katakan, “Kurma basah yang seharusnya diberikan 
kepadamu itu telah lewat masanya.” Ada yang bertanya, “Kalau 
begitu, penyewa objek yang konkret itu sesungguhnya dia 
menyewanya dalam keadaan tahu bahwa seandainya objek yang 
konkret itu terlepas dari tangan, maka hilang pula manfaatnya. 
Lalu, mengapa Anda mengkritik penyewa dalam keadaan dia 
mengetahui hal itu, tetapi Anda tidak mengkritik muslaf yang 
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memberikan jaminan kepada muslif kurma basah secara takaran 
tertentu dengan sifat tertentu tanpa ada objek yang ditunjuk 
muslaf. Itu lebih pantas untuk Anda kritik daripada penyewa?” 


Ia berkata tentang seseorang yang pembeli sesuatu dari 
orang lain, sedangkan sesuatu yang dibeli secara definitif di suatu 
negeri itu tidak tersedia di hadapan dua pelaku akad. Pembeli telah 
membayarkan harga kepada penjual secara utuh dengan syarat 
penjual menyerahkan objek jual-beli kepada pembeli, dan dia 
mempersaksikan hal itu kepadanya, dan pembeli pun telah 
menyerahkan pembayaran kepadanya. Namun kemudian objek 
yang dibeli itu rusak. Dia berkata, “Pembeli meminta kembali 
pembayaran meskipun telah dimanfaatkan oleh pemilik barang. 
Pemilik harta (pembayaran) itu tidak mengambil ganti.” Kemudian 
dia berkata kepada pembeli, “Anda telah rela dengan hal itu, dan 
sebenarnya Anda berhak atas barang itu seandainya selamat. Oleh 
karena dia tidak selamat, maka jual-beli batal, meskipun yang 
Anda inginkan adalah barang tersebut selamat.” 


la juga berkata tentang seorang laki-laki yang menikahi 
seorang perempuan dengan mahar berupa budak, lalu perempuan 
itu telah memasrahkan dirinya kepada suaminya tetapi suaminya 
tidak menggaulinya. Penyerahan diri kepada suami itulah yang 
harus dia lakukan. Jika dia telah melakukannya, maka saya 
memaksa suami untuk menyerahkan budak kepada istrinya, dan 
kepemilikan istri atas budak telah sah. Jika istri penjual, atau 
menghibahkan, atau memerdekakan, atau menjadikannya budak 
mudabbar, atau menjadikannya budak mukatab, maka hukumnya 
boleh karena istri tersebut memegang kepemilikan yang sempurna 
atas budak. Jika suami menthalaknya sebelum terjadi hal-hal 
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tersebut, maka dia meminta kembali setengah dari budak sehingga 
dia menjadi sekutu istrinya atas budak itu. Jadi, dia telah 
mengklaim bahwa kepemilikan istri atas budak itu sempurna 
sebagaimana sempurna kepemilikan orang yang menyerahkan 
pengganti dengan budak. Kemudian kepemilikan istri atas 
setengah budak itu batal. 


Jika dikatakan kepada Anda, “Bagaimana mungkin 
kepemilikannya sempurna kemudian batal?” Maka saya katakan, 
“Dalam hal ini tidak ada giyas. Suami tersebut belum menggauli 
istrinya sehingga istrinya berhak atas setengah mahar manakala 
suami menthalaknya. Jika ada yang bertanya kepada Anda, 
“Mengapa batal setengahnya?’ Maka saya melihat pertanyaan itu 
timbul dari ketidaktahuan orang yang mengatakannya? Saya juga 
katakan, hal ini termasuk masalah yang tidak diperselisihkan oleh 
para fugaha. Anda juga mengklaim bahwa jika seseorang membeli 
budak lalu penjual menyembunyikan cacat pada budak itu, maka 
kepemilikan atasnya merupakan kepemilikan yang sempurna jika 
pembeli penjual, menghibahkan atau memerdekakannya. Jika dia 
tidak melakukannya, melainkan dia ingin menahannya meskipun 
ada cacat, maka dia juga boleh menahannya. Tetapi jika dia tidak 
ingin menahannya melainkan ingin membatalkan jual-beli, maka 
itu merupakan kepemilikan sempurna yang dia batalkan. Ada 
kalanya seseorang menjual satu bagian dari milik bersama kepada 
orang lain, sehingga pembeli sempurna kepemilikannya dan 
penjual tidak memiliki hak untuk menggugatnya atau mengambil 
objek tersebut darinya. Pembeli sesudah itu boleh menjual, 
menghibahkan, dan melakukan tindakan apa saja yang boleh 
dilakukan pemilik harta terhadap hartanya. Jika ada pemilik hak 
syufah lalu dia ingin mengambil objek tersebut dari tangan 
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pembeli dengan memberikan harga beli, maka pemilik hak syufah 
itu boleh mengambilnya meskipun pembeli tidak suka. 


Ada kalanya kami dan Anda menetapkan kepemilikan yang 
sempurna dan dengan itu diambil pembayarannya, tetapi 
kemudian kepemilikan tersebut batal karena berbagai sebab 
sesudah dia sempurna. Mengapa Anda mengkritik hal ini dalam 
jual-beli, sedangkan dalam sewa-menyewa kami mengatakan 
bahwa jika sesuatu yang mengandung manfaat itu telah terlepas 
dari tangan, maka tidak ada jalan untuk menagihnya. Dengan 
demikian, penyewa meminta kembali haknya yang tersisa 
sebagaimana pembeli meminta kembali seandainya dia membeli 
satu kapal makanan dengan harga sekian untuk setiap karungnya. 
Kemudian dia mengambil sepuluh karung dan menghabiskannya, 
tetapi kemudian sisa makanan tersebut rusak. Kami 
mengembalikan sisa hartanya itu kepadanya, dan kami 
mengharuskannya untuk membayar sepuluh karung itu dari harga 
yang telah dia bayarkan. Anda membatalkan kepemilikan dan 
objek yang kepemilikan di dalamnya berlaku. Kemudian, 
seandainya seseorang mengkritik Anda dengan hal ini, Anda 
mengatakan, ‘Ini sudah menjadi kebiasaan manusia.” Jika 
pembatalan sewa-menyewa itu terkena kritik manakala objek yang 
mengandung manfaat itu terlepas dari tangan, maka pembatalan 
kepemilikan dan objek yang dimiliki itu lebih terkena kritik. 
Kemudian jika memang dia tidak mengandung kritik, maka kritik 
terhadapnya pasti timbul akibat ketidaktahuan.” 


Kemudian mereka juga berkata tentang sewa-menyewa, 
“Jika penyewa telah menyerahkan seluruh harga sewa kepada 
pemberi sewa sebelum penyewa mendiami rumah atau menaiki 
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kendaraan, kemudian dia ingin meminta kembali apa yang telah 
dia bayarkan itu, maka hukumnya tidak boleh. Jika dia 
menyerahkan sesuatu yang wajib baginya, maka hukumnya seperti 
yang saya katakan itu. Tetapi jika dia menyerahkan apa yang tidak 
wajib baginya, maka mengapa dia tidak memintanya kembali 
sedangkan dia tidak menghibahkannya, dan kepemilikannya atas 
harta tersebut juga belum terputus kecuali karena ada suatu 
perkara. Ada klaim bahwa dia tidak wajib menyerahkan 
pembayaran itu, dan dia juga tidak wajib selain menempati rumah 
atau mengendarai kendaraan itu.” Mereka juga mengatakan, “Jika 
akad sewa telah terhapus, maka pemberi sewa wajib 
mengembalikan pembayaran karena penyewa menyerahkannya 
dengan nama sewa, bukan hibah. Jika dia menyerahkannya 
dengan nama sewa, maka seyogianya dia mengembalikan harga 
sewa itu kapan saja penyewa menginginkan.” 


Kemudian dia mengemukakan satu pendapat yang lebih 
aneh daripada pendapat ini, “Jika seseorang menyewa kendaraan 
dengan harga sewa seratus dirham, maka seratus dirham itu tidak 
jatuh wajib sedikit pun. Jika dia ingin membayarnya dengan dinar 
dengan cara menukarnya, maka hukumnya halal.” Ketika dia 
ditanya, “Apakah yang Anda maksud adalah mengubah harga 
sewa menjadi dinar dan menguranginya dari dirham?” Dia 
menjawab, “Tidak, melainkan ditukar dengan harga hari itu.” Kami 
katakan, “Apakah boleh menukar sesuatu yang belum jatuh 
wajib?” Dia menjawab, “Itu wajib.” Mereka mengatakan, 
“Penyewa wajib membayar di tempatnya manakala dia tidak 
menyebutkan batas waktunya, sebagaimana jika seseorang yang 
pembeli barang dengan harga seratus dirham, atau menjamin 
seseorang dengan seratus dirham tanpa menyebutkan batas 
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waktunya, maka dia harus membayar seratus dirham itu di 
tempatnya. Ini adalah pendapat kami dan pendapat Anda terkait 
seluruh yang wajib manakala tidak disebutkan batas waktunya. 
Lalu, mengapa Anda mengatakan terkait penyewa bahwa harga 
sewa itu telah wajib baginya, tetapi dia tidak harus 
menyerahkannya, dan dia boleh menukarnya, sedangkan sewanya 
bersifat tempo?” 


Barangkali seseorang berkata, “Pembayarannya bersifat 
tempo, karena jika seseorang menyewa budak selama setahun, 
maka setiap hari dari satu tahun itu merupakan batas waktu yang 
diketahui, dan setiap hari dari satu tahun itu ada harga sewanya 
yang diketahui. Seratus dirham yang dijadikan harga sewa budak 
itu berlaku dengan perhitungan ini.” Jawabnya, apa pendapat 
Anda seandainya budak itu sakit selama sebelas bulan dari satu 
tahun, atau satu bulan di awal tahun, atau di tengah tahun 
sehingga tidak mampu memberikan pelayanan? Tidakkah jika 
Anda mengatakan bahwa penyewa menunggu hingga apabila 
budak itu sehat maka penyewa meminta pelayanannya di 
kemudian hari, maka Anda telah mengklaim bahwa porsi dari 
sebelas bulan atau satu bulan itu telah ada pada waktu yang 
ditentukan tetapi kemudian ditangguhkan, ataukah dia wajib 
kemudian batal? Jika Anda menetapkan penyewa memperoleh 
pelayanan budak selama sebelas bulan atau satu bulan pada tahun 
berikutnya, maka itu berarti Anda menetapkan satu waktu sesudah 
waktu yang lain, dan Anda telah memindahkan pengelolaan di 
suatu tahun kepada tahun yang lain. 


Jika Anda mengatakan sewa tersebut tetap berlaku, maka 
inilah pendapat yang nyata-nyata keliru, karena sewa-menyewa 
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adalah pengalihan manfaat budak yang diketahui, sedangkan 
manfaat itu diketahui dengan cara mengalihkan hamba-hamba 
yang ditentukan. Jika pengalihan kepemilikan itu sifatnya tidak 
pasti, bisa terjadi dan bisa tidak terjadi, karena terkadang budak itu 
mati, melarikan diri atau sakit, maka bagaimana mungkin boleh 
mengalihkan kepemilikan manfaat yang tidak tersedia dengan 
dirham-dirham yang definitif dan disebutkan? Ini merupakan 
pengalihan kepemilikan hutang dengan hutang, sedangkan umat 
Islam dilarang untuk melakukan jual-beli hutang dengan hutang. 
Pengalihan kepemilikan merupakan jual-beli. 


Jika Anda mengatakan, “Penyewa memiliki manfaat jika 
ada,” maka pendapat ini lebih rusak karena yang demikian itu 
merupakan pertaruhan, dan implikasinya sewa-menyewa tersebut 
rusak sebagaimana sewa-menyewa dihukumi rusak oleh orang 
yang mengkritik pendapatnya. Dalam hal ini Anda terkena 
konsekuensi seperti yang mengenaiku. Tetapi saya tidak terkena 
konsekuensi seandainya saya mengklaim bahwa sewa-menyewa itu 
jatuh wajib dengan terjadinya serah terima, dan bahwa manfaat itu 
diketahui. Karena manfaat tidak bisa diterima kecuali dengan 
menerima objek yang mengandung manfaat. Jika Anda menerima 
objek itu, maka itu berarti Anda menerima manfaat jika manfaat 
tersebut selamat. Umat Islam membolehkan semua ini 
sebagaimana mereka membolehkan jual-beli dengan berbagai 
bentuknya yang berbeda-beda, dan sebagaimana boleh menjual 
makanan dengan dua cara, yaitu dengan sifat dan dengan barang 
yang definitif. 


Seandainya Anda membeli makanan tertentu sebanyak 
seratus karung, maka hukumnya sah. Jika Anda mulai menakarnya 
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dan Anda telah mengonsumsi makanan yang telah Anda takar, lalu 
sebagian dari seratus karung itu rusak, maka makanan yang Anda 
konsumsi itu telah jatuh wajib sesuai porsinya dari harga 
keseluruhan, sedangkan harga makanan yang rusak itu batal. 


Jika ada yang bertanya, “Kalau begitu, pelayanan itu bukan 
harga, melainkan dia sesuatu yang diketahui dari barang yang 
konkret, tetapi manfaat itu tidak bisa diambil kecuali dengan 
mengambil barangnya. Jadi, pengambilan barang secara utuh yang 
nilainya lebih besar daripada manfaat itu mewajibkan harga 
untuknya dengan syarat manfaat tersebut selamat. Sewa-menyewa 
itu tidak terlepas dari keberadaannya sebagai akad yang jatuh wajib 
sehingga penyewa wajib membayarnya, atau tidak jatuh wajib. 
Sedangkan penukaran uang tersebut menurut kami dan menurut 
Anda mengandung riba. 


Jika dikatakan kepadanya, “Jika harga sewa itu tidak jatuh 
wajib, maka pemberi sewa tidak boleh menerima sebagai 
pengganti sesuatu yang belum ada, dan dia pun tidak tahu apakah 
sesuatu tersebut akan ada atau tidak ada, kemudian dia mengambil 
dari jalan penukaran uang sehingga hukumnya tidak sah karena 
penukaran tersebut tidak wajib, karena penukaran uang yang 
belum jatuh wajib itu hukumnya riba,” (jika dikatakan demikian) 
maka dia menjawab, “Ya, sewa-menyewa tersebut jatuh wajib dan 
harganya juga jatuh wajib sehingga itu bukan riba.” Tetapi jika 
dikatakan kepadanya, “Jika harga itu jatuh wajib, maka hendaklah 
penyewa membayarnya,” maka dia menjawab, “Ia tidak jatuh 
wajib.” 

1681. Mereka meriwayatkan dari Umar atau Ibnu Umar, 
bahwa dia menyewa kendaraan dari seseorang di Madinah, 
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kemudian dia memberinya ganti sebelum dia mengendarai 
kendaraan yang disewanya. 40 


Jika atsar ini valid dari Umar #5, maka dia sejalan dengan 
pendapat kami dan menjadi argumen kami untuk membantah 
mereka. 


Jika seseorang menyewa rumah dari orang lain, maka 
penyewaan itu berlaku padanya, tidak terhapus dengan kematian 
penyewa atau pemberi sewa, dan tidak pula akibat suatu keadaan 
selama-lamanya selagi rumah itu masih ada. Jika pemberi sewa 
telah menyerahkan rumah kepada penyewa, maka penyewaan itu 
berlaku bagi penyewa seluruhnya, kecuali dia mensyaratkan pada 
waktu akad sewa bahwa penyewaan tersebut berlaku hingga batas 
waktu tertentu sehingga penyewaan habis pada waktu tersebut, 
sama seperti jual-beli. Sebagian ulama mengatakan bahwa akad 
sewa terhapus dengan kematian, siapa saja di antara keduanya 
yang mati. Kematian menghapus akad sewa karena terhalang. 
Kemudian ulama tersebut menyebutkan beberapa faktor lain yang 
karenanya dia menghapus akad sewa, padahal terkadang terjadi 
hal-hal yang serupa tetapi dia tidak menghapus akad sewa dengan 
hal-hal tersebut. 


40 HR. Al Baihaqi dalam Sunan Al Kubra (pembahasan: Sewa-Menyewa, bab: 
Tidak Ada Pertanggungan bagi Penyewa atas Objek Sewa Kecuali Dia Berbuat 
Melebihi Batas Kewenangan, 6/123) dari jalur Abu Usamah dari Walid bin Katsir dari 
Nafi' dari Salim bin Abdullah dari ayahnya bahwa Umar bin Khaththab يه‎ berkata, 
“Siapa saja yang menyewa suatu objek sewa, lalu dia melewati Dzul Hulaifah, maka 
penyewaannya telah jatuh wajib, dan tidak ada pertanggungan padanya.” 

Al Baihagi berkata, “Maksudnya adalah jika penyewa telah memegang apa yang 
dia sewa dan telah melewati Dzul Hulaifah, maka telah wajib baginya membayar 
seluruh harga sewa manakala tidak ada syarat dalam akad sewa, dan tidak ada 
pertanggungan pada penyewa manakala dia tidak melakukan sesuatu melebihi batas 
kewenangan.” 

Atsar ini menguatkan atsar yang ada pada Asy-Syafi'i. 
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Ketika sebagian ulama yang berpegang pada pendapat ini 
ditanya, “Apakah Anda berpendapat demikian berdasarkan 
khabar?” Dia menjawab: 


SAY‏ روينا عن شريح a‏ إذا ألقى 
اليفتاح برئ. 


1682. Kami meriwayatkan dari Syuraih, bahwa dia berkata, 
“Jika dia (penyewa) telah meletakkan kunci, maka dia telah 
terbebas.”41 


Kemudian dia ditanya, “Apakah seperti ini Anda berpegang 
pada pendapat Syuraih? Sesungguhnya Syuraih tidak 
berpandangan sewa-menyewa tersebut berlaku. Dia berpandangan 
bahwa masing-masing dari keduanya berhak menghapus akad 
sewa tanpa ada kematian atau halangan.” Dia berkata, “Seperti 
itulah pendapat Syuraih, dan kami tidak mengikuti pendapatnya 
itu.” 

Dia ditanya, “Mengapa Anda berargumen dengan sesuatu 
yang Anda tentang, sedangkan Anda mengklaim bahwa itu bukan 
argumen?” Dia menjawab, “Jadi, kami tidak memiliki khabar 
tentang hal itu. Akan tetapi, buruk sekiranya seseorang menyewa 
rumah untuk dia tinggali, kemudian dia mati sedangkan anak- 
anaknya tidak membutuhkan rumah tersebut, kemudian dikatakan, 
‘Jika kalian mau, silakan kalian tinggali rumah ini! Padahal mereka 
adalah anak-anak yatim. Buruk juga sekiranya pemberi sewa mati 


41 Saya tidak menemukannya pada selain Asy-Syafi'i. 
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lalu kepemilikan rumah berpindah kepada orang lain (ahli waris), 
dimana rumah itu menjadi milik anaknya sedangkan mayit tidak 
memiliki apapun, namun rumah itu didiami penyewa atas perintah 
mayit, sedangkan mayit tidak memiliki kewenangan untuk 
memerintah ketika dia telah mati.” Dia ditanya, “Ataukah ahli 
waris memiliki rumah itu, kecuali dengan kepemilikan mayit?” 
menjawab, “Tidak.” Dia ditanya, “Apakah ahli waris itu memiliki 
kedudukan melebihi kedudukan mayit terhadap rumah itu?” Dia 
menjawab, “Tidak.” Kami katakan, “Kalau begitu, apakah menurut 
Anda mayit sebelum kematiannya itu memiliki kuasa untuk 
menghapus akad sewa ini atas rumah sesaat sebelum berakhirnya 
jangka waktu sewa tanpa ada alasan?” Dia menjawab, “Tidak.” 
Dia ditanya, “Apakah ahli waris yang memperoleh seluruh rumah 
atau sebagiannya dari mayit itu lebih baik keadaannya daripada 
pemilik asli (mayit)?” Dia menjawab, “Apakah Anda melihat suatu 
kepemilikan berpindah dalam keadaan orang yang menerima 
kepindahan kepemilikan itu menanggung suatu kewajiban di 
dalamnya?” 


Kami katakan, “Apa yang kami gambarkan kepada Anda, 
yaitu ahli waris memiliki apa yang dimiliki mayit itu sudah cukup 
bagi Anda. Tetapi kami akan mengajukan satu kasus tentang 
kepemilikan yang berpindah dalam keadaan ada hak yang harus 
ditanggung oleh penerima kepindahan kepemilikan itu.” Dia 
bertanya, “Mana?” Kami jawab, “Seandainya seseorang 
menggadaikan kepada orang lain rumah seharga seribu dinar 
untuk hutang seratus dinar, kemudian penggadai itu mati, maka 
apakah menurut Anda gadai tersebut terhapus?” Dia menjawab, 
“Tidak.” Kami katakan, “Mengapa tidak sedangkan kepemilikan 
rumah itu telah berpindah sehingga menjadi milik ahli waris?” Dia 
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menjawab, “Sekarang rumah itu dimiliki oleh ahli waris, 
sebagaimana dahulu dia dimiliki mayit. Namun mayit telah 
menjatuhkan suatu hak di dalamnya, dimana dia tidak bisa 
menghapusnya kecuali dengan melunasi hak orang yang 
berpiutang. Jadi, ahli waris lebih pantas untuk tidak boleh 
menghapusnya.” ; 


Kami katakan, “Saya tidak mendengar Anda menerima 
alasan seperti ini dari orang yang membantah Anda dalam 
masalah sewa-menyewa, tetapi Anda justru menjadikannya sebagai 
argumen dalam masalah gadai. Anda pasti meninggalkan 
kebenaran antara saat menolaknya dalam sewa-menyewa atau saat 
memberlakukannya dalam gadai karena keadaan keduanya sama, 
yaitu mayit menurut kami dan Anda telah menjatuhkan hak pada 
keduanya sehingga Anda tidak bisa menghapusnya dengan cara 
apapun hingga Anda menunaikan haknya menurut Anda dan 
menurut kami kecuali ada halangan, tetapi kemudian Anda 
menghapusnya sesudah mati dalam akad sewa padahal itu bukan 
merupakan halangan saat penyewa masih hidup. Halangan itu 
juga merupakan sesuatu yang Anda buat-buat, bukan didasarkan 
pada atsar atau nalar. Anda tidak menghapusnya dalam gadai, 
baik ada halangan atau tidak ada halangan, padahal di antara 
keduanya tidak ada perbedaan dalam hal ini, yaitu pemiliknya 
sama-sama menjatuhkan suatu hak yang boleh menurut kami dan 
menurut Anda. Jadi, keduanya harus berlaku bersama-sama dalam 
keadaan apapun, atau jika yang satu tidak berlaku maka yang lain 
juga tidak berlaku.” 


Apa pendapat Anda seandainya seseorang berkata, “Saya 
membuat-buat halangan untuk menghapus sewa, dan saya 
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meniadakan halangan itu dalam sewa; dan saya membuat-buat 
halangan itu dalam gadai, lalu dengan halangan itu saya 
menghapus gadai? Adakah argumen untuk membantahnya selain 
dengan mengatakan, 'Apa saja yang di dalamnya ditetapkan hak 
seorang muslim dan hak itu halal, maka dia tidak bisa terhapus 
dengan halangan. Hak yang wajib bagi umat Islam itu telah 
mendahului halangan tersebut'.” 


Selain itu ada banyak sekali pendapat seperti ini yang 
mereka kemukakan. Di antaranya adalah, seseorang memberi 
wasiat untuk orang kedua berupa fisik rumahnya, dan juga 
memberi wasiat untuk orang ketiga berupa hak tinggal di rumah 
itu selama sepuluh hari dalam setiap tahun. Kemudian penerima 
wasiat fisik rumah itu mati sehingga ahli warisnya berhak atas 
rumah tersebut. Ketika ahli waris ingin menghalangi penerima 
wasiat hak tinggal, maka dikatakan kepadanya, “Anda tidak boleh 
melakukan hal itu. Anda memang pemilik rumah, tetapi orang ini 
memiliki syarat hak tinggal. Anda tidak memiliki dari ayah Anda 
selain apa yang dia miliki, dan Anda tidak memiliki hak pada 
rumah ini melebihi hak yang dimiliki ayah Anda.” 


Mengenai pernyataan bahwa jika penyewa mati, maka para 
ahli waris tidak membutuhkan tempat tinggal, seandainya 
pernyataan ini dikatakan oleh orang lain, maka orang yang berkata 
demikian tampaknya akan menjawab, “Anda tidak tahu apa yang 
Anda katakan.” 


Apa pendapat Anda seandainya seseorang ingin berniaga 
lalu dia membeli kendaraan dengan harga seribu dirham, 
sedangkan dia tidak memiliki uang selain seribu dirham. Lalu, 
ketika dia telah menjatuhkan ijab atas kendaraan itu, dia mati 
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padahal dia memiliki para ahli waris yang masih kecil, sedangkan 
kendaraan itu berharga seribu atau seratus dirham. Kemudian 
pembawa wasiat mereka, atau seseorang yang biaya mengurusi 
orang yang membutuhkan di tengah mereka berkata, “Ayahnya 
dahulu menyewakan kendaraan ini untuk mencari nafkah, 
sedangkan para ahli waris itu tidak bisa bekerja. Karena itu, 
hapuslah jual-beli itu dan kembalikanlah dirham-dirham itu karena 
anak-anak yatim itu membutuhkan. Janganlah kamu mengambil 
dirham-dirham itu dari tangan mereka seandainya ayah mereka 
belum membayarkannya!” Atau jual-beli ini terjadi pada objek 
pemandian umum atau semacam itu tidak ada manfaatnya, atau 
hanya sedikit manfaatnya. 


Dia menjawab, “Saya tidak menghapus sedikit pun dari 
akad ini, dan saya tetap memberlakukan apa yang dilakukan ayah 
mereka terhadap hartanya karena dia melakukannya dalam 
keadaannya dia memiliki dirham-dirham tersebut. karena itu, Saya 
memindahkan kepada mereka dari ayah mereka apa yang dia 
miliki di masa hidupnya. Mereka tidak lebih baik keadaannya 
daripada ayah mereka dalam hal apa yang mereka miliki dari ayah 
mereka. 


Seperti itu pula dengan objek sewa yang disewa seseorang, 
dan hukumnya halal lagi boleh baginya. Mereka memiliki apa yang 
dimiliki ayahnya, yaitu manfaat tempat tinggal. Jika mereka mau, 
maka mereka tinggali. Jika mereka mau, maka mereka sewakan. 


Dia berkata, “Ada anggapan bahwa seandainya seseorang 
menyewa kepada orang lain seribu unta dengan syarat pemilik 
unta membawanya dari Baghdad ke Makkah selama delapan belas 
hari, lalu orang itu meninggalkan pemilik unta bersama untanya, 
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pakan unta dan harga sewa, atau kurang dari itu, atau lebih dari 
itu, kemudian orang yang ingin berhaji itu keluar sehingga tidak 
ada yang tertinggal selain dia, lalu pemilik unta itu pun tidak 
mengadakan akad sewa dengan orang lain sesuai syarat tersebut 
hingga berlalu waktu haji, maka hukumnya boleh dan penyewa 
tidak terkena denda apapun. Jika pemilik unta itu berkata kepada 
Anda, ‘Anda telah menipuku dan menghalangiku untuk 
mengadakan akad sewa dengan orang lain, dan Anda telah 
membebaniku dengan biaya yang menghabiskan harga untaku,' 
lalu penyewa membenarkan hal itu, maka dia tidak dijatuhi 
kewajiban apapun. Dia duduk saja tanpa ada tanggungan biaya 
padanya karena dia tidak mengambil apapun dari pemilik unta 
meskipun dia telah menipunya. Orang yang berpendapat demikian 
berkata, Jika pemilik unta itu ingin duduk dan berkata, “Sebaiknya 
aku tinggalkan orang yang berhaji ini dan beralih kepada orang 
lain,” maka hukumnya tidak boleh.” Ketika dia ditanya, “Mengapa 
pemilik unta tidak boleh melakukan hal itu?” Maka dia menjawab, 
“Barangsiapa yang menerima akad dari orang lain meskipun orang 
lain itu mengelabuinya, dimana orang lain itu melarangnya untuk 
menyewakan kepada orang lain, dan dia juga telah mengadakan 
akad yang halal, maka dia tidak boleh menghapus akad tersebut.” 


Mengapa pemilik unta tidak memiliki hak atas penyewa 
agar dia duduk sedangkan dia telah mengadakan akad dengannya 
sebagaimana yang dia katakan sebagai akad yang halal, dan 
penyewa itu mengelabuinya sebagaimana penyewa boleh duduk, 
sedangkan keadaan dan argumen keduanya sama? Seandainya 
salah satu dari keduanya dalam akad itu memiliki suatu hak yang 
tidak dimiliki pihak lain, maka seyogianya akad sewa bagi penyewa 
itu lebih mengikat dalam keadaan apapun karena pemilik unta 
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menanggung biaya untuk pakan, penahanan unta, dan 
pertanggungannya, dan karena penyewa tidak menanggung biaya. 
Karena itu harus dicari siapa yang lebih benar di antara keduanya 
—seandainya hukum keduanya berbeda— untuk berlaku baginya 
sehingga saya batalkan kewajibannya baginya, dan siapa di antara 
keduanya yang lebih berhak untuk membatalkan sehingga saya 
mengharuskannya. Dia berkata, “Tidak ada perbedaan di antara 
keduanya karena akad tersebut halal, dan tidak terhapus kecuali 
dengan kesepakatan keduanya untuk menghapusnya.” 


Dia ditanya, “Apakah ditemukan suatu akad yang halal 
tetapi di dalamnya tidak ada syarat dan tidak ada aib, dimana salah 
satu dari dua pelaku akad memiliki hak di dalamnya yang tidak 
dimiliki pihak lain?” Setahu saya, dia tidak bisa menyebutkannya. 
Karena itu dikatakan, “Lalu, bagaimana dengan akad ini di 
antaranya akad-akad yang ada, yang tidak sesuai dengan khabar 
dan qiyas?” 


Jika pemberi sewa dan penyewa berselisih, maka menurut 
pendapat kami dan pendapat mereka keduanya saling bersumpah 
dan saling mengembalikan. Mereka ditanya tentang hal ini, 
“Mengapa Anda memakai hukum jual-beli?” Dia menjawab, “Itu 
adalah pengalihan kepemilikan, sedangkan jual-beli adalah 
pengalihan kepemilikan.” Mereka ditanya, “Kalau begitu, pakailah 
hukum jual-beli dalam perkara yang kalian tetapkan di dalamnya 
hukum jual-beli.” Mereka menjawab, “Itu bukan jual-beli.” Mereka 
tidak menerima hal ini dari seorang pun. Jika dikatakan kepada 
sebagian dari mereka, “Dalam pendapat-pendapat ini kalian tidak 
berpegang pada khabar yang bisa dijadikan argumen, dan tidak 
pula qiyas dan nalar. Lalu, bagaimana kalian mengatakannya?” 
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Mereka menjawab, “Pendapat itu dikemukakan oleh para sahabat 
kami, sedangkan sebagian dari mereka berkata kepada kami, 
“Dalam akad sewa tidak berlaku selain yang kalian katakan, yaitu 
memakai hukum jual-beli di dalamnya selama manfaatnya selamat, 
atau akad sewa itu batal dan tidak boleh sama sekali.” Karena itu 
dikatakan kepadanya, “Anda berpegang pada salah satu dari dua 
pendapat.” Tetapi saya tidak tahu bahwa dia berpegang pada 
pendapat itu.” 


Jika seseorang menyewa kendaraan kepada orang lain dari 
Makkah ke Marra, lalu dia membawanya pergi ke Usfan, maka jika 
kendaraan itu selamat maka dia wajib membayar harga sewa ke 
Marra dan harga sewa standar ke Usfan. Tetapi jika kendaraan 
tersebut mati, maka dia wajib membayar harga sewa ke Marra dan 
nilai kendaraan yang paling tinggi sejak dia membawanya pergi 
atau sesudahnya. Dia tidak wajib menanggung nilainya sebelum dia 
membawanya pergi. Dia wajib membayar nilainya hanya ketika dia 
menjadi orang yang bertanggungjawab akibat melakukan tindakan 
di luar kewenangan. Sebagian ulama mengatakan bahwa pemilik 
kendaraan itu jika mau maka berhak atas harga sewa dengan 
perhitungan, dan jika mau maka dia membebankan pada penyewa 
pertanggungan nilai hewan meskipun dia selamat. Kami tidak 
berpendapat demikian. Pendapat kami adalah pendapat yang 
pertama, yaitu penyewa tidak menanggung nilai kendaraan hingga 
dia mati. 

Barangsiapa yang memberikan kepada orang lain harta 
sebagai mudharabah, dan dia melarangnya untuk membeli suatu 
barang tertentu, lalu orang yang diserahi harta itu membeli barang 
tersebut, maka pemilik harta memiliki hak pilih antara barang 
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tersebut tetap sebagai mudharabah sesuai syaratnya atau 
membebankan pertanggungan pada pelaksana mudharabah atas 
modalnya. 


Rabi’ berkata: Asy-Syafii memiliki pendapat lain, yaitu 
bahwa jika pemilik modal menyuruh pelaksana untuk membeli 
barang tertentu lalu dia melanggar perintah itu dan membeli 
barang lain, maka jika akad pembeli itu dilakukan terhadap objek 
yang definitif, maka pembelian batal. Tetapi jika pembelian 
dilakukan terhadap objek yang tidak definitif, maka pembelian 
sempurna, dan pembeli wajib membayarkan harganya. Sedangkan 
keuntungan dan kerugian dia yang tanggung. Dia 
bertanggungjawab atas harta itu karena ketika dia membeli bukan 
harta yang definitif, maka harta tersebut berada dalam 
pertanggungan pembeli, sehingga dia berhak atas keuntungan dan 
menanggung kerugian. Dia bertanggungjawab atas harta terhadap 
pemilik harta. 


Jika seseorang memberikan sesuatu kepada orang lain 
untuk membelikannya barang definitif, lalu dia membeli barang 
definitif itu dan barang lain dengan harta yang diberikan 
kepadanya, atau seseorang menyuruh orang lain untuk 
membelikan seekor kambing lalu dia membeli dua ekor kambing, 
atau membeli seorang budak lalu dia membeli dua budak, maka 
ada dua pendapat, yaitu: 


Pertama, pemilik harta memiliki hak pilih antara mengambil 
barang yang dia suruh beliau dan tambahannya yang dibeli tanpa 
ada perintahnya, atau mengambil barang yang dibeli sesuai 
harganya dan meminta kembali sisa harga dari orang yang 
disuruhnya itu. Dengan demikian, tambahan itu menjadi milik 
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pembeli. Demikian pula, jika pembeli membeli dengan harta itu 
dan menjualnya lagi, maka hak pilih dalam hal ini diserahkan 
kepada pemilik harta karena dengan hartanya itu dia memiliki 
semua harta itu, dengan hartanya pembeli itu menjual kembali, 
dan pada hartanya terjadi keuntungan. 


Kedua, pemilik harta telah rela orang yang disuruhnya 
membeli sesuatu dengan harga satu dinar, lalu pembeli 
memperoleh tambahan sehingga tambahan itu menjadi milik 
pemilik harta. Dia bebas memilih antara menahannya atau 
menghibahkannya. Karena barangsiapa yang rela dibelikan sesuatu 
dengan harga satu dinar maka pembeli yang memperoleh 
tambahan itu tidak melanggar perintah karena dia telah 
mendatangkan barang yang diinginkan dan menambahkan barang 
yang lain tanpa ada beban biaya yang ditanggung pemilik harta. 
Inilah makna perkataan Asy-Syaff'i. 


Sebagian ulama berpendapat tentang akad sewa gugur 
sejak penyewa melanggar kesepakatan karena dia orang yang 
memikul pertanggungan. Sedangkan terkait pelaksana 
mudharabah, dia berpendapat bahwa dia melanggar perintah 
maka dia menanggung, dan dia berhak atas keuntungan lantaran 
adanya pertanggungan itu. Saya tidak tahu apakah dia berkata, 
“Dia menyedekahkan” atau tidak. 


Dia berkata tentang orang yang membeli apa yang 
diperintahkan oleh pemilik harta dan memperoleh barang yang 
lain sebagai tambahan, bahwa orang yang menyuruh berhak atas 
apa yang dia suruh beli dengan porsi harganya, sedangkan orang 
yang disuruh memperoleh sisanya, bukan untuk orang yang 
menyuruh sama sekali karena dia membeli tanpa ada perintahnya. 
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Dia menjadikan pendapat ini sebagai satu bab ilmu yang dia 
tetapkan sebagai pokok untuk dijadikan rujukan qiyas dalam 
masalah sewa-menyewa, jual-beli, mudharabah dan lain 
sebagainya. Saya kira kalau semua itu dikumpulkan, maka akan 
jadi buku. | 


Sebagian orang yang berpendapat demikian ditanya, “Kami 
dan kalian mengklaim bahwa ilmu tidak boleh diambil kecuali dari 
Kitab Allah, atau Sunnah Rasulullah $š, atau perkataan para 
sahabat Rasulullah £, atau perkataan sebagian dari mereka, atau 
perkara yang disepakati oleh fugaha di berbagai negeri. Apakah 
pendapat kalian ini adalah salah satu dari semua itu?” Dia 
menjawab, “Tidak.” Dia ditanya, “Jadi, apa yang menjadi 
pegangan kalian?” Dia menjawab, “Syuraih dalam sebagian 
pendapatnya.” Kami bertanya, “Kami dan kalian sudah sering 
mengulang-ulang bahasan ini. Apakah kalian mengklaim bahwa 
Syuraih dapat menjadi hujjah untuk membantah seseorang 
meskipun pendapat itu tidak dikatakan selain oleh Syuraih?” Dia 
menjawab, “Tidak, dan kami juga berbeda dari Syuraih dalam 
banyak pendapat kami tentang berbagai hukum.” Kami katakan, 
“Jika Syuraih tidak menjadi hujjah untuk orang biasa, apakah dia 
bisa menjadi hujjah untuk menentang khabar Rasulullah #& atau 
salah seorang sahabat beliau?” Dia menjawab, “Tidak.” Kemudian 
dia bertanya, “Apa dalil kalian bahwa akad sewa, keutamaan dan 
pertanggungan itu terkadang terhimpun?” Kami jawab, 
“Seandainya tidak ada khabar tentang hal ini, maka pendapat 
tersebut dapat dipahami dengan akal.” Kami juga berkata, 
“Tunjukkan kepada kami khabar yang valid dari Umar bin 
Khaththab & dan Abdullah bin Umar, serta khabar yang menurut 
kalian valid dari Rasulullah &.” 
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Seandainya pernyataan mereka bahwa barangsiapa yang 
ditanggung kendaraannya atau rumahnya atau sesuatu miliknya itu 
tidak memperoleh harga sewa, atau barangsiapa yang ditanggung 
hartanya maka dia tidak memperoleh keuntungannya sedikit pun, 
maka mereka sudah terlalu jauh berbeda dari Rasulullah &. 


Mereka mengklaim bahwa seandainya seseorang menyewa 
dari orang lain sebuah rumah, maka dia tidak boleh membuat 
usaha gilingan, memutihkan pakaian dan pandai besi di dalamnya 
karena hal itu dapat membahayakan bangunan. Jika dia 
melakukan pengelolaan-pekerjaan ini lalu rumahnya roboh, maka 
dia menanggung nilai rumah. Tetapi jika rumahnya selamat, maka 
pemilik rumah tetap memperoleh harga sewa. Mereka juga 
mengklaim bahwa barangsiapa yang menyewa gamis, maka dia 
tidak boleh menjadikannya sebagai sarung karena gamis tidak 
dipakai dengan cara seperti itu. Jika dia melakukannya lalu gamis 
tersebut koyak, maka dia menanggung nilai gamis. Tetapi jika 
gamis tersebut selamat, maka pemilik gamis tetap memperoleh 
upahnya. Mereka juga mengklaim bahwa seandainya seseorang 
menyewa tenda untuk dia pasang, lalu dia memasangnya di bawah 
terik matahari atau di bawah hujan, maka dia telah berbuat di luar 
kewenangan karena hal itu dapat membahayakan tenda. dika 
tenda itu rusak, maka dia menanggung. Tetapi jika tenda itu 
selamat, maka dia tetap membayar harga sewanya. Ada banyak 
contoh tentang masalah ini, tetapi sedikit contoh saja sudah cukup 
untuk dijadikan dalil bahwa mereka telah meninggalkan apa yang 
mereka katakan sendiri, lalu memasuki pendapat yang mereka 
kritik padahal pendapat tersebut sesuai dengan atsar dan 
membawa maslahat bagi umat manusia. 
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Adapun pernyataan mereka bahwa muslihat itu ringan bagi 
orang yang tidak takut kepada Allah. Misalnya adalah orang diberi 
harta sebagai mudharabah, namun dia membawanya pergi, 
berbuat di luar kewenangan, mengambil keuntungannya dan tidak 
memberikannya kepada pemilik harta. Atau seperti orang yang 
menyewa kendaraan dan memakainya selama beberapa bulan 
tanpa sewa dan tanpa mengeluarkan biaya jika kendaraan itu 
selamat. Salah seorang di antara mereka berkata, “Kami tahu 
bahwa kami telah meninggalkan pendapat kami manakala kami 
mengharuskan pertanggungan dan harga sewa, tetapi kami juga 
memandang baik pendapat kami.” Kami katakan, “Kalau 
pendapat Anda itu benar, maka tidak sepatutnya Anda 
meninggalkannya. Tetapi jika pendapat Anda tidak benar, maka 
tidak patut bagi Anda untuk bersikukuh pada pendapat itu.” Dia 
bertanya, “Lalu, apa hadits-hadits yang kalian jadikan sandaran?” 
Kami menjawab, 
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1683. Adapun hadits kalian itu adalah, Sufyan bin Uyainah 
mengabarkan kepada kami, dari Syabib bin Ghargadah, bahwa dia 


mendengar penduduk sebuah perkampungan yang menceritakan 
dari Urwah bin Abu Ja'd, bahwa Rasulullah Æ memberinya uang 


satu dinar untuk membelikan beliau seekor kambing betina atau 
kambing kurban, kemudian dia membelikan beliau dua kambing 
dan menjual salah satunya dengan harga satu dinar. Dia 


mendatangi beliau dengan membawa seekor kambing dan uang 
satu dinar. Rasulullah & lantas mendoakan keberkahan untuk jual- 


belinya, sehingga seandainya dia membeli debu, pasti dia 
beruntung.12 


42 HR. Al Bukhari (pembahasan: Riwayat Hidup, 2/539, no. 3643) dari jalur Ali 
bin Abdullah dari Sufyan dari Syabib bin Ghargadah, dia berkata: Aku mendengar 
sebuah perkampungan menceritakan dari Urwah bahwa Nabi #8... 

Sufyan berkata, “Hasan bin Umarah datang kepada kami membawa hadits ini. 
Dia berkata, “Syabib mendengarnya dari Urwah.’ Lalu aku mendatangi Syabib, dan dia 
pun berkata, “Aku tidak mendengarnya dari Urwah berkata: Aku mendengar sebuah 
perkampungan mengabarkannya dari Urwah. Akan tetapi aku mendengarnya berkata: 
Aku mendengar Nabi & bersabda, “Kebaikan terikat di ubun-ubun unta hingga hari 
Kiamat...” Sufyan berkata, “Dia membelikan beliau seekor kambing betina seolah-olah 
itu adalah kambing kurban.” 

Ibnu Hajar berkata, “Yang dimaksud dengan perkampungan itu adalah kabilah 
Syabib sendiri. Hal itu menunjukkan bahwa dia mendengar dari sekelompok periwayat 
yang berjumlah minimal tiga orang." 

Ibnu Hajar berkata, “Dengan demikian, hadits ini lemah karena tidak diketahui 
hal ihwal mereka. Akan tetapi ditemukan riwayat penguatnya pada Ahmad, Abu Daud, 
At-Tirmidzi, dan Ibnu Majah dari jalur Said bin Zaid dari Zubair bin Khirrit dari Abu 
Labid, dia berkata: Urwah Al Barigi menceritakan kepadaku. Kemudian dia 
menyebutkan hadits dengan maknanya. Hadits ini juga memiliki penguat dari hadits 
Hakim bin Hizam, yang dilansir oleh Ibnu Majah dari Abu Bakar bin Abu Syaibah dari 
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1684. Hadits ini diriwayatkan oleh selain Sufyan bin 
Uyainah dari Syabib bin Ghardaqah dengan menyambungkan 
sanadnya. Dia meriwayatkannya dari Urwah bin Abu Ja'd dengan 
kisah yang sama atau yang semakna dengannya. 3 


Barangsiapa yang mengatakan bahwa pemilik harta 
memiliki semua barang yang dibeli untuknya karena dengan 
hartanya itulah pembeli membelinya sehingga itu merupakan 
tambahan yang merupakan miliknya, maka ulama tersebut 
berkata, “Apa yang dilakukan Urwah adalah mengusahakan 
tambahan dan mengupayakan kepentingan Rasulullah &. 


Rasulullah > 
untuk tidak membebankan pertanggungan padanya, memilih untuk 


rela dengan upayanya itu, dan beliau memilih 


Sufyan dari Syabib dari Urwah, tanpa menyebutkan seorang pun di antara keduanya. 
Ali bin Abdullah adalah Ibnu Al Madini, gurunya Al Bukhari. Hal itu menunjukkan 
bahwa dalam riwayat ini terjadi kesamaan.” 

Tindakan Ali memasukkan periwayat perantara antara Syabib dan Urwah ini 
disepakati oleh Ahmad dan Al Humaidi dalam A/ Musnad. Demikian pula dengan 
Musaddad menurut riwayat Abu Daud, serta Ibnu Umar dan Abbas bin Walid menurut 
Al Ismaili. Inilah yang dijadikan pegangan. 

Lih. Fathul Bari (6/634-635) 

Akan tetapi, mengapa Al Bukhari mencantumkan hadits ini padahal ada 
kesamaran dalam sanadnya, yaitu periwayat perantara antara Syabib dan Urwah? Ibnu 
Hajar membantah kritik tersebut karena dalam hadits ini tidak mengandung unsur yang 
menjatuhkannya dari kriteria Al Bukhari, karena penduduk suatu kampung itu biasanya 
tidak mungkin sepakat untuk berbohong. 

Al Muzanni mengutip dari Asy-Syafi'i bahwa dia berkata, “Hadits ini tidak shahih, 
karena hadits ini tidak valid.” Tetapi sekali waktu dia berkata, “Jika hadits ini shahih, 
maka saya berpegang pada hadits ini.” Pernyataan ini diriwayatkan dari Asy-Syafi'i 
oleh Al Buwaithi. (Lih. Fathul Bari, 6/634). 

43 HR. Ibnu Majah (pembahasan: Sedekah, bab: Orang Kepercayaan yang 
Berniaga lalu Beruntung, 2/803) dari jalur Abu Bakar bin Abu Syaibah dari Sufyan bin 
Uyainah dari Syabib dari Urwah Al Barigi (no. 2402). 

Akan tetapi Ibnu Hajar dalam Fathul Bari (6/635) mengatakan, “Riwayat Al 
Bukhari dari Ali bin Al Madini dengan periwayat perantara menunjukkan bahwa dalam 
riwayat Ibnu Majah terjadi taswiyah (penghilangan periwayat yang lemah di antara dua 
periwayat yang tsigah).” 
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memiliki apa yang telah didapat Urwah dengan harta beliau, dan 
mendoakan keberkahan bagi jual-belinya. Beliau melihat Urwah 
dengan perbuatannya itu sebagai orang yang berbuat baik, bukan 
orang yang berbuat maksiat. Seandainya perbuatan itu maksiat, 
tentulah beliau melarangnya dan tidak menerimanya, serta tidak 
mengalihkan kepemilikan dalam dua keadaan itu. 


Barangsiapa yang rela memiliki kambing dengan satu dinar, 
lalu dengan satu dinar itu dia memperoleh dua kambing, maka dia 
akan lebih rela. Alasan kami membebankan pertanggungan 
padanya adalah pemilik harta ingin memiliki satu kambing, tetapi 
pembeli menjadikannya memiliki dua kambing tanpa ada perintah 
darinya. Akan tetapi, jika dia mau, maka dia bisa mengalihkan 
kepemilikan kambing kepada pembeli, dan tidak membebankan 
pertanggungan padanya. Barangsiapa yang mengatakan dua 
kambing itu menjadi pemilik harta tanpa ada hak pilih, maka dia 
juga mengatakan, “Jika pembeli boleh membeli satu kambing 
dengan satu dinar lalu dia memperoleh dua kambing, maka itu 
berarti pembeli mengambil satu kambing yang boleh dia ambil 
dengan semua dinar itu, lalu pembeli menyerahkan satu kambing 
utuh kepada pemilik harta, dan menambahkan satu kambing 
untuknya dengan dinarnya itu tanpa ada biaya yang dibebankan 
pada pemilik harta dalam memiliki kambing itu. Inilah pendapat 
yang paling mendekati makna tekstual hadits.” 


Ulama yang berbeda dari kami mengatakan dalam masalah 
seperti ini, “Pemilik harta menjadi pemilik satu kambing dengan 
setengah dinar, sedangkan kambing yang kedua atau hasil 
penjualannya jika memang ada menjadi milik pembeli. Orang yang 
menyuruh tidak memilikinya untuk selama-lamanya dengan harta 
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yang pertama itu. Sementara pembeli dibebani pertanggungan atas 
setengah dinar itu. 


Sa ala A 3A0 


o 722 9 م‎ orb s r or 
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1685. Malik mengabarkan kepada kami, dari Zaid bin 
Aslam, dari ayahnya, bahwa Abdullah dan Ubaidullah bin Umar 
bin Khaththab £ pergi dalam bersama para tentara menuju Irak. 
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Ketika keduanya pulang dari medan perang, keduanya menemui 
seorang gubernur Umar, lalu gubernur itu mengucapkan selamat 
datang kepada keduanya. Dia adalah gubernur Bashrah. Dia 
berkata, “Seandainya aku mampu melakukan sesuatu yang 
bermanfaat untuk kalian berdua, aku pasti melakukannya.” 
Kemudian dia berkata, “Oh iya, di sini ada harta dari harta Allah. 
Aku ingin mengirimkannya kepada Amirul Mu'minin. Karena itu 
aku ingin meminjamkannya kepada kalian berdua untuk membeli 
barang dari barang dagangan Irak, lalu kalian jual di Madinah. 
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Sesudah itu kalian menyerahkan modal pokoknya kepada Amirul 
Mukminin, dan kalian berdua memperoleh keuntungan.” 
Keduanya menjawab, “Kami mau.” Gubernur itu pun melakukan 
hal itu, dan dia mengirim surat melalui keduanya kepada Umar 
yang memerintahkan untuk mengambil harta tersebut dari kedua 
anaknya. Ketika keduanya tiba di Madinah, keduanya menjual 
barang-barang itu dan memperoleh keuntungan. Ketika keduanya 
menyerahkan harta tersebut kepada Umar, dia bertanya kepada 
keduanya, “Apakah semua tentara dia pinjami harta ini 
sebagaimana dia meminjami kalian berdua?” Keduanya menjawab, 
“Tidak.” Umar berkata, “Kalian adalah anak Amirul Mukminin 
sehingga dia memberi kalian pinjaman. Karena itu, serahkan harta 
itu berikut keuntungannya.” Abdullah diam saja, sedangkan 
Ubaidullah berkata, “Engkau tidak patut melakukan hal ini, wahai 
Amirul Mukminin. Seandainya harta tersebut rusak atau 
berkurang, tentulah kami menanggungnya.” Umar tetap berkata, 
“Serahkan saja harta itu!” Abdullah diam saja, sedangkan 
Ubaidullah membantahnya. Kemudian berkatalah seorang anggota 
majelis Umar, “Wahai Amirul Mukminin, sebaiknya engkau 
menjadikan akad ini sebagai akad giradh.” Umar lantas mengambil 
harta tersebut dan separuh keuntungannya, lalu Abdullah dan 
Ubaidullah mengambil separuh keuntungan harta tersebut.”44 


Tidakkah Anda memperhatikan perkataan Umar &, 


“Apakah semua pasukan dia pinjami seperti dia meminjami kalian 
berdua?” Sepertinya, Allah Mahatahu, Umar & berpandangan 


bahwa harta itu tidak dibawa kepadanya bersama orang yang 
dipinjaminya lalu digunakan untuk melakukan jual-beli, melainkan 


44 Silakan baca takhrij hadits no. 1668. 
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praktik tersebut mengakibatkan tertahannya harta tanpa 
menghasilkan manfaat bagi umat Islam. Umar #5 berpandangan 
bahwa harta tersebut seharusnya dikirimkan melalui orang 
tepercaya yang membawanya dengan cepat dan menyerahkannya 
begitu tiba di Madinah, bukan menahannya tanpa menghasilkan 
manfaat bagi umat Islam. Atau harta tersebut diserahkan di kota 
tempat harta itu diterima kepada orang tepercaya yang 
menanggungnya, lalu dibuat surat agar harta itu diserahkan di kota 
tempat khalifah berada tanpa ditahan-tahan. Atau harta tersebut 
diserahkan dengan akad mudharabah sehingga penahanannya 
tidak menimbulkan mudharat bagi umat Islam, serta menghasilkan 
keuntungan meskipun harta itu ditahan. 


Oleh karena harta yang diserahkan kepada Abdullah dan 
Ubaidullah itu tidak melalui salah satu dari cara-cara tersebut, dan 
harta itu bukan merupakan milik gubernur yang menyerahkannya 
kepada keduanya, sehingga dia harus mengelola harta tersebut 
untuk hal-hal yang menurutnya membawa keuntungan bagi umat 
Islam, maka Umar #5 pun berkata, “Serahkan harta itu berikut 
keuntungannya!” Lalu, ketika Ubaidullah memprotesnya dan 
sebagian anggota majelisnya —dimana menurut kami sebagian 
anggota majelisnya itu adalah para sahabat Rasulullah &— 
memberinya saran untuk menjadikan harta itu sebagai 
mudharabah, maka Umar # pun mengerjakan saran itu. 
Sepertinya, Allah Mahatahu, Umar $ berpandangan bahwa 
gubernur itulah yang mengelolanya hingga harta itu diserahkan 
kepada Umar 4. Dia melihat bahwa dia boleh menjalankan apa 
yang dilakukan oleh gubernur tersebut selama sejalan dengan 
dengan hukum. Oleh karena seandainya gubernur itu 
menyerahkan harta tersebut sebagai mudharabah maka Umar 
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harus menjalankan penahanan harta itu, sedangkan pengganti 
berupa manfaat bagi umat Islam itu ada pada keuntungannya, 
maka Umar وق‎ mengembalikan apa yang dilakukan gubernur itu 
kepada tindakan yang boleh, yaitu yang seandainya gubernur itu 
melakukannya, maka Umar & tidak menolaknya. Umar menolak 
keuntungan yang menurutnya tidak boleh bagi gubernur untuk 
memberikan keuntungan itu kepada kedua anaknya, dan Umar 4 
juga mengabsahkan setengah keuntungan yang boleh diberikan 
gubernur itu kepada keduanya. 


Abdullah dan Ubaidullah terkena pertanggungan atas harta 
tersebut, dan dengan pertanggungan itulah keduanya 
mengambilnya. Seandainya harta itu rusak, maka keduanya 
menanggungnya. Tidakkah Anda melihat bahwa Umar &5 tidak 
membantah perkataan Ubaidullah, “Seandainya harta ini rusak 
atau berkurang, maka kamilah yang menanggung.” Tidak seorang 
pun dari para sahabat Rasulullah & yang hadir membantahnya. 
Umar & dan para sahabat pun tidak berkata, “Kalian berdua 
memperoleh keuntungan karena adanya pertanggungan.” 
Sebaliknya, pertanggungan tetap dibebankan pada keduanya, 
tetapi dari keduanya diambil setengah keuntungan. 


Dari sini seseorang berkata, “Barangkali Umar وق‎ 
mengupayakan kerelaan hati keduanya.” Kami katakan, “Tidakkah 
hadits tersebut mengandung dalil bahwa Umar 4ك‎ justru 
menjatuhkan keputusan hukum pada keduanya? Tidakkah Anda 
melihat bahwa Ubaidullah memprotesnya?” Dia bertanya, 
“Mengapa Umar و4‎ mengambil setengah keuntungan, bukan 
seluruh keuntungan?” Kami jawab, “Umar #85 memutuskan hukum 
bahwa dia membolehkan apa yang boleh sejak awal, karena 
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seandainya gubernur itu menyerahkan harta tersebut kepada 
keduanya dengan akad mudharabah, maka hukumnya boleh. Oleh 
karena Umar & dan orang-orang yang hadir melihat bahwa 
keduanya tidak mengambil harta itu dengan melanggar aturan, dan 
bahwa keduanya mengambilnya dari gubernur Umar, maka 
keduanya dan gubemur itu berpandangan bahwa apa yang 
dilakukannya itu hukumnya boleh. Umar 45 dan orang-orang yang 
hadir tidak melihat apa yang dilakukan gubernur tersebut 
hukumnya boleh kecuali dengan makna mudharabah, sehingga 
Umar 4# pun menerapkan akad mudharabah di dalamnya karena 
itulah yang terlaksana seandainya gubernur tersebut melakukannya 
sejak awal. Umar pun mengembalikan keuntungan yang awalnya 
diperuntukkan bagi kedua anaknya kepada prinsip mudharabah, 
dan Umar tidak melihat mudharabah itu berlaku bagi keduanya 
tanpa manfaat bagi umat Islam.” 


A داود بن‎ AAN عَبْدُ‎ Geh -57 

وئار عن راح ُن KP‏ قال: aa‏ در 
يِن ad G SS Ta TAN JAN‏ 
اع بها ترت ئ ورا م نه بح عر 


r or f r 


دينارا ال عبد لله بن عمرَ Tab‏ فقال: pa ai‏ 


م 
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r ل و‎ 5 z r o 

IN Al‏ ولو Sa‏ بالبَعير Lb‏ كنت له 
ضَامِئًا. 


1686. Abdul Wahhab mengabarkan kepada kami, dari 
Daud bin Abu Hind, dari Rabah bin Ubaidah, dia berkata, 
“Seorang laki-laki mengirimkan melalui seorang lelaki dari Bashrah 
uang sebanyak sepuluh dinar kepada seseorang di Madinah, lalu 
orang yang diutus itu membeli seekor unta dengan uang tersebut, 
kemudian dia menjual unta itu dengan harga sebelas dinar. Orang 
itu bertanya kepada Abdullah bin Umar, lalu dia menjawab, 
“Sebelas dinar itu menjadi milik pemilik harta, dan seandainya 
terjadi sesuatu pada unta tersebut maka kamu menanggungnya.”45 


2 انز‎ e E DN ende ih 
نا الثقة من أصحابنا عن عبد الله‎ | - ۷ 


9 


3 0 2 x 1er | o 
بن عمر مثل معناه.‎ 
1687. Seorang periwayat tsiqah dari kalangan sahabat kami 


mengabarkan kepada kami, dari Abdullah bin Umar semakna 
dengan atsar di atas.” 


Ibnu Umar #& berpendapat bahwa orang yang membeli 
dengan harta titipan itu bertanggungjawab, dan dia juga 


45 Saya tidak menemukannya pada selain Asy-Syafi'i. Al Baihaqi 
meriwayatkannya dengan sanadnya dari Abdullah bin Umar dalam Sunan A/ Kubra 
(pembahasan: Mudharabah, bab: Pelaksana Mudharabah Menyalahi Perintah Pemilik 
Harta tetapi Menghasilkan Tambahan bagi Pemilik Harta, 6/133). 

46 Saya tidak menemukannya pada selain Asy-Syafi’i. 
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berpandangan bahwa keuntungannya itu menjadi hak pemilik 
harta titipan. Dia tidak memberikan keuntungan kepada orang 
yang menanggung karena orang yang dititipi itu melakukan 
tindakan di luar kewenangan terhadap harta orang tertentu. 
Sedangkan ulama yang berbeda dari kami memberikan 
keuntungan bagi pembawa titipan itu. Saya tidak tahu apakah dia 
menyuruhnya menyedekahkan keuntungan itu atau tidak. Dia tidak 
memiliki khabar, melainkan hanya dugaan dari Syuraih. Padahal 
mereka mengklaim bahwa pendapat-pendapat yang harus 
dipegang adalah pendapat yang datang dari Nabi $, atau dari 
seorang sahabat beliau, atau yang disepakati umat Islam sehingga 
mereka tidak berselisih. Sedangkan pendapat mereka ini tidak 
tercakup ke dalam salah satu pendapat-pendapat yang berlaku 
menurut kami dan menurut mereka. 


16. Penyewaan Unta dan Kendaraan 


Boleh menyewa unta untuk mengangkut mahamil 47 
zawamil8 rawahil9 dan berbagai barang bawaan lainnya. 


47 Mahamil adalah jamak dari kata mahmal, yaitu sekedup untuk para jamaah 
haji. Mereka menyebut unta yang dipasangi sekedup dengan istilah humul. 

48 Zawamil adalah jamak dari kata zaamilah, yaitu unta yang digunakan untuk 
mengangkut beban. Inilah akar maknanya. Kemudian kata ini digunakan untuk 
menyebut kantong untuk menaruh perbekalan orang haji berupa kurma dan roti. 
Dalam Ash-Shahih dijelaskan bahwa zamilah adalah unta yang dinaiki seseorang untuk 
membawa barang dan makanan. 

49 Rawahil adalah jamak dari kata rahilah, yaitu unta besar yang cocok digunakan 
untuk perjalanan jauh dan membawa beban, baik jantan atau betina. Tambahan ta’ di 
belakangnya bukan untuk menunjukkan makna betina, melainkan untuk makna 
melebih-lebihkan. 
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Demikian pula dengan penyewaan hewan kendaraan untuk 
dipasangi pelana, uku/?0 dan pengangkut barang. 


Penyewaan unta dan kendaraan tidak boleh dilakukan 
untuk sesuatu yang tidak terlihat. Akad sewa tidak boleh sebelum 
pengendara pemilik melihat orang yang mengendarai, wadah 
barang bawaan, tatakannya, bagaimana naungannya jika pemilik 
mensyaratkannya. Karena semua itu berbeda-beda sehingga 
berbeda pula harga sewanya. Atau barang yang diangkut harus 
dengan timbangan yang diketahui, atau takaran yang diketahui, 
atau dalam wadah yang terlihat, atau apa saja yang apabila Anda 
mensyaratkannya maka Anda mengetahuinya, seperti jubuliyyalP! 
yang bagus dan sejenisnya. 


Jika seseorang berkata, “Aku menyewa darimu sebuah 
mahmal (bawaan), atau markab (kendaraan), atau zamilah,” maka 
akad tersebut terhapus. Tidakkah Anda melihat bahwa jika kedua 
pihak berselisih maka batasan objek tersebut tidak bisa ditentukan. 
Jika dia mensyaratkan timbangan dan berkata, “Ma'aliq (yang 
digantungkan pada unta) atau aku melihatnya sebagai mahmal” 
dan dia berkata, “Apa saja yang sesuai untuk unta,” maka menurut 
qiyas semua akad tersebut tidak sah karena batasannya tidak 
diketahui. Jika dia mensyaratkan timbangan dan berkata, “Ma alig 
(yang digantungkan pada unta) atau aku melihatnya sebagai 
mahmal,”maka ketentuannya sama. Di antara ulama ada yang 
mengatakan, “Saya membolehkan dalam ukuran yang menurut 
orang-orang sedang.” 


50 Ukuf adalah jamak dari kata ikaf artinya adalah pelana untuk keledai. (Lih. A/ 
Qamus) 

51 Jubuliyyah dinisbatkan kepada Jubullah, yaitu pakaian baru yang bagus 
pembuatannya. Maksudnya bagus pemintalan benar dan tenunannya. (Lih. Taj Al Arus 
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Jadi, akad sewa-menyewa itu tidak boleh kecuali terhadap 
objek yang diketahui, sebagaimana jual-beli tidak boleh kecuali 
terhadap objek yang diketahui. 


Jika seseorang menyewa mahmal dari Madinah ke Makkah, 
dan dia mensyaratkan perjalanan yang diketahui ukurannya, maka 
itu lebih sah. Jika dia tidak mensyaratkan, maka menurut pendapat 
yang saya hafal perjalanannya itu tetap diketahui, dan jaraknya 
dihitung dengan marhalah, sehingga kedua pihak wajib 
berpegangan pada marhalah karena itulah yang biasa digunakan 
dalam perjalanan manusia. Jika seseorang bertanya, “Bagaimana 
akad sewa ini tidak batal sedangkan perjalanannya berbeda-beda?” 
Jawabnya, tidak ada tempat bagi faktor kerusakan di sini.” Jika dia 
bertanya, “Dengan apa Anda menggiyaskannya?” Jawabnya, 
dengan mata uang negeri. Setiap negeri pasti memiliki mata uang, 
dan hasil bumi yang bermacam-macam. Seseorang menjual 
dengan dirham tetapi dia tidak mensyaratkan uang definitif, dan 
hal itu tidak merusak jual-beli. Dia berhak atas mata uang yang 
dominan dalam negerinya. Demikian pula, kedua pelaku akad 
sewa kendaraan itu juga wajib mengacu kepada yang lazim dalam 
perjalanan masyarakat umum. 


Jika penyewa ingin melewati beberapa marhalah, atau jika 
pemilik angkutan unta ingin kurang dari beberapa marhalah atau 
melewatinya, maka hukumnya tidak boleh kecuali dengan kerelaan 
kedua pihak. Jika dihitung dengan hitungan hari lalu pemilik 
angkutan unta ingin berdiam kemudian melanjutkan perjalanan 
seukuran dia diam, atau hal itu diinginkan oleh penyewa, maka 
hukumnya tidak boleh bagi keduanya. Alasannya adalah karena 
penyewa akan merasa letih, demikian pula pemilik angkutan unta. 
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Jika seseorang menyewa unta untuk budaknya secara 
ugbah,?? lalu dia ingin mengendarai beberapa mil pada malam hari 
dan berhenti pada siang hari, atau mengendarai pada siang hari 
dan berhenti pada malam hari, atau pemilik angkutan unta 
menginginkan hal itu bagi salah satu dari keduanya, dan 
mengendarai dengan cara yang dikenal banyak orang sebagai 
ugbah, kemudian dia turun dan berjalan sejarak dia menaiki 
kendaraan, kemudian dia menaiki kendaraan sejarak dia berjalan 
kaki, dimana dia tidak terus-menerus berjalan karena membuatnya 
letih, dan tidak pula terus-menerus menaiki kendaraan karena 
dapat membahayakan unta, maka dia menyewa unta yang definitif, 
maka dia menaiki unta itu. Jika menyewa jasa angkutan tanpa 
menyebutkan unta tertentu, maka dia menaiki unta mana saja 
yang membawanya meskipun dia diangkut dengan unta yang 
kasar. Jika hal itu mengakibatkan bahaya yang nyata, maka dia 
meminta untuk mengganti unta itu. Jika unta itu standar dengan 
yang dinaiki orang-orang, maka pemilik unta tidak dipaksa untuk 
menggantinya. 


Jika unta sering jatuh atau tersandung sehingga 
dikhawatirkan membahayakan penumpangnya, maka dia meminta 
agar unta itu diganti. 


Pemilik unta harus menaikkan penumpang perempuan ke 
atas unta dalam keadaan berbaring, dan juga menurunkannya dari 
unta dalam keadaan berbaring. Karena seperti itulah cara kaum 
perempuan menaiki unta. Sedangkan kaum laki-laki biasanya 
menaiki unta seperti kebanyakan orang. Pemilik unta juga harus 
menurunkan penumpang untuk shalat dan menunggunya hingga 


52 Maksudnya adalah bergantian antara berjalan kaki dan menaiki kendaraan. 
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selesai shalat tanpa memburu-burunya shalat dan hal-hal yang 
harus dilakukan seperti wudhu. Tetapi pemilik unta tidak wajib 
menunggu penumpang untuk melakukan hal-hal yang tidak harus. 
Jika yang menjadi tempat persinggahan adalah desa, maka pemilik 
unta tidak boleh berbelok dari desa jika dia ingin mencari rumput. 
Penyewa juga tidak boleh melakukan hal sama jika dia ingin 
menyendiri dari rombongan. Demikian pula jika keduanya 
berselisih mengenai waktu keduanya melanjutkan perjalanan. Jika 
pemilik unta atau penyewa menginginkan hal itu pada cuaca yang 
sangat panas, maka perlu dilihat perjalanan orang-orang seukuran 
marhalah yang keduanya inginkan. 


Tidak baik menyewa unta tertentu hingga jangka waktu 
tertentu, dan tidak baik pula menyewa unta kecuali pada saat 
keberangkatan, karena pemberi sewa memperoleh manfaat 
dengan apa yang dia ambil dari penyewa, dan pemilik unta tidak 
menanggung pengangkutan jika unta definitif itu mati. 
Sebagaimana seseorang tidak boleh membeli sesuatu yang definitif 
dan tidak berada di tempat secara tempo. Yang boleh dalam sewa 
adalah menyewa sesuatu yang dipertanggungkan, bukan sesuatu 
yang definitif, sama seperti akad salaf, atau sesuatu yang dikuasai 
penyewa saat dia memanfaatkannya sebagaimana seseorang 
menerima objek jual-beli. 


Jika seseorang menyewa unta definitif dan menaikinya lalu 
unta itu mati, maka pemilik unta mengembalikan harga sewa yang 
telah dia ambil sesuai sisa, dan dia tidak menanggung 
pengangkutan untuknya. Itu sama kedudukannya dengan 
menyewa rumah dan budak. Pemilik unta hanya pertanggungan 
kewajiban pengangkutan. Jika penyewa mensyaratkan 
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pengangkutan dengan menggunakan unta yang tidak definitif, 
melainkan dengan unta mana saja, maka pemilik unta wajib 
mengadakan pengangkutan dalam keadaan apapun, dan harga 
sewa harus dibayarkan oleh penyewa. 


Akad sewa selamanya tidak terhapus dengan kematian 
kedua pihak, dan tidak pula dengan kematian salah satunya. 
Kewajiban itu melekat pada harta pemilik unta jika dia mati, dan 
harta penyewa jika dia mati. Ahli waris mayit menanggung 
kewajiban pengangkutan, atau yang setara dengan itu. Sedangkan 
para ahli waris pemilik unta, jika mau mereka bisa melanjutkan 
akad sewa itu. Jika tidak, maka sultan menjual hartanya untuk 
mengadakan pengangkutan, atau menyewa pengangkut lain 
dengan biaya dibebankan padanya guna memenuhi hak penyewa 
berupa pengangkutan yang dia syaratkan. 


Jika kedua pihak berselisih tentang rihlah,59 maka dia 
diperjalankan secara biasa, tidak dalam keadaan terjungkir dan 
tidak pula dalam keadaan telentang. Jika mahmal (tandu) atau 
payungnya rusak, maka dia diganti dengan mahmal atau payung 
yang sama. Jika kedua pihak berselisih mengenai bekal yang 
sebagiannya telah habis, dimana pemilik bekal berkata, “Saya akan 
mengganti dengan timbangan yang sama,” maka menurut giyas 
dia boleh mengganti hingga timbangannya sama. Seandainya 
seseorang berkata, “Ia tidak boleh mengganti karena sudah lazim 
bekal itu berkurang sedikit demi sedikit sehingga tidak diganti,” 
maka itu merupakan pendapat yang bisa diterima. 


Hewan lain dalam hal ini sama seperti unta manakala kedua 
pihak berselisih tentang perjalanan. Dia berjalan seperti lazimnya 


53 Salah satu jenis tandu. 


136 


Al Umm 


orang-orang berjalan jika tidak ada syarat di antara keduanya; tidak 
sampai meletihkan dan tidak pula terlalu lambat, melainkan seperti 
kebanyakan orang berjalan, serta diketahui tidak membahayakan 
pemberi sewa dan penyewa. Jika hewannya sulit dikendalikan, 
maka perlu dilihat. Jika kesulitannya masih setara dengan kesulitan 
hewan pada umumnya atau mendekati itu, maka penyewa tetap 
harus menaikinya. Tetapi jika kesulitannya sudah 
mengkhawatirkan, maka jika dia menyewa hewan yang definitif 
dan dia tidak mengetahui hal itu, maka kedua pihak saling 
membatalkan sewa jika penyewa inginkan. Tetapi jika penyewa 
menyewa suatu pengangkutan, maka pemberi sewa harus 
mengadakan kendaraan lain baginya yang tidak berbeda dari 
kendaraan orang-orang pada umumnya. 


Pakan unta ditanggung oleh pemilik unta. Jika dia tidak 
berada di tempat lalu penyewa memberi pakan, maka dia 
dianggap melakukannya secara sukarela kecuali dia mengajukan 
hal itu kepada pihak berwenang, dan seyogianya pihak berwenang 
mewakilkan salah seorang dari rombongan untuk memberi pakan 
dan menghitungnya sebagai kewajiban pemilik unta. Jika hal itu 
sulit dilakukan karena tidak ditemukan selain penumpang, maka 
jika seseorang berkata, “Penumpang itu menyuruh pemilik unta 
untuk memberi pakan karena di antara haknya adalah menaiki 
kendaraan, sedangkan hewan kendaraan tidak bisa dikendarai 
kecuali dengan diberi pakan, dan biayanya dibebankan pada 
pemilik unta. Ini adalah kondisi darurat, dan tidak ditemukan 
seseorang selain penumpang tersebut, karena hewan harus diberi 
pakan. Jika tidak, maka dia akan mati sehingga penyewa tidak 
bisa memperoleh haknya untuk menaiki kendaraan tersebut,” 
maka pendapat ini dapat diterima. 
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Dalam hal ini penyewa adalah orang kepercayaan itu 
sendiri. Jika pemilik hewan berkata, “Janganlah dia memberi 
pakan kecuali sekian,” sedangkan orang kepercayaan itu 
mengatakan, “Aku memberinya pakan lebih banyak,” maka jika 
yang diterima adalah perkataan pemilik hewan terkait hartanya, 
maka gugurlah banyak hak pemberi pakan. Jika yang diterima 
adalah perkataan penyewa yang memberi pakan, maka perkataan 
yang dipegang adalah perkataannya terkait hal yang wajib 
ditanggung pihak lain. Jika dilihat pakan untuk unta sepertinya 
sebagai bukti dalam hal ini, maka pemilik hewan dan penyewa 
keluar dari kedudukan sebagai pihak yang dipegang perkataannya. 


Kasus-kasus seperti ini terkadang terjadi dalam fiqih, lalu 
sebagian sahabat kami mengatakan bahwa tidak berlaku qiyas di 
sini, dan bahwa qiyasnya lemah. Masalah ini telah disampaikan di 
tempat lain, dan mereka mengatakan, “Perselisihan di antara 
orang-orang diputuskan dengan keputusan yang paling mendekati 
adil menurut pandangan hakim manakala dia tidak menemukan 
hukum pendahulu yang dia ikuti.” 


Namun madzhab ini dikritik oleh seorang ulama. Dia 
mengatakan bahwa pasti ada qiyas terhadap hukum-hukum 
terdahulu. Kemudian dia menyampaikan kritiknya panjang lebar. 
Jika boleh menghukumi masalah ini dengan keputusan yang tidak 
adil dalam pandangan orang-orang menurut kebijakan hakim, dan 
itu merupakan madzhab para sahabat kami dalam sebagian 
pendapat mereka, maka selesai masalah. Tetapi jika tidak, maka 
bisa jadi ahli qiyas akan meninggalkan qiyas. 


Barangsiapa yang mengikuti madzhab para sahabat kami, 
maka dia memperlakukan umat menurut kebanyakan muamalah 
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mereka, serta yang paling dekat dengan maslahat mereka. Dia 
akan menerapkan hukum pada masing-masing dari dua pihak 
yang bersengketa sesuai dengan yang dia pikirkan dari keduanya 
keduanya yang dia dengar dan dari perkara yang serupa dengan 
kelazimannya. Dan barangsiapa yang mengikuti madzhab qiyas, 
maka dia mengembalikan semua perkara kepada pokoknya 
kemudian dia menggiyaskan perkara-perkara itu kepada pokok- 
pokoknya dan menetapkan hukum sesuai hukum-hukum pokok 
tersebut. 


17. Masalah Orang yang Menyewa Kendaraan, 
Lalu Memukulnya Hingga Mati 


Ar-Rabi' mengabarkan kepada kami, dia berkata: Asy- 
Syafi'i berkata: Jika seseorang menyewa kendaraan dari orang 
lain, lalu dia memukulnya, atau memecutnya dengan cambuk, atau 
menendangnya hingga mati, maka perkaranya ditanyakan kepada 
orang yang mengetahui masalah kendaraan. Jika dia melakukan 
apa yang biasa dilakukan orang kebanyakan, dan menurut mereka 
hal itu tidak menimbulkan kekhawatiran hewan itu mati, atau dia 
memainkan tali kenang dan cambukan dengan sewajarnya, maka 
saya tidak menganggap hal itu sebagai tindakan di luar 
kewenangan, dan tidak ada kewajiban apapun padanya. Jika dia 
melakukan hal itu saat ada kebutuhan di tempat yang terkadang 
bisa mengakibatkan kematian, atau melakukannya di tempat yang 
tidak sesuai untuk hewan sepertinya, maka dia menanggung dalam 
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keadaan apapun karena yang demikian itu dianggap sebagai 
perbuatan di luar kewenangan. 


Peminjam juga seperti itu ketentuannya. Jika pemiliknya 
tidak ingin membebankan pertanggungan padanya atas objek yang 
dipinjam, maka selesai masalah. Jika pemiliknya ingin 
membebankan pertanggungan padanya, maka peminjam terkena 
pertanggungan, baik dia melakukan perbuatan di luar kewenangan 
atau tidak. Adapun pelatih hewan, di antara tugas mereka yang 
lazim untuk memperbaiki tingkah laku hewan adalah memukul 
hewan agar hewan mau berjalan. Pukulan terhadap hewan agar 
jinak itu biasanya lebih banyak daripada yang dilakukan para 
pengendara. Jika dia melakukan tindakan yang menurut para ahli 
pelatihan hewan sebagai tindakan untuk memperbaiki tingkah laku 
hewan dan mendidiknya tanpa unsur penyiksaan yang jelas, maka 
dia tidak terkena pertanggungan seandainya hewan itu kehabisan 
tenaga. Tetapi jika dia melakukan tindakan di luar itu, maka dia 
dianggap melebihi batas dan terkena pertanggungan. Peminjam 
hewan juga seperti itu, sama seperti penyewa dalam hal 
mengendarai kendaraan. Jika dia berbuat di luar kewenangan, 
maka dia terkena pertanggungan. Jika dia tidak berbuat melebihi 
kewenangan, maka dia tidak terkena pertanggungan. 


Ar-Rabi' berkata: Pendapat Asy-Syafi'i yang kami pegang 
terkait peminjam adalah dia terkena pertanggungan, baik dia 
berbuat melebihi kewenangan atau tidak, sesuai dengan sabda 
Nabi $, 


a7 20‏ ساس 


- العارية مضموكة موّدَاة. 
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1688. “Pinjaman itu dipertanggungkan dan harus 
dikembalikan. 4 


Ini merupakan pendapat paling akhir dari Asy-Syafi'i. 


Penggembala boleh melakukan apa yang lazim dilakukan 
oleh para penggembala lain, yaitu tindakan-tindakan yang tanpanya 
maslahat bagi hewan temak tidak bisa dicapai, tindakan-tindakan 
yang biasa dilakukan oleh para pemilik ternak terhadap ternak 
mereka sendiri untuk menjaga maslahatnya, dan tindakan-tindakan 
yang apabila para pemiliknya itu melihat orang lain melakukan 
terhadap ternak mereka maka mereka menganggapnya sebagai 
upaya menjaga maslahatnya, bukan merusak dan mematikan. Jika 
penggembala melakukan hal itu, maka dia tidak bertanggungjawab 
meskipun hewannya mati. Jika dia melakukan apa yang menurut 
mereka menyiksa lalu hewan ternaknya mati, maka dia terkena 
pertanggungan menurut ulama yang tidak membebankan 
pertanggungan pada orang yang diupah. Sedangkan ulama yang 
membebankan pertanggungan pada orang yang diupah itu 
membebankan pertanggungan padanya dalam keadaan apapun. 


18. Masalah Para Pelaksana (Pengelola) 


Ar-Rabi' mengabarkan kepada kami, dia berkata: Asy- 
Syafi'i mengabarkan kepada kami, dia berkata: Para pelaksana itu 
hukumnya sama. Jika ada sesuatu yang rusak di tangan mereka 


54 Silakan baca hadits no. 1656 dan takhrijnya dalam bab tentang ariyah atau 
pinjaman. 
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tanpa ada perbuatan pidana yang mereka lakukan, maka tidak 
boleh mengikuti selain salah satu dari dua pendapat, yaitu: 


Pertama, setiap orang yang mengambil uang sewa atas 
sesuatu itu dianggap bertanggungjawab terhadapnya hingga dia 
menyerahkannya dalamm keadaan selamat, atau dia 
menanggungnya, atau dia terkena denda atas kekurangannya. 
Ulama yang berpendapat demikian seyogianya berargumen bahwa 
orang kepercayaan adalah orang yang saya serahi sesuatu dalam 
keadaan saya ridha dengan amanahnya, bukan orang yang diberi 
upah atas sesuatu yang saya serahkan kepadanya. Pemberian 
upah kepadanya itu membedakannya dari orang kepercayaan yang 
mengambil apa yang diamanahkan padanya tanpa kompensasi. 


Kedua, tidak ada pertanggungan pada pengelola dalam 
keadaan apapun, karena yang dikenai pertanggungan adalah 
orang yang berbuat di luar kewenangan, dimana dia mengambil 
apa yang bukan miliknya, atau mengambil sesuatu demi manfaat 
baginya; baik dengan menguasai harta untuk merusaknya seperti 
dia mengambil pinjaman lalu pinjaman itu menjadi hartanya 
dimana dia bebas untuk membelanjakannya dan mengembalikan 
sesuatu yang sama; atau dia seorang peminjam yang diberi kuasa 
untuk memanfaatkan barang yang dipinjamkan sehingga dia 
terkena pertanggungan karena dia mengambil barang tersebut 
untuk manfaat dirinya, bukan untuk manfaat pemiliknya. 
Keduanya merupakan kekurangan yang ditanggung oleh orang 
yang merusak dan orang yang meminjami, atau bukan merupakan 
tambahan baginya. Sedangkan pengelola produksi dan pengelola 
adalah orang yang tidak berada dalam makna ini, sehingga dia 
tidak terkena pertanggungan sama sekali kecuali karena perbuatan 
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pidana yang dia lakukan sebagaimana penerima titipan dikenai 
pertanggungan akibat perbuatan pidana yang dia lakukan. Dalam 
hal itu tidak ada Sunnah yang saya ketahui, dan tidak pula ada 


atsar yang shahih menurut para ahli Hadits dari salah seorang 
sahabat Nabi &. 


1689. Ada sebuah atsar tentang hal ini yang diriwayatkan 
dari Umar dan Ali روه‎ 55 tetapi riwayat tersebut tidak valid menurut 
para ahli Hadits. Kalau riwayat ini valid dari keduanya, tentulah 
orang yang menilainya valid harus membebankan pertanggungan 
pada para pengelola, siapa pun mereka. Dia harus membebankan 
pertanggungan pada pengelola milik satu orang, atau pengelola 
milik bersama, pengelola untuk menjaga harta dan penggembala, 
membawa barang, dan pengelola produksi dan orang yang diupah 
untuk membuat sesuatu. Karena jika memang Umar & 
membebankan pertanggungan pada pengelola produksi, maka 


55 Asy-Syafi'i dalam pembahasan tentang perbedaan pendapat di antara para 
ulama Irak berikut nanti meriwayatkan dari Ibrahim bin Abu Yahya dari Ja'far bin 
Muhammad dari ayahnya, bahwa Ali 4# membebankan pertanggungan pada pekerja 
binatu dan mewamai pakaian. Dia berkata, “Maslahat umat tidak terjaga kecuali 
dengan cara itu.” 

Letak kelemahan riwayat ini adalah terputusnya sanad antara Muhammad Abu 
Ja'far dan Ali. 

Asy-Syafi'i sesudah itu berkata, “Diriwayatkan dari Umar & tentang 
pembebanan pertanggungan pada pekerja produksi dari jalur riwayat yang lebih lemah 
dari ini, dan kami tidak mengetahui satu pun dari keduanya yang valid.” 

Dia juga berkata, “Diriwayatkan dari Ali bin Abu Thalib bahwa dia tidak 
membebankan pertanggungan pada seorang pekerja pun dari jalur riwayat yang tidak 
valid." 

Dalam atsar yang diriwayatkan Muhammad bin Hasan dari Abu Hanifah dari 
Bisyr atau Basyir (Muhammad ragu) dari Abu Ja'far Muhammad bin Ali dijelaskan 
bahwa Ali bin Abu Thalib # tidak membebankan pertanggungan pada orang yang 
bekerja memutihkan kain, menempa dinar, dan penjahit. 
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dalam pembebanan pertanggungan itu tidak terkandung alasan 
selain bahwa dia membebankan pertanggungan karena mereka 
mengambil upah atas apa yang mereka kerjakan. Jadi, siapa saja 
yang mengambil upah maka dia semakna dengan mereka. Jika Ali 
bin Abu Thalib £5 membebankan pertanggungan pada orang yang 
bekerja memutihkan pakaian dan orang yang menempa dinar, 
maka seperti itu pula dengan setiap pengelola produksi dan setiap 
orang yang mengambil upah. 


Terkadang bisa dikatakan bahwa penggembala adalah 
orang yang hasil pengelolaannya berupa penggembalaan, dan 
pengangkut adalah orang yang hasil pengelolaannya berupa 
pengangkutan (satu kategori dengan pengelola produksi). Akan 
tetapi, ada riwayat valid dari sebagian tabi'in tentang apa yang 
saya sampaikan di atas, yaitu berlakunya pembebanan 
pertanggungan atau tidak berlakunya pembebanan pertanggungan. 
Barangsiapa yang membebankan pertanggungan pada pengelola 
dalam keadaan apapun, sedangkan pada pengelola itu ada makna 
yang saya katakan, seperti seseorang memintanya membawa 
sesuatu di atas punggungnya, atau memintanya mengerjakan 
sesuatu di rumahnya atau di luar rumahnya dimana peminta itu 
menyaksikan hartanya, atau wakilnya menjaganya, lalu harta 
tersebut rusak dengan jalan apapun manakala tidak ada seseorang 
yang berbuat pidana terhadapnya, maka tidak ada pertanggungan 
pada pengelola produksi dan pengelola. 


Demikian pula, jika orang lain melakukan perbuatan pidana 
terhadap objek, maka tidak ada pertanggungan pada pengelola, 
melainkan pertanggungan ada pada pelaku perbuatan pidana. 
Seandainya dia meninggalkan objek tersebut, atau membiarkannya 
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hilang, maka dia terkena pertanggungan dengan jalan apapun 
objek itu rusak. Jika objek itu ada bersamanya dan dia melakukan 
pengelolaan terhadapnya lalu objek tersebut rusak akibat 
pengelolaannya itu, sedangkan pengelola mengatakan, “Seperti 
inilah objek ini dibuat, saya tidak berbuat di luar kewenangan 
dalam mengerjakannya,” sedangkan pengupah mengatakan, 
“Tidak seperti ini objek ini dibuat, dan kamu telah berbuat di luar 
kewenangan,” maka bisa jadi di antara keduanya ada bukti, dan 
bisa jadi tidak ada bukti. Jika ada bukti, maka ditanyakan kepada 
dua orang adil dari ahli produksi tersebut. Jika keduanya 
mengatakan bahwa seperti itulah objek tersebut dibuat, maka 
pengelola tidak terkena pertanggungan. Tetapi jika keduanya 
mengatakan, “Orang ini telah berbuat di luar kewenangan dalam 
pengelolaannya,” maka dia terkena pertanggungan, baik 
perbuatannya itu besar atau sedikit. Jika tidak ada bukti, maka 
perkataan yang dipegang adalah perkataan pengelola produksi 
dengan disertai sumpahnya, dan sesudah itu dia tidak terkena 
pertanggungan. 


Saat Anda mendengar pernyataan saya bahwa perkataan 
yang dipegang adalah perkataan seseorang, maka saya tidak 
mengatakan kecuali menurut makna yang lazim. Yaitu, orang yang 
perkataannya saya jadikan sebagai penentu itu mendakwakan 
sesuatu yang mungkin terjadi dalam suatu keadaan, maka saya 
menetapkan perkataan yang dipegang adalah perkataannya. 
Tetapi jika dia mendakwakan sesuatu yang tidak mungkin terjadi 
dalam suatu keadaan, maka saya tidak menetapkan perkataan 
yang dipegang adalah perkataannya. 
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Barangsiapa yang membebankan pertanggungan pada 
pengelola produksi dalam kasus kehilangan barang, lalu ada 
seseorang yang melakukan perbuatan pidana terhadap barang 
yang ada di tangannya hingga rusak, maka pemilik harta memiliki 
hak pilih untuk membebankan pertanggungan pada pengelola 
produksi karena dia berkewajiban untuk mengembalikan barang 
tersebut kepadanya dalam keadaan selamat. Jika pemilik harta 
membebankan pertanggungan pada pengelola produksi, maka 
pengelola produksi menuntut ganti kepada pelaku perbuatan 
pidana. Atau pemilik harta boleh membebankan pertanggungan 
pada pelaku. Jika pemilik harta membebankan pertanggungan 
pada pelaku, maka pelaku tidak meminta ganti kepada pengelola 
produksi. Jika pemilik harta membebankan pertanggungan pada 
pengelola produksi lalu pengelola produksi tersebut pailit, maka 
pemilik harta boleh mengambilnya dari pelaku, sehingga pelaku 
dalam kasus ini sama kedudukannya dengan penjamin. 


Demikian pula, seandainya pemilik harta membebankan 
pertanggungan pada pelaku lalu pelaku pailit, maka dia 
mengembalikan tuntutan kepada pengelola produksi, kecuali 
masing-masing dari keduanya bebaskan pertanggungan yang lain 
sehingga pemilik harta tidak boleh mengembalikan tuntutan 
kepadanya. Pekerja produksi dalam keadaan apapun boleh 
meminta ganti kepada pelaku manakala pemilik harta mengambil 
dari pengelola produksi. Sedangkan pelaku tidak boleh meminta 
ganti kepada pengelola produksi manakala dendanya diambil dari 
pelaku. 


Jika seseorang menyewa kendaraan kepada orang lain 
dengan didasari timbangan tertentu, takaran tertentu, dan tujuan 
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ke negeri tertentu, lalu timbangan atau takaran tersebut ternyata 
lebih atau kurang, sedangkan kedua pihak saling membenarkan 
bahwa pemilik harta sendiri yang melakukan penimbangan atau 
penakaran, maka kami bertanya kepada orang yang ahli profesi ini 
mengenai terjadinya kelebihan dan kekurangan, “Apakah bisa 
terjadi kelebihan atau kekurangan di antara dua timbangan dan 
takaran ini untuk objek yang tidak mengalami kerusakan?” 


Jika mereka mengatakan, “Ya, bisa bertambah dan bisa 
berkurang,” maka dalam kasus terjadinya kekurangan kami 
berkata kepada pemilik harta, “Dimungkinkan terjadi kekurangan 
sesuai yang diklaim para ahli tanpa ada perbuatan pidana dan 
kerusakan.” Dalam kasus apakah kekurangan itu terjadi atau tidak 
terjadi, kami katakan, “Jika kamu mau, kami bisa meminta kurir 
bersumpah kepadamu bahwa dia tidak berkhianat kepadamu dan 
tidak berbuat di luar kewenangan yang dapat merusak barangmu, 
kemudian sesudah itu tidak ada pertanggungan padanya.” 
Sedangkan dalam kasus terjadinya kelebihan, kami berkata kepada 
kurir seperti yang kami katakan kepada pemilik harta dalam kasus 
terjadinya kekurangan manakala kelebihan itu terkadang terjadi 
karena faktor yang muncul belakangan, “Jika kamu tidak 
mendakwakannya, maka takaran yang lebih ini menjadi hak 
pemilik harta, dan kamu tidak berhak atas uang sewa di dalamnya. 
Tetapi jika kamu mendakwakannya, maka kami berikan pemilik 
harta hartanya secara sempurna, dan kami tidak menyerahkan 
kelebihan itu kepadamu kecuali kamu bersumpah bahwa itu bukan 
milik pemilik harta, lalu sesudah itu kamu boleh mengambilnya.” 


Jika kelebihan takaran itu tidak terjadi untuk barang seperti 
itu, maka kami memberikan hak yang utuh kepada pemilik harta, 
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dan kami katakan kepada kurir, “Kelebihan takaran ini tidak 
didakwakan oleh pemilik harta. Jika ini memang milikmu, maka 
ambillah. Jika ini bukan milikmu, maka kami jadikan kelebihan 
takaran ini seperti harta yang ada di tanganmu tanpa ada orang 
yang mendakwakannya.” Kami katakan, “Untuk kehati-hatian, 
sebaiknya kamu tidak memakan apa yang bukan milikmu.” 


Jika pemilik harta mendakwakannya dan kurir 
membenarkannya, maka kelebihan itu menjadi miliknya, dan dia 
harus membayar sewa yang standar. Jika kurir yang menakar 
makanan atas perintah pemilik makanan, sedangkan tidak ada 
orang kepercayaannya bersama kurir, maka kami katakan kepada 
pemilik makanan, “Dia mengakui bahwa kelebihan takaran ini 
milikmu. Jika kamu mendakwakannya, maka makanan ini menjadi 
milikmu, dan kamu wajib membayarkan uang sewa yang kamu 
sebut sesuai takaran yang kamu sewa, dan kamu harus bersumpah 
bahwa kamu tidak rela dia membawa kelebihan takaran itu 
untukmu. Sesudah itu dia terbebani pertanggungan untuk 
memberimu seperti gandummu di negeri tempat kamu awal 
memintanya untuk membawanya, karena dia dianggap berbuat di 
luar kewenangan, kecuali kamu rela mengambilnya dari tempatmu 
sehingga kamu tidak dihalangi untuk mengambil hartamu. Kamu 
tidak wajib membayar sewa lantaran terjadinya perbuatan di luar 
kewenangan. Jika kamu berkata, “Aku rela dia membawakan 
makanan yang ditakar itu dengan harga sewa yang diketahui, dan 
selebihnya dikenai biaya sesuai perhitungannya,” maka akad sewa 
untuk makanan yang ditakar itu hukumnya boleh, sedangkan akad 
untuk kelebihannya tidak boleh. Adapun makanan itu tetap 
menjadi milikmu, dan dia berhak atas sewa standar untuk seluruh 
makanan. 
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Jika terjadi kekurangan takaran untuk sesuatu yang 
semestinya tidak berkurang, maka ketentuan yang berlaku sama 
seperti ketentuan dalam masalah pertama. Barangsiapa yang 
berpandangan untuk membebankan pertanggungan pada kurir, 
maka dia juga membebankan pertanggungan atas kekurangan 
takaran itu, tidak meniadakan sedikit pun. Dan barangsiapa yang 
tidak membebankan pertanggungan pada kurir, maka dia tidak 
membebankan pertanggungan dalam kasus ini, dan mengurangi 
harga sewa sesuai dengan kadar kekurangan.” 


19. Perselisihan antara Pengelola Dan Penyewa 


Rabi’ mengabarkan kepada kami, dia berkata: Asy-Syafi'i 
berkata: Jika dua orang berselisih tentang harga sewa tetapi 
keduanya saling membenarkan akan adanya pengelolaan, maka 
keduanya saling bersumpah, dan sesudah itu pengelola berhak atas 
upah standar dari pengelolaannya. Jika keduanya berselisih 
tentang pengelolaannya, dimana penyewa mengatakan, “Aku 
menyuruhmu untuk mencelup kain ini dengan warna merah, lalu 
kamu mencelupnya dengan warna kuning, atau aku menyuruhmu 
menjahitnya menjadi gamis lalu kamu menjahitnya menjadi jubah,” 
sedangkan pengelolanya mengatakan, “Tidak, melainkan aku 
mengerjakan sesuai perintahmu,” maka keduanya saling 
bersumpah, dan pengelola harus menanggung penyusutan pada 
kain dan dia tidak memperoleh upah. Jika dia menambahkan 
pencelupan ke dalamnya, maka dia bersekutu atas nilai tambah 
dari pencelupan pada pakaian itu. Jika nilai kain berkurang, maka 
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dia tidak terkena pertanggungan, tetapi dia juga tidak berhak atas 
upah kerja. 


Rabi' berkata: Pendapat yang dipegang Asy-Syafi'i dalam 
masalah ini adalah bahwa perkataan yang dipegang adalah 
perkataan pemilik kain, dan pengelola menanggung nilai 
penyusutan kain jika penyusutan signifikan, karena pengelola 
mengakui mengambil kain dalam keadaan baik, dan dia 
mendakwakan bahwa pemilik kain menyuruhnya memotong atau 
mencelupnya seperti yang saya gambarkan, sehingga dia harus 
mengajukan bukti atas perkataannya. Jika tidak ada bukti, maka 
pemilik kain bersumpah, dan pengelola menanggung penyusutan 
yang diakibatkan oleh pengelolaannya. Jika pengelolaannya itu 
menghasilkan nilai tambah pada kain, maka pengelola menjadi 
sekutu atasnya jika berupa barang yang berwujud pada kain seperti 
warna, dan dia tidak mengambil upah sedikit pun. Jika nilai 
tambahnya itu tidak berwujud, maka dia tidak memiliki hak 
apapun. 
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PEMBAHASAN MENGHIDUPKAN LAHAN 
MATI 


Ar-Rabi’ mengabarkan kepada kami, dia berkata: 
Muhammad bin Idris Asy-Syafi'i berkata —saya tidak mendengar 
bahasan ini darinya, melainkan saya membacanya dalam keadaan 
tahu bahwa ini adalah perkataan Asy-Syafi'i: Wilayah atau lahan 
umat Islam itu ada dua macam, yaitu lahan yang hidup (tergarap) 
dan lahan yang mati. Lahan yang hidup itu milik empunya. Setiap 
fasilitas yang mendukung lahan hidup berupa jalan, aliran air, dan 
selainnya itu sama seperti lahan hidup itu sendiri, dalam arti tidak 
ada seorang pun yang boleh menguasainya kecuali dengan seizin 
pemiliknya. 

Sedangkan lahan mati itu ada dua macam. Pertama, lahan 
mati yang dahulunya tergarap dan milik orang-orang yang dikenali 
dalam Islam, kemudian penggarapannya terhenti sehingga menjadi 
mati dan tidak ada penggarapan di dalamnya. Tanah tersebut 
tetap milik empunya seperti halnya lahan hidup; seseorang tidak 
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boleh memilikinya untuk selama-lamanya kecuali dari pemiliknya. 
Demikian pula dengan sarana-sarana penunjangnya, jalan, aliran 
air dan lain sebagainya. 


Kedua, lahan mati yang tidak dimiliki seorang pun dalam 
Islam, baik dengan jalan tradisi atau dengan jalan penggarapan, 
baik dia dimiliki di masa jahiliyah atau tidak dimiliki. 

Itulah lahan mati yang disebutkan Rasulullah & dalam 
sabda beliau: 


berer 


BNN‏ أي KA‏ فير ل 


1690. “Barangsiapa yang menghidupkan lahan mati, maka 
ja menjadi miliknya. 6 


Lahan mati yang sultan memiliki hak untuk memberikan 
kepada orang yang memakmurkannya sebagai lahan garapan 
(dalam sistem feodal) secara khusus, dan menjaga lahan yang 
menurut sultan perlu dijaga untuk kepentingan umat Islam secara 
umum, baik setiap lahan mati yang tidak ada pemiliknya jika 
berada di samping negeri yang luas dan memiliki jumlah penduduk 
yang besar, atau di sebuah lembah yang digarap oleh 
penghuninya, atau di pedalaman yang dimakmurkan oleh 
penduduknya, dekat sungai yang dihidupkan, di gurun sahara, atau 
di mana saja, semua itu tidak ada perbedaannya. Tidak ada beda 
pula antara orang yang diberi lahan garapan oleh khalifah atau 
gubernur, atau yang dijaga oleh khalifah tanpa diberikan kepada 
seorang pun dalam keadaan mati tanpa pemilik. Mereka semua 


56 Silakan lihat hadits no. 1674 dan takhrijnya. 
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adalah pihak-pihak yang menghidupkan lahan, tidak ada 
perbedaan di antara mereka. 


1. Tindakan yang Dianggap Menghidupkan Lahan 
Mati 


Menghidupkan lahan mati adalah dengan cara yang 
diketahui orang-orang sebagai tindakan menghidupkan lahan mati 
terhadap objek seperti itu. Jika difungsikan sebagai tempat tinggal, 
maka caranya adalah membangun seperti apa yang biasa dibangun 
orang-orang, yaitu bangunan dengan batu, batu bata, atau tanah 
liat yang biasa digunakan untuk bangunan. Demikian pula tempat 
tinggal yang dihidupkan seseorang bagi dirinya atau bagi hewan 
ternaknya. Dia menghidupkannya dengan bangunan batu atau 
tanah liat, atau dengan menyediakan air, karena cara 
menghidupkannya memang seperti itu. Seandainya dia 
mengumpulkan tanah untuk membuat gundukan pagar atau 
membuat parit, maka itu bukan dianggap sebagai menghidupkan. 
Demikian pula, seandainya dia membuat tenda dari jerami, 
pelepah kurma, atau kayu, maka itu tidak dianggap sebagai 
tindakan menghidupkan lahan yang dengan itu dia memiliki tanah 
tersebut. Tetapi selama bangunan seperti itu masih berdiri, maka 
seseorang tidak boleh menyingkirkannya. Jika pemiliknya telah 
menyingkirkannya, maka dia tidak memilikinya lagi, dan orang lain 
boleh menempatinya dan memakmurkannya. Yang demikian itu 
sama seperti tenda yang dipasang musafir atau pencari tempat 
gembala. Seseorang lebih berhak atas tempat tersebut hingga dia 
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meninggalkannya. Jika dia telah meninggalkannya, maka dia tidak 
memiliki hak lagi padanya. Demikian pula dengan pagar yang 
menggunakan duri, khishaf”” dan selainnya. 


Cara memakmurkan lahan tanaman adalah menanami 
tanah seperti bangunan. Jika seseorang telah menancapkan 
tanaman di tanah, maka itu sama seperti membangun bangunan. 
Jika tanaman itu terpotong, maka itu seperti robohnya bangunan. 
Dia telah dianggap sebagai pemilik tanah dengan kepemilikan 
yang tidak bisa berpindah darinya kecuali dengan seizinnya dan 
karena sebab yang dia lakukan. Tindakan minimal untuk 
memakmurkan tanaman yang tidak tampak padanya air milik 
seseorang yang dengan itu dia memiliki tanah tersebut 
sebagaimana dia memiliki tanaman yang tumbuh adalah dia 
membuat tanda penghalang yang lazim pada tanah seperti terbuat 
dari batu, tanah liat, daun kurma, atau tanah yang dikumpulkan, 
lalu dia membajaknya dan menanaminya. Jika semua ini telah 
dilakukannya, maka dia telah menghidupkan tanah sehingga tanah 
itu menjadi miliknya. 


Batasan minimal yang cukup untuk itu adalah 
mengumpulkan tanah untuk melingkupinya. Jika tanahnya tidak 
tinggi, maka tanah yang dikumpulkan harus lebih banyak agar 
dapat memberi tanda pemisah antara tanah itu dengan area 
sekitarnya. Selain itu ditambah dengan membajak dan 
menanaminya. Demikian pula jika tampak padanya air yang 
mengalir, atau air hujan. Alasannya adalah karena air itu milik 


57 Khishaf adalah jamak dari kata khishfah, berarti adalah keranjang yang terbuat 
dari daun kurma untuk menaruh kurma kering, dan kain yang sangat tebal. Tetapi 
yang dimaksud di sini adalah bilik yang dianyam dari daun kurma dan biasa digunakan 
untuk melapisi rumah orang-orang badui. 
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bersama. Jika seseorang memiliki air khusus, yaitu air dari mata 
air, atau dari parit yang dia gali untuk menyirami tanah, maka itu 
dianggap sebagai tindakan menghidupkan tanah. Demikian pula 
jika dia mengalirkan air kepadanya dari sungai atau waduk, atau 
dari genangan air milik bersama, atau dari kolam pribadi untuk 
menyirami tanah itu, maka dia telah menghidupkan tanah dengan 
cara yang membuatnya memiliki tanah tersebut. 


Tanah yang tidak dimiliki umat Islam itu ada dua macam, 
yaitu: 


Pertama, boleh dimiliki oleh orang yang menghidupkannya. 
Misalnya adalah tanah yang digunakan untuk pertanian, 
perkebunan, sumur, mata air, dan sumber air lainnya, serta 
berbagai aset penunjang yang tanpanya maslahat lahan-lahan 
tersebut tidak bisa dicapai. Tanah jenis ini halal manfaatnya 
lantaran ada sesuatu yang diletakkan orang lain, bukan karena ada 
manfaat yang besar di dalamnya sejak awal. Tanah ini manakala 
dihidupkan oleh seseorang atas perintah pihak berwenang atau 
orang lain, bahwa orang tersebut memilikinya. Kepemilikannya 
tidak beralih untuk selama-lamanya kecuali orang yang 
menghidupkannya itu mengeluarkannya dari tangannya. 


Kedua, tanah yang manfaatnya itu sendiri yang dicari untuk 
diambil, bukan sesuatu yang diletakkan padanya oleh orang lain. 
Ini adalah semua jenis tanah pertambangan, baik yang berada di 
permukaan tanah atau yang berada di dalam tanah, seperti emas, 
perak, timah, belerang, garam dan lain-lain. 


Pertambangan dapat dikelompokkan kepada dua klasifikasi. 
Yang pertama pertambangan yang berada di permukaan seperti 
garam yang ada di gunung. Seseorang tidak boleh memberikannya 
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kepada orang lain sebagai lahan garapan, dan semua manusia 
memiliki hak yang sama terhadapnya. Demikian pula dengan 
sungai dan air yang tampak di permukaan tanah. Semua umat 
Islam bersekutu dalam kepemilikannya. Juga seperti tanaman yang 
tidak dimiliki seseorang, dan seperti air yang tidak dimiliki 
seseorang. 


Jika ada yang bertanya, “Apa dalil tentang hal yang Anda 
sampaikan itu?” Jawabnya: 


11ت Ugal‏ ابن فاع مر عن رجن 
كن ضايب قن a a‏ عقا شار 


ala Abah Of tel ade AI eko BADA 


Í 


Ca á E NN او‎ EE PE KE ET P 
أن يقطعه أوقال: أقطعة إياه» فقيل له‎ NG مارب‎ 


ali UI AN‏ قال: فلاإذن. 


1691. Ibnu Uyainah mengabarkan kepada kami, dari 
Ma'mar, dari seorang laki-laki penduduk Marib, dari ayahnya, 
bahwa Al Abyadh bin Hammal meminta Rasulullah & agar 
memberinya lahan garapan berupa pertambangan garam di Marib, 
lalu beliau ingin memberikannya sebagai lahan garapan, atau 
beliau bersabda, “Aku akan berikan pertambangan itu kepadanya 
sebagai lahan garapan” Kemudian beliau diberitahu bahwa 
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pertambangan tersebut seperti air yang melimpah. Beliau pun 
bersabda, “Tidak boleh, kalau demikian. 5 


Kami melarang untuk memberikan lahan seperti ini sebagai 
lahan garapan, karena lahan seperti itu merupakan lahan yang 
harus dikuasai negara. 


Rasulullah $$ memutuskan dalam sabda beliau: 


y‏ ص قر 


aaa حو إلا‎ YNA 


1692. “Tidak ada area (manfaat umum) yang terlarang 
selain milik Allah dan Rasul-Nya. 5? 


58 HR. Abu Daud (pembahasan: Pajak, bab: Pemberian Tanah sebagai Lahan 
Garapan, 3/446, no. 3064) dari jalur Sumay bin Qais dari Syumair bin Abdul Maddan 
dari Abyadh bin Hammal dan seterusnya: At-Tirmidzi (pembahasan: Hukum-Hukum, 
bab: Riwayat tentang Lahan Garapan, 3/655, no. 1380) dari jalur Sumay dari Syumair 
dari Abyadh dan seterusnya, Ibnu Majah (pembahasan: Gadai, bab: Pemberian Sungai 
dan Mata Air sebagai Lahan Garapan, 2/827) dari jalur Tsabit bin Said bin Abyadh bin 
Hammal dari ayahnya yaitu Said dari ayahnya yaitu Abyadh bin Hammal dan 
seterusnya: dan Ibnu Hibban (pembahasan: Ekspedisi Militer, bab: Kekhalifahan, 
10351) dari jalur Sumai bin Qais dari Syumair bin Abdul Maddan dan seterusnya. 
Sumay dan Syumair bin Abdul Maddan tidak dinilai tsiqah oleh Ibnu Hibban. 

Ibnu Hajar dalam At-Talkhish mengatakan, “Hadits ini dinilai shahih oleh Ibnu 
Hibban, tetapi dinilai lemah oleh Ibnu Al @aththan.” 

Kata ai dengan kasrah pada “ain berarti sesuatu yang terus keluar dan tidak 


pernah terhenti. Pendapat lain mengatakan artinya adalah sesuatu yang dikumpulkan 
dan disiapkan. Tetapi pendapat ini ditolak oleh Al Azhari, dan dia lebih 
mengunggulkan pendapat pertama. 

Sedangkan kata مارب‎ tanpa hamzah dengan mengikuti pola ر‎ adalah nama 
sebuah tempat di Shana'a. 

Ibnu Hajar juga berkata, “Orang yang berkata seperti itu kepada Nabi #& adalah 
Agra' bin Habis. Hal itu dijelaskan oleh Ad-Daruguthni dalam riwayatnya.” 

Lih. At-Talkhish Al Habir (2/64-65) 

59 HR. Al Bukhari (pembahasan: Minum dan Pengairan, bab: Tidak ada Tempat 
Terlarang Selain Milik Allah dan Rasul-Nya, 2/167, no. 2370) dari jalur Yahya bin 
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Jika ada yang bertanya, “Kalau begitu, pemberian tanah 
sebagai lahan garapan untuk didirikan bangunan atau untuk 
pertanian itu bukan termasuk area terlarang?” Jawabnya, tanah 
yang boleh diberikan sebagai lahan garapan adalah yang tidak 
mendatangkan mudharat bagi umat seandainya tanah tersebut 
diberikan, tanah yang memberikan manfaat bagi penggarapnya. 


Caranya adalah dengan mengadakan sesuatu di dalamnya 
dengan hartanya, sehingga ada manfaat akibat harta yang 
ditanamkan di tempat itu, seperti bangunan yang didirikan, atau 
tanaman yang ditanam, atau suatu tanaman yang bukan milik 
seseorang, air yang digali dan tidak bisa dicapai kecuali dengan 
menggali. Rasulullah & banyak memberikan lahan garapan 


kepada para sahabat beliau. Hal itu itu menunjukkan bahwa area 
terlarang yang dilarang Rasulullah $ adalah tindakan seseorang 
menguasai dan memagari tanah yang bukan miliknya atau milik 
orang lain tanpa ada harta yang dia tanamkan di dalamnya, serta 
tidak ada manfaat yang dia ciptakan di dalamnya yang sebelumnya 
tidak ada padanya. Inilah arti lahan garapan yang diizinkan, bukan 
lahan kekuasaan yang dilarang. 


Ar-Rabi' berkata: Maksudnya tanah yang diizinkan untuk 
digarap, dimana penggarap mengadakan suatu manfaat yang baru 
dengan biaya dari hartanya. Adapun tanah yang di dalamnya 
sudah ada manfaatnya sejak awal tanpa ada biaya bagi orang yang 
memagarinya itu tidak boleh dia pagari dan kuasai. 


Bukair dari Laits dari Yunus dari Ibnu Syihab dari Ubaidullah bin Abdullah bin Utbah 
dari Ibnu Abbas #5, bahwa Sha'b bin Jatstsamah berkata: Rasulullah & bersabda, 
“Tidak ada area terlarang selain milik Allah dan Rasul-Nya.” 


158 


Al Umm 


Aset yang serupa dengan ini adalah setiap sumber yang 
berada di permukaan tanah, seperti minyak, ter, belerang, 
mumiya,?0 atau batu yang tampak di permukaan seperti mumiya 
yang tidak dimiliki seseorang. Tidak seorang pun yang boleh 
memagarinya agar orang lain tidak boleh mengambilnya. Sultan 
juga tidak boleh memonopolinya untuk dirinya sendiri atau untuk 
orang-orang khusus, karena semua ini tampak di permukaan 
seperti air dan rumput. Demikian pula dengan pohon-pohon besar 
yang tampak di permukaan tanah. Sultan tidak boleh 
memberikannya sebagai garapan orang yang memagarinya tanpa 
menyertakan orang lain karena pohon tersebut tampak di 
permukaan. Tetapi seandainya sultan memberi seseorang lahan 
Garapan dan di dalamnya ada pohon besar, lalu dia merawat 
pohon tersebut, maka pohon tersebut menjadi miliknya karena 
pada saat itu dia telah mengadakan suatu tindakan yang saya 
jelaskan terhadapnya dengan hartanya sehingga lebih bermanfaat. 
Seandainya seseorang memagari pohon ini untuk dirinya sendiri, 
atau sultan menguasainya untuk orang itu, maka dia telah berbuat 
zhalim. Seandainya seseorang mengambil sesuatu dari benda 
tersebut, maka dia tidak wajib mengembalikannya kecuali dia 
bersekutu dengan orang yang menghalanginya. Dia juga tidak 
membayar denda kepada orang yang menghalanginya. 


Alasannya adalah dia tidak mengambil sesuatu yang boleh 
diambil oleh seseorang, sehingga dia terkena pertanggungan atas 
apa yang dia ambil darinya. Jika seseorang dihalangi untuk 
mengambil sesuatu yang boleh diambil, maka dia tidak terkena 


60 Mumiya adalah nama obat untuk sakit persendian dan hati, dikonsumsi dengan 
cara diminum dan dioleskan, juga untuk mengobati penyakit sulit buang air kecil dan 
lain-lain. (Lih. Taj AJ Arus) 
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pertanggungan apapun. Dia tidak dilarang untuk mencari kayu 
atau singgah di suatu tanah. Dia tidak menanggung apapun. Dia 
hanya terkena pertanggungan akibat merusak sesuatu milik 
seseorang, atau mengambil sesuatu yang telah dimiliki seseorang. 


Seandainya seseorang mengadakan suatu bangunan di atas 
tempat seperti ini, maka dikatakan kepadanya, “Pindahkanlah 
bangunanmu!” Dia tidak berhak atas nilai dari bangunan yang dia 
adakan sekiranya bangunan itu dipindahkan, karena dia 
mengadakan bangunan di tempat yang bukan miliknya tanpa ada 
izin. Tetapi jika dia mengadakan bangunan di suatu mata air tanpa 
menghalangi orang lain untuk memanfaatkan mata air itu, maka 
bangunannya tidak dipindahkan. Kepadanya dikatakan, 
“Bangunanmu ini tetap menjadi milikmu, tetapi kamu tidak boleh 
menghalangi orang lain untuk mengambil manfaat ini, dan orang 
lain juga tidak boleh menghalangimu. Kamu dan mereka memiliki 
hak yang sama.” 


Seandainya ada sebuah area di tepi laut atau tanah yang 
terlihat cocok untuk dijadikan tempat produksi garam, sedangkan 
garam tersebut tidak bisa diperoleh kecuali dengan suatu 
pengelolaan, yaitu dengan menggali tanah dari atasnya sehingga 
tersingkir, kemudian air meresap ke dalamnya dan masuk, lalu 
muncullah garam di sana; atau menggali tanah sehingga dalam 
satu waktu muncul air di dalamnya dan dari sini dihasilkan garam, 
maka sultan boleh memberikannya lahan garapan, dan seseorang 
boleh menggarapnya. Sesudah itu dia memiliki hak sebagaimana 
dia memiliki hak atas tanah untuk menanami dan mendirikan 
bangunan. Alasannya adalah karena tindakannya itu lebih besar 
daripada tindakan memakmurkan lahan, dan karena lahan ini tidak 
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memberikan manfaatnya kecuali dengan suatu pengelolaan dan itu 
terjadi di satu waktu, tidak terus-menerus. 


Hadits Ma'mar menjelaskan bahwa Nabi & memberikan 
lahan penghasil garam sebagai lahan garam. Tetapi ketika beliau 
diberitahu bahwa lahan garam itu terus-menerus mengeluarkan 
garam seperti air, maka beliau melarangnya. Ini seperti tanah yang 
diberikan sebagai lahan garapan, lalu penerimanya menggali 
sumur di tanah itu, karena manfaat tersebut tidak bisa dicapai 
kecuali dengan pengelolaan penerima. Ada kalanya penerima telah 
melakukan pengelolaan di dalamnya, namun manfaatnya 
terkadang sedikit dan terkadang banyak, terkadang diperoleh 
seketika dan terkadang diperoleh lama kemudian. 


Selanjutnya, lahan garapan itu dibagi menjadi dua jenis. 
Pertama, lahan garapan yang apabila diberikan seseorang lalu dia 
menghidupkannya maka dia memiliknya, dengan cara mendirikan 
bangunan, menanam tanaman, berladang, menggali sumur, dan 
lain sebagainya. Jika dia telah memilikinya, maka tanah tersebut 
tidak bisa diambil alih untuk selama-lamanya kecuali dengan 
kerelaannya. Demikian pula, jika dia menghidupkan tanah 
meskipun tanah itu bukan diberikan sultan, karena setiap orang 
yang menghidupkan lahan mati maka dengan pemberian 
Rasulullah & sebagai lahan garapan itulah dia menghidupkannya. 
Pemberian Rasulullah & itu lebih banyak daripada pemberian 
setiap orang sesudah beliau, baik itu sultan atau selainnya. 

Kedua, tanah yang dikuasai seseorang sehingga dia boleh 
memanfaatkannya dan mencegah orang lain selama dia atau 
wakilnya tinggal di tempat itu. Jika dia telah meninggalkannya, 
maka dia tanah itu bukan miliknya lagi. Dia juga tidak boleh 
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menjualnya. Itu merupakan penguasaan yang bersifat fasilitas, 
bukan pengalihan kepemilikan. Misalnya adalah tempat duduk di 
pasar yang sebenarnya merupakan jalan umum milik umat Islam. 
Barangsiapa yang duduk di suatu tempat dari pasar untuk 
berjualan, maka dia lebih berhak atas tempat itu seukuran 
maslahat yang menjadi haknya. Manakala dia bangun dari tempat 
itu, maka dia tidak boleh menghalangi orang lain untuk 
menempatinya. 


Demikian pula dengan kaum badui yang menempati suatu 
tempat dalam bangunan mereka yang terbuat dari bulu binatang 
dan selainnya, kemudian mereka pergi meninggalkannya untuk 
mencari tanah subur. Tindakan mereka ini tidak dianggap sebagai 
memakmurkan tanah, yang dengan itu mereka memiliki tempat 
yang mereka tinggali. Demikian pula seandainya mereka 
mendirikan tenda, karena tenda itu sifatnya ringan dan bisa 
dipindahkan seperti memindahkan bangunan yang terbuat dari 
bulu binatang. Bangunan ini dan tempat duduk di pasar bukan 
merupakan sarana untuk menghidupkan lahan mati. 


Ada dua pendapat mengenai pemberian lahan 
pertambangan sebagai lahan garapan. Pertama, dia berbeda dari 
pemberian tanah sebagai lahan garapan, karena barangsiapa yang 
diberi tanah yang di dalamnya ada pertambangan, atau dia 
membuat pertambangan, sedangkan tanah itu bukan milik 
seseorang, maka semua itu hukumnya sama, baik itu tambang 
emas, perak, timah, besi atau yang semakna dengan emas dan 
perak. Yaitu barang tambang yang tidak bisa diperoleh kecuali 
dengan mengeluarkan biaya, dan bukan milik seseorang. Sultan 
boleh memberikannya sebagai lahan garapan kepada orang yang 
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memintanya dan bisa mengelolanya. Tanah ini seperti lahan mati 
dalam hal sultan boleh memberikannya sebagai lahan garapan. 
Tetapi dia berbeda dari lahan mati dalam salah satu dari dua 
pendapat. Yaitu, jika lahan mati dihidupkan satu kali, maka 
statusnya itu bersifat konstan. Sedangkan pertambangan ini 
apabila dihidupkan satu kali kemudian ditinggal, maka statusnya 
hilang. 


Dalam setiap hari sejak orang yang pertama kali 
menghidupkan pertambangan itu mencari apa yang bisa dicari di 
pertambangan. Jadi, pemberian lahan mati sebagai lahan garapan 
baginya untuk dia hidupkan itu mengakibatkan kepemilikan 
baginya. Tidak sepantasnya sultan memberikan pertambangan 
sebagai lahan garapan itu selama dia menghidupkannya, dan cara 
menghidupkannya adalah dengan melangsungkan pengelolaan di 
dalamnya. Jika dia telah menelantarkannya, maka dia tidak boleh 
menghalangi seseorang untuk bekerja di dalamnya. Tidak 
sepantasnya sultan memberikan pertambangan sebagai lahan 
garapan tetapi tidak digarap, dan tidak sepantasnya pula sultan 
tidak menetapkan batasan lahan garapan kecuali yang sanggup 
digarap penerimanya, baik pengelolaannya sedikit atau banyak. 
Penelantaran pertambangan dilakukan dengan pernyataan, “Saya 
tidak mampu menggarapnya lagi.” 


Barangsiapa yang membedakan antara lahan garapan 
pertambangan dan lahan pertanian, maka seyogianya dia 
berargumen bahwa dalam lahan pertambangan yang dicari adalah 
emas, perak atau selainnya yang tidak tampak bagi orang yang 
mencarinya tetapi telah tercipta di dalamnya. Manusia tidak 
memiliki andil pembuatannya, melainkan mereka hanya 
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mencarinya dan mengambilnya. Pencarian dan pengambilannya itu 
bukan merupakan suatu pengelolaan produksi. Karena itu 
seseorang tidak boleh memonopolinya dari orang lain kecuali atas 
lahan yang dia garap. Saya berpendapat bahwa sultan tidak boleh 
memberikan pertambangan sebagai lahan garapan kecuali dengan 
cara yang saya sampaikan, yaitu dengan mengatakan, “Saya 
memberikan lahan pertambangan kepada fulan dengan syarat dia 
menggarapnya.” Jika Allah memberinya rezeki dari tanah itu, 
maka dia harus membayar kewajibannya. dika dia 
menelantarkannya, maka orang yang menghidupkannya boleh 
menggarapnya, dan dia tidak boleh menuntutnya. 


Di antara alasan ulama yang membedakan antara 
kepemilikan lahan garapan dan kepemilikan tanah biasa adalah dia 
tidak boleh menjual tanah garapan dan pertambangan di 
dalamnya. Barangsiapa yang berkata demikian, maka dia berkata, 
“Seandainya sultan mengalihkan kepemilikan pertambangan 
kepadanya dan dia menggarapnya berdasarkan kepemilikan dalam 
keadaan apapun, maka dia tidak boleh melakukan kecuali seperti 
yang saya sampaikan.” Ini adalah suatu ketidak adilan dari sultan 
yang harus ditentang. Jika penerimanya menggarapnya tanpa ada 
pemberian dari sultan, maka lahan itu menjadi miliknya hingga dia 
menelantarkannya. Barangsiapa yang berpendapat demikian, 
maka kemungkinan besar dia beralasan bahwa jika seseorang 
menggali sumur di pedalaman, maka sumur itu menjadi miliknya. 
Jika dia menggembalakan ternaknya, maka dia tidak boleh 
melarang orang lain untuk mengambil sisa airnya. Ulama ini 
menganggap pengelolaannya terhadap sumur tersebut bukan 
sebagai tindakan menghidupkan tanah. Dia menganggapnya 
sebagai tempat singgah yang disinggahi di pedalaman, sehingga 
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orang lain tidak boleh memindahkan orang itu darinya. Tetapi jika 
dia telah keluar darinya, maka dia tidak boleh menghalangi orang 
lain untuk menempati tempat itu. Ulama ini menjadikannya 
sebagai tanah yang tidak bertuan. 


Dalam hal ini tidak ada perbedaan antara pertambangan 
emas dan perak, serta setiap jenis tembaga dan selainnya yang 
dicari dengan kerja, bukan muncul ke permukaan seperti air dan 
garam. Adapun jika pertambangan emas dan perak itu muncul ke 
permukaan, baik berupa emas atau selainnya, maka tidak seorang 
pun yang boleh menguasainya sebagai lahan garapan dan 
melarang orang lain. Manusia boleh mengambil darinya apa yang 
sanggup mereka ambil. Demikian pula dengan syadzêl yang 
ditemukan di tanah. 


Seandainya seseorang diberi lahan garapan lalu dia 
menghidupkannya dengan mendirikan bangunan, atau 
menanaminya, atau tindakan-tindakan lain, lalu di tanah itu muncul 
pertambangan, maka dia memilikinya mengikuti kepemilikan atas 
pertambangan. Dia berhak melarang orang lain sebagaimana dia 
melarang orang lain untuk menggarap tanahnya menurut dua 
pendapat itu sekaligus. 


Sedangkan menurut pendapat kedua, jika seseorang diberi 
lahan garapan berupa pertambangan kemudian dia 
menggarapnya, maka dia telah memilikinya sebagai kepemilikan 
tanah. Demikian pula seandainya dia menggarapnya tanpa ada 
pemberian jatah dari sultan. 


S1 Syader berarti potongan emas yang dikutip dari pertambangan tanpa 
memasaknya. 
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Apa yang saya katakan dalam dua pendapat tersebut terkait 
pertambangan itu maksudnya adalah: tanah hutan itu merupakan 
tanah pertambangan, lalu seseorang menggarapnya sebagai 
pertambangan. Dalam pendapat pertama, penggarapan yang dia 
lakukan terhadap tanah itu tidak mengalihkan kepemilikan tanah 
itu kepadanya kecuali sebatas kepemilikan pemanfaatan. Dia boleh 
menghalangi orang lain selama dia menggarapnya. dika dia telah 
menelantarkannya, maka dia tidak boleh menghalangi orang lain. 
Sedangkan dalam pendapat kedua, jika dia telah menggarapnya, 
maka itu seperti tindakan menghidupkan tanah sehingga dia 
memilikinya untuk selama-lamanya, dan tanah itu tidak berpindah 
kepemilikan kecuali dia memang memindahkannya. 


Ada beberapa pendapat tentang setiap pertambangan yang 
digarap di masa jahiliyah kemudian seseorang ingin menguasainya 
sebagai lahan garapan, yaitu: 


Pertama, dia seperti sumur jahiliah dan air yang tersedia 
secara berlimpah, sehingga tidak seorang pun yang dihalangi 
untuk menggarapnya. Seseorang tidak lebih berhak atasnya 
daripada orang lain yang menggarapnya. Jika mereka berlomba- 
lomba ke tempat itu dan tempatnya muat, maka mereka bekerja 
bersama-sama. Jika tempatnya sempit, maka diundi di antara 
mereka siapa yang dahulu bekerja, kemudian disusul yang lain 
hingga mereka berbagi secara merata. 


Kedua, sultan boleh memberikannya sebagai lahan garapan 
dengan mengikuti makna yang pertama, dimana orang yang diberi 
lahan garapan itu bekerja di dalamnya tetapi dia tidak memilikinya 
seperti kepemilikan tanah. Jika dia meninggalkan tempat itu, maka 
dia orang lain bekerja menggantikannya. 
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Ketiga, sultan boleh memberikannya sebagai lahan garapan 
sehingga penerimanya memilikinya seperti kepemilikan tanah 
biasa manakala dia telah mengadakan bangunan di dalamnya. 
Setiap tindakan yang saya sampaikan, yaitu menghidupkan lahan 
mati, memberikan pertambangan sebagai lahan garapan dan lain- 
lain, yang saya maksud adalah berlaku pada lahan mati di wilayah 
Arab, yang penggarapnya terkena kewajiban pajak sebesar 
sepuluh. Lahan mati wilayah Arab itu bukan merupakan hak milik. 


Sedangkan setiap tanah yang dikuasai dengan jalan perang 
di luar Arab, maka yang menggarapnya adalah umat Islam yang 
membebaskannya dengan dibagi menjadi lima bagian. Satu bagian 
untuk orang-orang yang berhak atas seperlimanya, dan empat 
bagian untuk pasukan yang ikut perang. Tanah itu dibagi di antara 
mereka seperti pembagian waris. Tanah apa saja yang mereka 
miliki dengan suatu jalan, dan pertambangan apa saja yang berada 
jatuh sebagai bagian salah seorang dari mereka, maka tanah atau 
pertambangan itu menjadi miliknya. Seperti seandainya ditemukan 
pertambangan di rumah seseorang, maka pertambangan itu 
menjadi miliknya. Dan seandainya sumur air ditemukan, maka 
sumur itu menjadi miliknya. 


Jika di tanah terdapat pertambangan yang tampak jelas, 
lalu dia jatuh ke dalam bagian seseorang dengan nilainya, maka 
pertambangan itu menjadi miliknya, sebagaimana dia muncul 
dalam pembagian area yang tergarap berdasarkan nilai sehingga 
pertambangan itu menjadi miliknya. Setiap tanah yang dikuasai 
dengan jalan perang, yaitu tanah yang tadinya digarap kemudian 
ditinggalkan, maka dia seperti tanah yang tergarap dan tetap 
tergarap. Yaitu tanah yang ada sungainya, atau digarap dengan 
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selain sungai, yaitu dengan air hujan dan penyiraman. Sedangkan 
tanah mereka yang sama sekali tidak pernah digarap dan mati, 
maka dia seperti tanah mati di wilayah Arab; tidak berbeda darinya 
dalam arti dia bukan milik seseorang tanpa menyertakan orang 
lain. Barangsiapa yang ingin diberi sebagiannya sebagai lahan 
garapan, maka dia diberi, baik dia termasuk orang yang ikut 
berperang atau tidak. Kedudukan mereka tidak berbeda dalam 
memilih dan menginginkan lahan garapan. 


Jika tanah luar Arab diperoleh dengan jalan damai, maka 
perlu dilihat pemiliknya. Jika pemiliknya adalah musyrik, maka 
tanah itu menjadi tanah mereka. Tidak seorang pun yang boleh 
mengadakan pertambangan atau pengelolaan lain di dalamnya 
kecuali dengan seizin mereka, dan mereka dikenai kewajiban untuk 
membayar kompensasi atas perdamaian tersebut. 


Jika umat Islam memiliki sebagian dari tanah tersebut 
karena sesuatu yang ditinggalkan untuk mereka, maka mereka 
dikenai kewajiban seperlima dari kompensasi damai yang mereka 
terima. Sedangkan empat perlimanya diberikan kepada kelompok 
umat Islam yang ikut memperoleh rampasan, di manapun mereka 
berada. Yang dibagikan kepada golongan yang berhak atas 
seperlima adalah fisik tanah dan rumah. Sementara pasukan Islam 
memperoleh empat perlima. Apa saja yang ada di tanah miliknya 
itu menjadi miliknya. 


Jika orang-orang musyrik berdamai dengan umat Islam 
dengan kompensasi berupa lahan mati bersama lahan hidup, maka 
lahan mati itu dimiliki seperti halnya lahan hidup. Pertambangan 
yang berada di tanah hak seseorang menjadi miliknya. Sedangkan 
pertambangan yang terdapat di tanah sekelompok orang dibagi di 
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antara mereka, sebagaimana tanah lain dibagi di antara mereka. 
Jika orang-orang musyrik itu berdamai dengan umat Islam dengan 
syarat seluruh tanah orang-orang musyrik itu jatuh kepada umat 
Islam dan mereka menjadi orang-orang yang merdeka, kemudian 
sesudah itu umat mengadakan muamalah dengan mereka, maka 
seluruh tanah merupakan kompensasi perdamaian. Seperlima 
tanah diberikan kepada golongan yang berhak atas seperlima harta 
fai’, sedangkan empat perlimanya diberikan kepada pasukan Islam 
sebagaimana saya paparkan. 


Jika perdamaian mereka terjadi dengan kompensasi tanah 
yang tergarap, atau mereka tidak menyebutkan tanah yang 
tergarap, melainkan mereka berkata, “Kalian memperoleh tanah 
kami,” maka umat Islam memperoleh tanah yang tergarap 
sebagaimana telah saya sampaikan. Tanah tergarap adalah tanah 
yang padanya ada tanda-tanda penggarapan, atau ada sungai yang 
mengalir di dalamnya, atau yang penggarapannya diketahui 
dengan suatu cara. Sedangkan terkait lahan mati di negeri mereka, 
barangsiapa yang ingin memperolehnya sebagai lahan garapan, 
baik dia ikut berdamai atau tidak ikut berdamai, atau barangsiapa 
yang memakmurkannya, baik dia ikut berdamai atau tidak ikut 
berdamai, maka hukumnya sama. Karena pemberian lahan 
garapan itu terjadi dalam keadaan tanah bukan milik seseorang, 
sebagaimana tanah umum di wilayah Arab itu bukan milik 
perorangan di antara mereka. 


Seandainya perdamaian terjadi dengan kompensasi berupa 
lahan yang tergarap dan lahan mati, maka lahan mati itu menjadi 
milik orang yang memiliki lahan tergarap, sebagaimana boleh 
menjual lahan mati di wilayah umat Islam manakala seseorang 
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telah menguasainya. Boleh mengadakan perdamaian dengan 
orang-orang musyrik dengan kompensasi lahan mati manakala 
mereka menguasai tanah itu, tidak bersama umat Islam. 


Barangsiapa yang bekerja di pertambangan yang terletak di 
tanah milik seseorang atau sekelompok orang, maka seluruh hasil 
yang keluar dari pertambangan itu milik empunya tanah. 
Sedangkan orang yang bekerja di sana tidak berhak atas apapun 
dari pengelolaannya karena dia dianggap berbuat di luar 
kewenangan. Dia dianggap bekerja secara sukarela tanpa 
memperoleh upah dari pengelolaannya. Jika dia bekerja dengan 
seizin pemilik tanah, atau dengan syarat dia memperoleh hasil 
pengelolaannya, maka hukumnya sama. Paling jauh dia dihukumi 
sebagai hibah dimana pemberi dan penerima sama-sama tidak 
mengetahui kadar hibah. Penerima tidak dianggap menerima 
hibah dengan adanya izin untuk bekerja. Orang yang berkata, 
“Bekerjalah, dan ambil saja apa yang dihasilkan dari 
pengelolaanmu” juga sama. Pemilik tanah memiliki hak pilih untuk 
menyempurnakan hibah bagi orang yang bekerja. Demikian pula, 
jika dia mau, dia boleh meminta kembali dan mengambil 
bagiannya yang keluar dari lahan garapannya, serta 
mengembalikan kepada pengelola upah standar menurut pendapat 
ulama yang mengatakan bahwa dia harus mengembalikan upah 
standar itu. Yang demikian itu tidak seperti kendaraan yang 
pemiliknya mengizinkan untuk menaikinya, karena penerima tahu 
apa yang diberikan pemberi, dan penerima telah menerimanya. 
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2. Memakmurkan Tanah yang Belum Dimakmurkan 
dan Tidak Bertuan 


Tanah Haram adalah negerinya suku Quraisy, sedangkan 
Yatsrib adalah negerinya suku Aus dan Khazraj, dan negeri ini dan 
itu merupakan negerinya bani fulan. Pernyataan ini memiliki 
pengertian bahwa mereka adalah orang-orang yang paling lama 
mendiaminya, dan barangsiapa dari selain mereka yang 
menempatinya, maka dia menempatinya seperti orang yang lewat 
atau singgah sementara. Pernyataan ini juga memiliki pengertian 
bahwa mereka berhak atas sumber-sumber air yang tanpanya 
penduduk negeri-negeri tersebut tidak terpenuhi maslahatnya. Apa 
yang disebut oleh masyarakat Arab sebagai negeri fulan itu tidak 
mengimplikasikan bahwa negeri tersebut merupakan hak milik 
seperti halnya bangunan yang mereka dirikan, atau tanaman yang 
mereka tanaman. Karena negeri itu adalah lahan mati yang 
dihidupkan sebagaimana mereka singgah di lahan mati untuk 
sekedar lewat lalu mereka meninggalkannya, dan seperti 
dihidupkannya lahan di dekat lahan yang mereka makmurkan. 
Mereka memiliki tanah yang mereka hidupkan lantaran perbuatan 
mereka menghidupkannya, dan mereka tidak memiliki tanah yang 
tidak mereka hidupkan. 


Dalil pendapat yang saya sampaikan ini ada dalam Sunnah, 
kemudian atsar. Di antaranya adalah sabda Nabi & yang saya 


sampaikan sebelum bab ini, yaitu: 
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dah a 


1693. “Tidak ada area (manfaat umum) yang terlarang 
selain milik Allah dan Rasul-Nya. 2 


Kemudian perkataan Umar $}, 


SIN الْمَال‎ CG ad) GÍ -4 
EC jp, لوق‎ 


1694. “Sesungguhnya negeri itu adalah negeri mereka. 
Seandainya bukan karena harta (kuda-kuda) yang saya gunakan 
untuk mengangkut di jalan Allah ini, maka aku tidak akan 


membuat area terlarang pada satu jengkal pun dari negeri 
mereka. "63 


Maksudnya, negeri itu dikaitkan kepada mereka karena 
mereka adalah orang yang paling lama menetap di negeri itu dan 
yang paling gigih menjaganya. 


62 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrifnya pada no. 1692. 
63 Hadits ini /msya allah akan disebutkan sebentar lagi pada no. 1702. 
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ع وس سسا 0 o z‏ 


+ أت اا كلا امن A‏ 
Ce Pa‏ 
Ea‏ فهو | له ولیس JÉ öz‏ فيه فيه 


1695. Malik mengabarkan kepada kami, dari Hisyam bin 
Urwah, dari ayahnya, bahwa Nabi & bersabda, “Barangsiapa 
yang menghidupkan lahan mati, maka ia menjadi miliknya, dan 
akar yang zhalim tidak memiliki hak di dalamnya. 4 


Pengertian dasar akar yang zhalim adalah setiap yang 
digali, ditanam atau dibangun pada tanah milik seseorang 
sedangkan pemiliknya tidak keluar dari haknya itu. 


ع وس ہے 


ea an‏ سيان عن طاوس أن رَسُول 


AE Tae an 


64 Sebagian dari hadits ini telah disebutkan berikut takhrjjnya pada no. 1674. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ath-Thabrani (pembahasan: Keputusan Hukum, 
bab: Keputusan dalam Menghidupkan Lahan Mati, 2/743-744, no. 26) dengan 
redaksi, “Barangsiapa yang menghidupkan tanah mati maka tanah mati itu menjadi 
miliknya, dan akar yang zhalim tidak memiliki hak.” 

Ibnu Abdil Barr berkata, “Statusnya mursal berdasarkan kesepakatan para 
periwayatnya—maksudnya para periwayat A/ Muwaththa `.” 

Malik berkata, “Yang dimaksud dengan akar yang zhalim adalah setiap yang 
digali, diambil dan ditanam dengan jalan yang tidak benar.” 

Silakan lihat takhrij hadits no. 1659 dalam bahasan tentang pengambilan tanpa 
izin. Abu Dawud menyambungkan sanadnya dari Said bin Zaid. 
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r 2 تبي‎ 2yr ` NEH 2 r AT وس‎ oF? 
الأرض فهو له وعادي الأرض لله ولرسوله ثم هي‎ 
8 r 


1696. Sufyan mengabarkan kepada kami, dari Thawus, 
bahwa Rasulullah #5 bersabda, “Barangsiapa yang menghidupkan 
tanah mati, maka ia menjadi miliknya. Sedangkan tanah kaum Ad 
adalah milik Allah dan Rasul-Nya, kemudian tanah itu untuk kalian 
dariku. 5 


65 Status hadits mursal. 

Hadits ini diriwayatkan oleh Al Baihaqi dalam Sunan Al Kubra (pembahasan: 
Menghidupkan Lahan Mati, bab: Orang Kafir Dzimmi tidak Diperkenankan 
Menghidupkan Lahan Mati karena Rasulullah & Memberikannya untuk Orang yang 
Menghidupkannya dari Kalangan Umat Islam, 6/143) dari jalur Qabishah dari Sufyan 
dan seterusnya, dengan redaksi, “Barangsiapa yang menghidupkan lahan mati di 
antara lahan-lahan mati, maka dia berhak atas tanah itu. Sedangkan tanah kaum Ad 
adalah milik Allah dan Rasul-Nya, kemudian dia untuk kalian sepeninggalku.” 

Al Baihagi berkata, “Hadits ini diriwayatkan oleh Hisyam bin Hujair dari Thawus, 
dia berkata, “Kemudian tanah itu untuk kalian dariku.” Hadits ini diriwayatkan oleh 
Yahya bin Adam dari Muhammad bin Fudhail dari Laits dari Thawus, dia berkata: 
Rasulullah & bersabda: dengan redaksi yang serupa. (Lih. A/ Kharaj, hlm. 85) 

Sebagaimana hadits ini diriwayatkan oleh Yahya bin Adam dari Ibnu Idris dari 
Laits dari Thawus dari Ibnu Abbas dengan redaksi yang serupa secara mauguf. (Lih. Al 
Kharaj, hlm. 85) 

Sebagaimana Al Baihagi meriwayatkannya dari jalur Abu Kuraib dari Muawiyah 
dari Sufyan dari Ibnu Thawus dari ayahnya dari Ibnu Abbas secara marfu’ dengan 
redaksi, “Lahan mati itu milik Allah dan Rasul-Nya. Barangsiapa yang menghidupkan 
sebagian darinya, maka tanah itu menjadi miliknya.” 

Al Baihagi berkata, “Hadits ini diriwayatkan secara perorangan oleh Muawiyah 
bin Hisyam secara marfu’ lagi tersambung sanadnya.” 

Pengarang A/ Jauhar An-Nagiy berkata, “Muawiyah ini disebutkan namanya oleh 
Ibnu Al Jauzi dalam Adh-Dhu'afa' Dia berkata, “Dia meriwayatkan hadits yang tidak 
dia dengar langsung sehingga para ahli Hadits meninggalkannya.” Ulama lain 
menyebutkannya dari Ibnu Ma'in, bahwa dia berkata, “Dia periwayat yang baik,” tetapi 
komentarnya ini tidak benar.” 

Lih. Sunan Al Kubra (6/143) 
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Dua hadits ini dan selainnya mengandung dalil bahwa lahan 
mati itu bukan milik satu individu tertentu, dan bahwa barangsiapa 
di antara umat Islam yang menghidupkan lahan mati, maka tanah 
itu menjadi miliknya. Menghidupkan lahan mati bukan dengan cara 
singgah di dalamnya atau hal-hal semacam itu. Menghidupkan 
lahan mati sebagaimana yang dikenal manusia adalah mendirikan 
bangunan dengan batu, tanah liat dan galian untuk mendirikan 
bangunan yang permanen, bukan bangunan yang mudah 
terguncang atau semacam itu. 


Di antara dalil tentang pendapat yang saya sampaikan juga 
adalah: 


r س‎ 
- 


17- أن ابن عييتة Ws)‏ عن عمرو بن 


A ا ا‎ PA Keke ف‎ P 

دينار عن يحيى بن جعدة) أن رمال الله صلى الله 
# 4 4 

yg Kan r 3 d a PNA TE 0 2 Pi A GT P r 2 


r 
a O 4 o 


حي ن بني ABE‏ عبد إن S‏ 
و ر E a E ara A‏ 
Iya‏ الله صلى الله عليه وسَلم تكب عنا ابن أم 


Ibnu Hajar berkata, “Hadits ini diriwayatkan secara perorangan oleh Muamalah 
dengan sanad yang bersambung, dan ini termasuk riwayat yang ditentang." 

Lih. At-Talkhish Al Habir (3/62) 

Tanah kaum Ad maksudnya adalah tanah lama yang sudah ada sejak zaman 
kaum Ad dan seterusnya. 
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r A 7 2 2 A - y g A z 3 ar 07‏ 
عبد» فقال رسول الله الله عليه و : فلم 
te a ° 2 < afa 2 a EN 2 7 7 To‏ 9 
ابتعثنى الله إذا؟ إن الله لا ر س أمة U‏ حذ للضعيفي 
9 رو 
A‏ 


1697. Ibnu Uyainah mengabarkan kepada kami, dari Amr 
bin Dinar, dari Yahya bin Ja'dah, bahwa ketika Rasulullah & tiba 
di Madinah, beliau memberikan jatah (lahan untuk dibangun) 
rumah kepada orang-orang, lalu berkatalah satu anak suku dari 
Bani Zuhrah yang bernama Bani Abd bin Zuhrah kepada 
Rasulullah £, “Singkirkanlah Ibnu Ummi Abd (maksudnya 
Abdullah bin Mas'ud) dari kami!” Rasulullah & bersabda, “Kalau 
begitu, untuk apa Allah mengutusku? Sesungguhnya Allah tidak 
menyucikan suatu umat yang tidak diambilkan hak untuk orang 
yang lemah di antara mereka. 6 


66 Status hadits mursal 

Ibnu Hajar berkata, “Tidak dapat dikatakan bahwa barang kali Yahya 
mendengarnya dari Ibnu Mas'ud, karena dia tidak pernah bertemu dengan Ibnu 
Mas'ud.” 

Lih. At-Talkhish Al Habir (3/63) 

Imam Asy-Syafi'i meriwayatkannya seperti itu dalam As-Sunan (273, no. 425) 

Ath-Thabrani menyambungkan sanadnya dalam A/ Kabir (10/274, no. 10534) 
dari jalur Abdurrahman bin Salam Al Jumahi dari Sufyan dari Amr bin Dinar dari 
Yahya bin Ja'dah dari Hubairah bin Yarim dari Ibnu Mas'ud. 

Al Haitsami dalam Majma’ Az-Zawa'id (4/197) berkata, “Para periwayatnya 
tsigah.” 

Ibnu Hajar berkata, “Sanadnya kuat.” 

Lih. At-Talkhish Al Habir (3/63) 

Asy-Syafi'i meriwayatkannya dalam As-Sunan (bab: Memakmurkan Tanah, 2/73, 
no. 425) 

Hadits ini ada pada Abu Daud dari Amr bin Huraits, dia berkata: Rasulullah © 
menggariskan untukku sebuah rumah (maksudnya tanah untuk dibangun rumah) di 
Madinah dengan busur. Beliau bersabda, “Aku akan menambahimu, aku akan 
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Madinah terletak di antara dua tepi kota, dan dia 
dinisbatkan kepada penduduknya dari suku Aus dan Khazraj, serta 
orang-orang Arab dan orang-orang luar Arab yang berada di sana. 
Oleh karena wilayah Madinah itu ada dua jenis, yaitu yang 
termakmurkan dengan bangunan, galian, pertanian dan 
perkebunan, serta yang berada di luar itu, lalu Rasulullah & 
memberikan yang di luar itu sebagai lahan garapan, yaitu wilayah 
gurun, maka kami menjadikan hal ini sebagai dalil bahwa wilayah 
gurun meskipun dinisbatkan kepada penduduk pemukiman 
tertentu namun dia bukan milik mereka seperti layaknya 
kepemilikan tanah yang mereka hidupkan. 


Di antara dalil yang menjelaskan hal itu adalah: 


Z 
ہے‎ 9 


4 NG 3 0 Ta A 1 Da 


menambahimu.” (HR. Abu Daud, bahasan: Kepemimpinan dan Harta Fai', bab: 
Memberikan Jatah Tanah, 3/443, no. 3060) 

Ibnu Hajar berkata, “Sanadnya hasan.” 

Dalam Ash-Shahihain terdapat riwayat dari Asma' binti Abu Bakar, dia berkata, 
“Aku memindahkan biji kurma di tanah Zubair yang diberikan Rasulullah & kepadanya 
sebagai lahan garapan.” (HR. Al Bukhari, bahasan: Kewajiban Seperlima, bab: Harta 
yang Diberikan Nabi & kepada Mualaf dari Bagian Seperlima dan Semisalnya, 
4/1716-1717: dan Muslim, bahasan: Salam, bab: Kebolehan Membonceng 
Perempuan yang Bukan Muhrim Ketika Dia Kehabisan Tenaga di Jalan, 1716-1717, 
no. 34/2182). 
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1698. Malik mengabarkan kepada kami, dari Ibnu Hisyam, 
dari Salim bin Abdullah, dari ayahnya, dia berkata, “Orang-orang 
memagari tanah di zaman Umar bin Khaththab 4%, lalu Umar 
berkata, “Barangsiapa yang menghidupkan tanah yang mati, maka 
ia menjadi miliknya. ”67 
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67 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Peradilan, bab: Keputusan tentang 
Memakmurkan Tanah Mati, 2/744, no. 27) dengan redaksi, “Umar bin Khaththab & 
berkata, “Barangsiapa yang menghidupkan tanah mati, maka tanah itu menjadi 
miliknya.” 
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1699. Abdurrahman bin Al Hasan bin Qasim Al Azraqi 
mengabarkan kepada kami, dari ayahnya, dari Alqamah bin 
Nadhlah, bahwa Abu Sufyan bin Harb berdiri di pelataran 
rumahnya, lalu dia menghentakkan kakinya dan berkata, “Ini 
punuknya tanah. Sesungguhnya tanah itu memiliki punuk. Ibnu 
Farqaq Al Aslami mengira, bahwa aku tidak mengetahui hakku 
dari haknya. Aku berhak atas area kosong dari tanah Marwah, 
sedangkan dia berhak atas tanah hitam (yang sudah tertanami) 
darinya. Aku memiliki tanah antara ini dan itu. Ketika hal itu 
sampai kepada Umar bin Khaththab, maka dia berkata, 
‘Seseorang tidak berhak selain area yang terlingkupi oleh 
pagarnya’.68 Sesungguhnya menghidupkan lahan mati adalah 


68 Asy-Syafi'i meriwayatkan atsar ini dalam As-Sunan (2/75, no. 427). 

Di dalamnya dijelaskan, “Milikku tanah hitam dari perkebunan Marwah, dan 
miliknya tanah putih darinya; atau milikku tanah putih dari Marwah, dan miliknya 
tanah hitam dari Marwah —keraguan ini bersal dari Asy-Syafi'i. Dan bagiku antara kaki 
ini hingga Tujna.” 

Al Baihaqi menyebutkan bahwa Al Humaidi meriwayatkannya dari jalur 
Abdurrahman bin Hasan juga tanpa redaksi, “Sesungguhnya menghidupkan lahan 
mati...” dan seterusnya. Dia mengira bahwa tambahan ini berasal dari perkataan Asy- 
Syafi'i. 

Lih. Sunan Al Kubra (6/148) 

Akan tetapi, dalam Ma'rifah As-Sunan wa Al Atsar Al Baihaqi memastikan bahwa 
itu berasal dari perkataan Asy-Syafi'i (40/530) 
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dengan menanam tanaman, atau menggali tanah, atau 
melingkupinya dengan pagar. Hal ini seperti membatalkannya 
terhadap penempatan batu sebagai batas tanah tanpa melakukan 
upaya-upaya pemakmuran.” 

Oleh karena Rasulullah & telah menjelaskan bahwa 
barangsiapa yang menghidupkan lahan mati maka lahan mati itu 
menjadi miliknya, sedangkan lahan mati adalah lahan yang tidak 
ada pemiliknya secara pribadi tanpa menyertakan orang lain, maka 
sultan boleh memberikan lahan mati sebagai garapan kepada 
orang yang memintanya. Jika sultan telah memberikan jatah lahan 
Garapan, maka dia harus mencacat dalam buku catatannya. Saya 
tidak memperkenankan pemberian jatah berupa tanah yang telah 
menjadi hak seorang muslim, dan tidak pula pemberian yang 
mengakibatkan mudharat bagi seorang muslim. 


Sebagian ulama berbeda dari kami dalam masalah ini. 
Mereka berkata, “Seseorang tidak boleh memagari lahan mati 
kecuali dengan seizin sultan. Namun sahabatnya kembali kepada 
pendapat kami. dia mengatakan, “Pemberian Rasulullah & 
merupakan pemberian yang paling permanen. Barangsiapa yang 
menghidupkan lahan mati, maka lahan mati itu menjadi miliknya 
lantaran diberikan oleh Rasulullah &. Sedangkan sultan tidak 
boleh memberi seseorang sesuatu yang tidak halal bagi orang itu 
untuk mengambilnya, yaitu berupa lahan mati yang tidak ada 
pemiliknya, atau hak orang lain yang diketahui. Sultan tidak bisa 


Apa yang dikatakan Al Baihagi itu benar karena riwayat As-Sunan tidak terdapat 
tambahan ini, melainkan seperti yang ada pada Al Humaidi. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Azragi dalam Akhbar Makkah (him. 448-449) 
dari jalur Abdurrahman bin Hasan Al Azragi. Di dalamnya dijelaskan, “Tunja adalah 
sebuah celah bukit yang terletak di dekat Thaif.” 
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menghalalkan sesuatu atau mengharamkan sesuatu baginya. 
seandainya sultan memberi seseorang sesuatu yang tidak halal 
baginya, maka orang itu tidak boleh mengambilnya. 


SS أن‎ 
1700. Ibnu Uyainah mengabarkan kepada kami, dari 
Hisyam, dari ayahnya, bahwa Rasulullah Æ memberikan lahan 


garapan kepada Zubair.6? 


69 HR. Asy-Syafi'i dalam As-Sunan juga (2/74, no. 426). Status hadits mursal, 
tetapi para periwayatnya tsiqah menurut kriteria Al Bukhari dan Muslim: 

Al Bukhari (pembahasan: Bagian Seperlima, bab: Bagian Seperlima dan 
Semisalnya yang Diberikan Nabi & kepada Mualaf, 2/404, no. 3151) dari jalur 
Mahmud bin Ghailan dari Abu Usamah dari Hisyam dari ayahnya dari Asma” binti 
Abu Bakar #5, dia berkata, “Aku memindahkan biji kurma dari tanah Zubair yang 
diberikan Rasulullah & kepadanya sebagai lahan garapan (membawanya) di atas 
kepalaku, padahal jaraknya dari rumahku adalah dua pertiga farsakh.” (no. 3151) 

Al Bukhari berkomentar, “Abu Dhamrah berkata dari Hisyam dari ayahnya, 
bahwa Nabi #8 memberikan tanah kepada Zubair sebagai lahan garapan dari harta 
Bani Nadhir.” 

Muslim (pembahasan: Salam, bab: Kebolehan membonceng Perempuan Asing 
Apabila Keletihan di Jalan, 4/1716-171, no. 34-2182) dari jalur Abu Usamah dari 
Hisyam dari Asma” dan seterusnya, sebagaimana pada Al Bukhari dalam hadits yang 
tersambung sanadnya, dalam hadits yang panjang.” 
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7 0g A 


-0١‏ وأن ab‏ رضي الله عه alad‏ الْعَقِيقَ 
وقال: أَيْنَ المستقطعون منذ Sua‏ 


1701. Umar #& memberikan lahan garapan tanah Aqiq, 
dan dia berkata, “Di manakah orang-orang yang meminta lahan 


garapan sejak hari ini.” Malik mengabarkannya kepada kami dari 
Rabi'ah. 70 


Barangsiapa yang diberi lahan garapan oleh sultan pada 
hari ini, atau dia memagari suatu tanah, lalu dia melarang 
seseorang untuk menggarapnya sedangkan dia sendiri tidak 
menggarapnya, maka saya berpendapat sultan —Allah Mahatahu— 
boleh mengatakan kepadanya, “Umat Islam terhadap tanah ini 
memiliki kedudukan yang sama, tidak ada seorang pun di antara 
mereka yang boleh menguasainya. Kami memberikannya 
kepadanya atau membiarkanmu menguasainya karena kami 
melihat penggarapannya tidak menimbulkan mudharat bagi umat 
Islam, serta memberikan manfaat bagimu dan bagi umat Islam. 


70 HR. Asy-Syafi'i dalam As-Sunan dengan sanad di atas (2/74, no. 26)). Di 
dalamnya tidak disebutkan perkataan Umar ék, “Mana orang-orang yang meminta 
lahan garapan?” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Baihagi dalam Sunan A/ Kubra (2/145-146) 
dari jalur Asy-Syafi'i, dan dalam redaksinya disebutkan: Dia memberikan Aqiq sebagai 
lahan garapan.... Asy-Syafi'i berkata: Agig adalah lahan dekat Madinah. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Asy-Syafi'i dari jalur Ja'far bin Aun dari Hisyam 
dan seterusnya. Dalam redaksinya disebutkan: Abu Bakar #4 memberikan lahan 


garapan kepada orang ini. Namun saya tidak menemukan hadits ini dalam A/ 
Muwaththa '. 
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Jika kamu menghidupkannya, maka silakan! Jika tidak, maka kami 
mengizinkan orang yang ingin menghidupkannya dari kalangan 
umat Islam.” Jika orang itu ingin diberi tempo, maka saya 
berpendapat dia diberi tempo. 


Jika demikian ketentuan, maka sultan tidak boleh 
memberikan lahan garapan kepadanya, dan tidak boleh 
membiarkannya memagari suatu tanah yang tidak dia makmurkan. 
Sultan tidak boleh membiarkannya memagari banyak tanah yang 
dia tahu bahwa dia tidak sanggup menggarapnya, tetapi sultan 
membiarkannya menggarap tanah yang sanggup dia garap. 


Jika suatu tanah diminta oleh beberapa orang untuk 
digarap, sedangkan tanah itu dinisbatkan kepada suatu kaum, lalu 
tanah itu diminta oleh sebagian dari kaum itu dan oleh orang di 
luar mereka, maka saya lebih senang sekiranya sultan 
memberikannya kepada orang yang tanah itu dinisbatkan 
kepadanya, bukan selain mereka. Namun seandainya imam 
memberikannya kepada selain mereka, maka saya tidak melihat 
adanya larangan jika memang tanah itu bukan milik pribadi 
seseorang. Seandainya mereka saling berbagi atas tanah itu tetapi 
tanah itu tidak cukup untuk mereka, maka saya berpendapat agar 
tanah itu diberikan kepada orang yang memintanya pertama kali. 
Jika mereka sama-sama memintanya, maka berpendapat agar 
tanah itu diberikan kepada yang paling pandai mengelolanya. Jika 
mereka juga sama dalam hal itu, maka saya berpendapat agar 
diadakan undian di antara mereka. Siapa saja di antara mereka 
yang keluar undiannya, maka sultan memberikan tanah itu 
kepadanya. Seandainya sultan memberikan tanah itu tanpa 
undian, maka saya tidak melihat adanya larangan, insya' Allah . 
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Jika tempat itu luas, maka saya memberikan lahan garapan 
kepada orang yang memintanya. Jika sultan memberikannya 
kepada salah seorang di antara mereka, maka sultan harus 
menyisihkan untuk jalan, aliran air, dan semua fasilitas penunjang 
lahan garapan. Allah juga yang memberi kita taufiq. 


3. Orang yang Menghidupkan Lahan Mati Milik 
Orang Lain 


LL A 
. 


WG US - 5‏ عن حميدٍ بن قيس... 


8 


1702. Malik mengabarkan kepada kami,”! dari Humaid bin 
Qais...72 


Asy-Syafi'i berkata: Abdul Aziz bin Muhammad 
mengabarkan kepada kami, dari Zaid bin Aslam, dari ayahnya, 
bahwa Umar bin Khaththab &, mempekerjakan seorang mantan 


71 Kami tidak memahami arah pernyataan Asy-Syafi'i ini: Malik mengabarkan 
kepada kami, dari Humaid bin Qais. Hanya saja, Asy-Syafi'i memang meriwayatkan 
atsar ini dari Malik dan dari Abdul Aziz bin Muhammad. 

72 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Jihad dan Ekspedisi Militer, bab: Jika Suatu 
Kaum Masuk Islam di Negeri Musuh, sedangkan Mereka Memiliki Harta dan Tanah, 
Maka Harta dan Tanah itu Milik Mereka, 2/375-376, no. 3060) dari jalur Ismail bin 
Abu Uwais dari Malik dan seterusnya. 

Lafazh mu Ye berarti tahanlah tanganmu dari orang-orang, jangan 
menzhalimi mereka. Kata isa) berarti kawanan kecil unta yang jumlahnya sekitar 
tiga puluh ekor. Pendapat lain mengatakan antara dua puluh hingga empat puluh. 
Sedangkan kata 1228 adalah bentuk tashghir dari kata RA (kambing). Maksudnya 


adalah kawanan kambing yang sedikit jumlahnya sebagaimana yang ditunjukkan 
bentuk tasyghir tersebut. 
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sahayanya yang bernama Hunai untuk mengurusi area terlarang, 
kemudian Umar & berkata kepadanya, “Wahai Hunai, lipatlah 
tanganmu terhadap orang-orang itu (jangan menzhalimi mereka), 
dan takutlah kamu akan doanya orang yang terzhalimi, karena 
doanya orang yang terzhalimi itu dikabulkan. Bawalah masuk 
pemilik kawanan kecil unta dan kawanan kecil kambing. Tetapi 
jangan sampai unta-unta Ibnu Affan dan unta-unta Ibnu Auf 
masuk, karena seandainya ternak keduanya mati maka keduanya 
bisa kembali ke kebun kurma dan pertanian. Sesungguhnya 
pemilik kawanan kecil unta dan kawanan kecil kambing itu datang 
dengan keluarganya, lalu dia berkata, “Wahai Amirul Mukminin, 
wahai Amirul Mukminin, apakah aku harus membiarkan mereka? 
Celakalah engkau, sesungguhnya air dan rumput itu lebih ringan 
bagiku daripada dinar dan dirham. Demi Allah, sesungguhnya 
mereka melihat bahwa aku telah menzhalimi mereka. 
Sesungguhnya negeri itu adalah negeri mereka. Seandainya bukan 
karena harta (kuda-kuda) yang saya gunakan untuk mengangkut di 
jalan Allah ini, maka aku tidak akan membuat area terlarang pada 
satu jengkal pun dari negeri mereka.” 


Seandainya atsar ini valid dari Umar dengan sanad yang 
tersambung, niscaya saya berpegang padanya. Riwayat ini lebih 
besar kemungkinannya dari Umar & daripada riwayat yang 
mengatakan bahwa seseorang tidak boleh memagari suatu tanah. 
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4. Ulama yang Berpendapat, Tidak Ada Area 
Terlarang Kecuali Area Terlarang dari Tanah Mati, 
Cara Memiliki Tanah, dan Ketentuan Terkait Area 

Terlarang 


adha s 


E عَنْ‎ GAP سفيان عَنْ‎ UT - 

Me Mena A saat 
فَالَ: لا مى إا‎ ha أذ رول الله صلی الله علب‎ 
لله وَرَسُولِه.‎ 


A Aa 


1703. Sufyan mengabarkan kepada kami, dari Az-Zuhri, 
dari Ubaidullah bin Abdullah, dari Ibnu Abbas, dari Ash-Sha'b bin 
Jatstsamah, bahwa Rasulullah & bersabda, “Tidak ada area 


terlarang, selain milik Allah dan Rasul-Nya. 3 


73 HR. Al Bukhari (pembahasan: Minuman dan Pengairan, bab: Tidak ada Area 
Terlarang Selain Milik Allah dan Rasul-Nya, 2/167, no. 2370) dari jalur Yahya bin 
Bukair dari Laits dari Yunus dari Ibnu Syihab dan seterusnya. Di dalamnya terdapat 
tambahan redaksi: Telah sampai kepada kami berita bahwa Nabi Æ menjadikan Nagi” 
sebagai area terlarang bagi umum, dan bahwa Umar 4ه‎ menjadikan Syaraf dan 
Rabdzah sebagai area terlarang bagi umum.” 

Kalimat “telah sampai kepada kami...” berasal dari perkataan Az-Zuhri dengan 
sanad yang terdahulu sebagaimana yang dijelaskan oleh Ibnu Hajar dalam Fathul Bari 
(5/45) 
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r Í م ت‎ r o A 2 y á و‎ 
رسول الله صلى الله عليه وسلم حمى النقيع.‎ 
1704. Lebih dari seorang ulama menceritakan kepada 


kami, bahwa Rasulullah & menjadikan Nagi” sebagai area 
terlarang.” 


Ada seorang bangsawan Arab yang apabila menemukan 
sebuah negeri yang subur, maka dia naik ke gunung dengan 
membawa seekor anjing jika memang ada gunung, atau naik ke 
atas bukit. Kemudian dia menyuruh anjingnya itu menggonggong. 
Sementara di tempat lain berdiri seseorang untuk mendengar 
sejauh mana suara gonggongan anjing itu sampai. Di batas terjauh 
suara anjing itulah bangsawan tersebut membuat area terlarang 
dari semua sisinya, kemudian dia menggembalakan ternak 
bersama masyarakat umum di luar area tersebut, tetapi dia 


74 Ini adalah perkataan Asy-Syafi'i sebagaimana yang diriwayatkan oleh Al 
Baihaqi darinya dalam Ma'rifah As-Sunan wa Al Atsar (4/523). 

Al Baihaqi berkata, “Yunus bin Yazid meriwayatkannya dari Az-Zuhri, dia 
berkata, “Telah sampai kepada kami kabar bahwa Rasulullah & menjadikan Nagi 
sebagai area terlarang untuk umum, dan bahwa Umar وك‎ menjadi Syaraf dan Rabdzah 
sebagai area terlarang untuk umum.” 

Al Baihaqi juga berkata: Abdullah Al Umari meriwayatkan dari Nafi” dari Ibnu 
Umar bahwa Rasulullah # menjadikan Nagi' sebagai area terlarang bagi umum untuk 
digunakan sebagai tempat gembala bagi kuda-kuda umat Islam.” 

Lih. Ma 'rifah As-Sunan wa Al Atsar (4/523-524) 

Nagi' adalah sebuah tempat yang jaraknya dua puluh farsakh dari Madinah. 
Ukurannya adalah satu mil kali delapan mil. Akar makna Nagi' adalah setiap tempat 

yang digenangi air. 

Yang dimaksud dengan kna atau area terlarang bagi umum adalah larangan bagi 
umum untuk menggembalakan ternak mereka di tanah-tanah tertentu yang sebenarnya 
merupakan tanah mubah. Imam menjadi tanah itu sebagai tanah khusus untuk 
menggembalakan temak-ternak zakat, misalnya. 
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menghalangi orang-orang lemah untuk menggembalakan ternak 
mereka di area terlarang itu. Hanya kawan-kawan dekatnya saja 
yang bisa menggembalakan ternak mereka di area terlarang itu. 
Karena itu kami melihat bahwa sabda Rasulullah &, “Tidak ada 
area terlarang selain milik Allah dan Rasul-Nya ” maksudnya adalah 
area terlarang dengan makna khusus ini. Sedangkan sabda beliau 
“Milik Allah juga setiap area terlarang dan selainnya, serta milik 
Rasul-Nya” maksudnya adalah Rasulullah & membuat area 
terlarang demi maslahat umum umat Islam, bukan melarang orang 
lain demi kepentingan pribadi. Alasannya adalah karena 
Rasulullah & tidak memiliki selain sesuatu yang hanya cukup 
untuk beliau dan keluarga beliau, hingga harta yang diberikan 
Allah kepada beliau dari seperlima harta fai’ itu beliau kembalikan 
untuk maslahat mereka. Demikian pula dengan seluruh harta 
beliau manakala beliau telah menyimpan makanan pokok untuk 
setahun, maka harta beliau itu dikembalikan untuk maslahat umat 
seperti untuk mengadakan baju besi dan senjata sebagai 
perlengkapan perang di jalan Allah. Harta dan jiwa beliau 
seluruhnya tercurah untuk menaati Allah. Semoga Allah 
melimpahkan karunia pada beliau, serta membalas beliau dengan 
balasan terbaik sebagai seorang nabi atas jasa-jasanya kepada 
umat beliau. 


Pembuatan area terlarang itu bukan dengan menghidupkan 
lahan mati sehingga dia menjadi milik orang yang 
menghidupkannya berdasarkan ucapan Rasulullah &. Sedangkan 
sabda beliau, “Tidak ada area terlarang kecuali milik Allah dan 
Rasul-Nya” itu mengandung dua makna, yaitu: 
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Pertama, seseorang tidak boleh mengadakan barang bagi 
umat Islam selain yang diadakan oleh Rasulullah £. Barangsiapa 
yang berpandangan seperti ini, maka dia mengatakan bahwa 
gubernur berhak mengadakan area terlarang sebagaimana 
Rasulullah $ mengadakan area terlarang di suatu negeri untuk 
sekelompok umat Islam sesuai yang diadakan Rasulullah &. Jika 
gubernur melihat adanya maslahat bagi masyarakat umum pada 
area terlarang, maka gubernur tidak boleh menjadikan suatu area 
milik umat Islam sebagai area terlarang sama sekali. 


Kedua, sabda beliau “Tidak ada area terlarang kecuali milik 
Allah dan Rasul-Nya” dimungkinkan maksudnya adalah: tidak ada 
area terlarang kecuali dibuat dengan cara Rasulullah © 
membuatnya. Barangsiapa yang berpandangan seperti ini, maka 
dia berpendapat bahwa hanya khalifah yang boleh 
mengadakannya, sedangkan para gubernur tidak boleh 
mengadakan area terlarang seperti yang diadakan Rasulullah $. 


Yang saya ketahui sebagai nash dan dalil mengenai area 
barang yang diadakan Rasulullah & adalah Nagi'. Nagi' 
merupakan lahan yang tidak luas, yang jika dijadikan area 
terlarang maka akan mempersempit para pemilik ternak di 
sekitarnya sehingga hal itu akan membahayakan bagi ternak 
mereka, bahkan diri mereka sendiri. Akan tetapi mereka 
menemukan wilayah lain yang cukup luas untuk mereka dan 
ternak mereka. Lahan yang tidak terlarang itu lebih luas daripada 
area terlarang, dan para penggembala yang mencari lahan subur 
dapat menggembalakan ternak mereka di sana. Seandainya lahan 
lain itu dibiarkan, maka dia dapat menampung mereka tanpa 
terjadi mudharat yang jelas pada mereka, karena area terlarang itu 
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ukurannya relatif lebih kecil, dan pengadaannya membawa 
maslahat bagi umat Islam sebagai tempat gembala untuk kuda- 
kuda yang dipersiapkan di jalan Allah, serta kelebihan dari bagian- 
bagian para penerima zakat. Hewan ternak sisa yang diambil dari 
para pembayar jizyah juga digembalakan di sana. Kuda merupakan 
sarana kekuatan bagi seluruh umat Islam. Sedangkan hewan 
ternak jizyah menjadi sumber kekuatan bagi pasukan Islam. 


Adapun unta yang tersisa dari bagian para penerima zakat 
itu akan dikembalikan kepada para penerima zakat. Tidak tersisa 
satu muslim pun melainkan dia merasakan manfaat ini, baik terkait 
agamanya atau dirinya, serta orang-orang yang dia tanggung 
nafkahnya, baik itu kerabat atau orang-orang muslim pada 
umumnya yang berhak. Jadi, area terlarang yang dilindungi dari 
kalangan khusus umat Islam itu justru membawa manfaat bagi 
kalangan umum umat Islam, yaitu orang-orang yang seagama 
dengan mereka, serta menjadi kekuatan untuk menghadapi 
musuh-musuh mereka yang menentang agama Allah. 


Imam yang mengadakan area terlarang itu berpijak pada 
makna ini. Dia menyuruh untuk ke dalam area terlarang itu 
memasukkan ternak orang yang tidak sanggup mencari rumput 
dan berada di sekitar barang tersebut. Sedangkan ternak orang 
yang mampu mencari rumput dilarang masuk. Dengan demikian, 
area terlarang itu sedikit mudharatnya tetapi lebih luas manfaatnya. 
Sepeninggal Rasulullah رض‎ Umar و‎ mengadakan area terlarang, 
padahal kami tidak mengetahui bahwa Rasulullah £ menjadikan 
tempat itu sebagai area terlarang. Umar & juga mengeluarkan 


perintah terkait area terlarang itu apa yang saya sampaikan 
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sebagai tindakan yang sepatutnya diperintahkan oleh imam yang 
mengadakan area terlarang. 


£ ولا سم A or‏ #8 م 3 2 WA‏ اه or‏ 
هء/اا | نا عبد العزيز بن محمد عن زيد 


207 A, 


PE E EE do 
بن الخطاب رضي الله عنه‎ Gas بن أسلم عن أبيه أن‎ 


استَعمّل Ja‏ له يقال له هتي على الحِمّى فقال له ي 


ور ET RG NA á My rr 3 å‏ 5 
هني ضم جناحك للنامن واتق دعوه المظلوم, ob‏ 
MP Z202‏ يك S 8 20-2 A 2 2 P‏ 
دعوة المظلوم مجابة وأدخل رب الصريمة anala‏ 


dh si a 


NP ابن عراف‎ pa OGE ابن‎ ah 


ر ماسم أذ[ سا or‏ - 84 م Pa 2 2 orz o‏ 
NG‏ مَاشِيتهمًا يرحعان إلى تخل وزرع» Ol,‏ رب 
an Pa a‏ فيقول يا pal‏ الْمُومنين 


MU‏ لوقاف أو و الم NG ag Na‏ ل نط NA TA‏ و 
أفتا ركهم آنا لا آبا لك فالمَاء UNG‏ أهوّن علي مِن 
IG ALAN ia‏ الله Al‏ ذلك AS AL‏ 


Andi في‎ GÉ Ni asli Gh di قد‎ 
IA ai IS i في‎ GÉ Éi, 


Al Umm 
ABEN AN تحتف‎ Tea فى سبين‎ ae 


بلادهِم شبرا. 
Abdul Aziz bin Muhammad mengabarkan kepada‏ .1705 
kami, dari Zaid bin Aslam, dari ayahnya, bahwa Umar bin Al‏ 
mempekerjakan seorang mantan sahayanya yang‏ وه Khaththab‏ 
bernama Hunai untuk mengurusi area terlarang, kemudian Umar‏ 
berkata kepadanya, “Wahai Hunai, jagalah tanganmu terhadap‏ 
orang-orang itu, dan takutlah kamu akan doanya orang yang‏ 
terzhalimi, karena doa orang yang terzhalimi itu dikabulkan.‏ 
Bawalah masuk pemilik kawanan kecil unta dan kawanan kecil‏ 
kambing. Tetapi jangan sampai unta-unta Ibnu Affan dan unta-‏ 
unta Ibnu Auf ikut masuk, karena seandainya ternak keduanya‏ 
mati, maka keduanya bisa kembali ke kebun kurma dan pertanian.‏ 
Sesungguhnya pemilik kawanan kecil unta dan kawanan kecil‏ 
kambing itu datang dengan keluarganya.” Lalu dia berkata, “Wahai‏ 
Amirul Mukminin, apakah aku harus membiarkan mereka?‏ 
Sesungguhnya air dan rumput itu lebih ringan bagiku daripada‏ 
dinar dan dirham. Demi Allah, sesungguhnya mereka melihat‏ 
bahwa aku telah menzhalimi mereka. Sesungguhnya negeri itu‏ 
adalah negeri mereka. Mereka telah berperang demi membela‏ 
negeri mereka di masa jahiliyah, dan mereka masuk Islam dalam‏ 
keadaan memiliki negeri itu. Seandainya bukan karena harta (kuda-‏ 
kuda) yang saya gunakan untuk mengangkut di jalan Allah ini,‏ 
maka aku tidak akan membuat area terlarang pada satu jengkal‏ 
pun dari negeri mereka.”‏ 
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Asy-Syafi'i berkata mengenai makna perkataan Umar روه‎ 
“Sesungguhnya mereka melihat bahwa aku telah menzhalimi 
mereka. Sesungguhnya negeri itu adalah negeri mereka. Mereka 
telah berperang demi membela negeri mereka di masa jahiliyah, 
dan mereka masuk Islam dalam keadaan memiliki negeri itu.” 
Mereka mengatakan, jika area terlarang itu dilarang demi 
seseorang dari orang lain, maka orang yang berperang demi 
membelanya dan masuk Islam dalam keadaan memilikinya itu lebih 
berhak untuk diberi perlakuan seperti itu. Ketentuannya ini seperti 
yang dikatakan oleh Umar &, seandainya area terlarang itu 
dilarang demi kepentingan kalangan tertentu. Namun karena 
tujuannya adalah untuk kepentingan masyarakat luas, maka 
Insya allah tindakan ini tidak mengandung kezhaliman. 


Perkataan Umar &, “Seandainya bukan karena harta 
(kuda-kuda) yang saya gunakan untuk mengangkut di jalan Allah 
ini, maka aku tidak akan membuat area terlarang pada satu jengkal 
pun dari negeri mereka” maksudnya adalah: aku tidak 
membuatnya sebagai area terlarang demi kepentingan pribadiku 
dan orang-orang khususku. Aku menjadikannya sebagai area 
terlarang demi harta Allah yang aku gunakan untuk mengangkut 
para mujahid di jalan Allah. Area terlarang itu digunakan karena 
terlalu banyak kuda-kuda yang membutuhkan area terlarang. 
Karena itu area terlarang itu dikaitkan kepada kuda-kuda tersebut 
karena jumlahnya sangat banyak. Yang dimasukkan Umar & ke 
area terlarang itu adalah kuda-kuda para prajurit yang berperang di 
jalan Allah. Jadi, area terlarang yang dibuat untuk kuda-kuda itu 
tidak lebih kuat alasannya daripada area terlarang yang digunakan 
untuk hewan-hewan yang lain, karena masing-masing bertujuan 
untuk memperkuat Islam. Umar 5 juga memasukkan kawanan 
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unta yang sedikit ke area terlarang itu karena jumlahnya sedikit 
milik orang-orang awam dari penduduk negeri. Umar & juga 
memasukkan sisa dari bagian para penerima zakat. Mereka adalah 
orang-orang muslim awam yang membutuhkan pelayanan. Selain 
itu Umar & juga memasukkan orang-orang yang sedikit ternaknya 
tetapi tidak sanggup mencari rumput di tempat yang jauh. Dengan 
memberikan fasilitas untuk ternak mereka, maka mereka tidak 
perlu meminta-minta kepada orang-orang kaya dari kalangan umat 
Islam. Semua ini merupakan kebijakan yang luas manfaatnya bagi 
umat Islam. 


æ E‏ ر ت Z z 3 0 AG A‏ س ټ 

5- اخبرنی عمى محمد بر على عن 
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A 

w 
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مولى لعثمان بن عفان رضي الله عنه قال: بينا آنا مع 
عثمّان فى ماله بالعَالية فى يَوْم a‏ إذ رى WS)‏ 
م 8 Ba‏ كمه na AH MEH Pa‏ 6 راك 


41 


فقال: ما على هذا لو اقام akh‏ يبرد ثم 


E a pa ا ا‎ Pa 2 D 4 5 0 و‎ - 
SI هَذا فقلت‎ di الرحل‎ US يروحَ ثم‎ 
PN A abu CA ركلا‎ 
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eta ا و تراه‎ SG SAR فرح ات‎ ١ 587 SG 
فقال: انظر فتظرت» فإذا عمر بن الحطاب فقلت‎ 
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A ° 2 A 
عثمّان‎ Ju Ugis 


1706. Pamanku Muhammad bin Ali mengabarkan 
kepadaku, dari periwayat yang tsigah —menurutku, dia adalah 
Muhammad bin Ali bin Husain atau selainnya-, dari maula Utsman 
bin Affan #, dia berkata, “Saat kami bersama Utsman untuk 


mengurusi hartanya di Aliyah pada hari yang sangat panas, tiba- 
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tiba dia melihat seorang laki-laki menggiring dua unta muda, 
padahal di tanah tampak seperti kasur karena sangat panas. Dia 
lantas berkata, 'Apa salahnya orang ini berdiam di Madinah hingga 
cuaca dingin, lalu dia bisa keluar di sore hari?’ Kemudian orang itu 
mendekat, dan Utsman pun berkata, “Lihat siapa orang itu?’ Aku 
berkata, “Aku melihat seorang laki-laki yang menutupi kepalanya 
dengan selendangnya, dia sedang menggiring dua unta muda'. 
Kemudian laki-laki itu mendekat, dan Utsman berkata lagi, Lihat!” 
Aku pun melihatnya, dan ternyata orang itu adalah Umar bin Al 
Khaththab. Aku pun bertanya, “Dia Amirul Mukminin! Kemudian 
Utsman berdiri dan mengeluarkan kepalanya dari pintu, namun dia 
tersengat oleh panasnya angin gurun. Dia pun menarik kepalanya 
hingga sejajar dengan pintu. Kemudian dia bertanya, “Apa yang 
membuatmu keluar pada saat seperti sekarang ini? Umar 
menjawab, “Ada dua unta zakat yang masih muda tertinggal, 
sedangkan unta-unta zakat yang lain sudah dibawa. Aku ingin 
membawanya menyusul di area terlarang. Aku khawatir dua unta 
muda ini hilang, lalu Allah menanyakannya kepadaku.' Utsman 
pun bertanya, Wahai Amirul Mukminin, kemarilah minum air dan 
berteduh, biar kami yang menggantikamu.' Umar berkata, 
‘Kembalilah ke tempat teduhmu.' Aku berkata, “Kami ada orang 
yang bisa menggantikanmu.' Umar pun berkata, “Kembalilah ke 
tempat teduhmu.' Kemudian dia pergi. Utsman berkata, 
'Barangsiapa yang ingin melihat orang yang kuat dan amanah, 
maka hendaklah dia melihat orang itu’. Utsman lantas kembali 
kepada kami dan membaringkan tubuhnya.”75 


75 Saya tidak menemukannya pada selain Asy-Syaff'i. 


196 


AlUmm 


Mengenai cerita perkataan Umar kepada Utsman & 
tentang dua unta muda yang tertinggal, serta perkataan 
Utsman 4#, “Barangsiapa yang ingin melihat orang yang kuat dan 


amanah, maka silakan dia melihat orang ini”, 


Padha. 
< 


Si ۷‏ ئا مالك عن ابن شهاب يعني ما 
حَكَاهُ عَنْ jab‏ وَعثمّان. 


1707. Malik mengabarkan kepada kami, dari Ibnu Syihab, 
maksudnya tentang apa yang dia ceritakan, dari Umar dan 
Utsman. 76 


Jika khalifah memiliki kendaraan yang digunakan untuk 
mengangkut mujahid di jalan Allah, baik itu unta atau kuda, maka 
dia tidak dilarang untuk memasukkannya ke area terlarang. Tetapi 
jika dia memiliki hewan ternak untuk kepentingan pribadi, maka 
dia tidak boleh memasukkannya ke area terlarang. Karena dia 
melakukannya, maka dia telah berbuat zhalim, karena dia 
melarang orang lain untuk memasukinya tetapi dia sendiri 
memasukinya, sedangkan dia orang yang memiliki kekuatan. 


Demikian pula dengan yang memiliki hewan yang 
digunakan sebagai kendaraan di jalan Allah meskipun dia bukan 
seorang khalifah. Barangsiapa yang meminta gubernur untuk 
diberi lahan garapan di suatu tempat untuk dia garap, sedangkan 
lahan tersebut merupakan area terlarang milik Nabi &, maka 
gubernur harus melarangnya. Sesungguhnya Umar & 


76 Saya tidak menemukannya pada selain Asy-Syaff'i. 
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membatalkan hak garapnya. Dia seperti orang yang 
memakmurkan lahan yang tidak boleh dia makmurkan. Tetapi jika 
area terlarang itu diadakan sepeninggal Nabi b, sedangkan dia 
melihat bahwa area terlarang itu memang benar, maka dia boleh 
melarang orang umum untuk memasukinya. Jika seseorang ingin 
menggarapnya, maka gubernur boleh melarangnya. Jika area 
terlarang itu terlanjur tergarap, maka saya tidak memperoleh 
alasan yang jelas untuk membatalkan penggarapannya. 


Manakala pengadaan area terlarang itu dijadikan sebagai 
suatu hak, dan pengadaan area terlarang tersebut semakna dengan 
pengadaan area terlarang yang dilakukan Rasulullah &, maka 
dimungkinkan gubernur memiliki hak untuk membatalkan 
penggarapan area terlarang itu. Tetapi jika gubernur telah 
mengizinkan penggarapannya, maka dia tidak boleh membatalkan 
penggarapannya, karena dia telah mengizinkan untuk 
mengeluarkan lahan itu dari status sebagai area terlarang. Ada 
kalanya gubernur boleh mengeluarkan lahan yang dia jadikan 
sebagai area terlarang dari statusnya sebagai area terlarang, lalu 
dia mengadakan area terlarang yang lain manakala tidak 
membahayakan bagi orang-orang di sekitarnya. 


Gubernur sama sekali tidak boleh mengadakan area 
terlarang kecuali dalam ukuran yang paling kecil. Ada kalanya 
gubernur memperluas area terlarang hingga menghabiskan tempat 
dan menimbulkan mudharat yang nyata bagi orang-orang yang di 
sekitarnya. Jika gubernur mengadakan area terlarang kemudian 
ada seseorang yang menggembala di tempat itu, maka gubernur 
tidak harus mengambil tindakan melebihi melarang hewan 
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gembalaannya itu. Adapun tindakan dalam bentuk denda atau 
sanksi itu tidak saya ketahui sebagai keharusan bagi gubernur. 


5. Larangan Keras untuk Memonopoli Fasilitas 
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gi‏ 1 بي A‏ اندرعول لله صلى الله عليه 
وسم قال عر 7 Ja‏ الماء 5 je‏ به NA USJ‏ 


9 


كو 7 o,‏ ص 9 م هوس مي 
الله a‏ يوم القيامة. 


1708. Malik mengabarkan kepada kami, dari Abu Zinad, 
dari Al A'raj, dari Abu Hurairah, bahwa Rasulullah $$ bersabda, 


“Barangsiapa yang tidak memberikan kelebihan air, supaya dia 
bisa menghalangi (tumbuhnya) rumput, maka Allah akan 
menghalangi dia (memperoleh) kelebihan rahmat-Nya pada Hari 
Kiamat 7 


77 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Peradilan, bab: Keputusan Hukum terkait 
Air, 2/744) dengan redaksi, “Janganlah seseorang menghalangi kelebihan air untuk 
menghalangi (tumbuhnya) rumput.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (pembahasan: Minuman dan 
Pengairan, bab: Ulama yang Mengatakan bahwa Pemilik Air Lebih Berhak Atas Air 
Hingga Dia Lepas Dahaga, Sesuai Sabda Nabi $: Janganlah Dia Menghalangi 
Kelebihan Air, 2/163, no. 2353) dari jalur Abdullah bin Yusuf dari Malik dan 
seterusnya. 
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Riwayat Abu Salamah dari Abu Hurairah ل‎ berbunyi, “Janganlah kalian 
menghalangi kelebihan air agar kalian bisa menghalangi kelebihan rumput. ” (no. 2354) 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Muslim (pembahasan: Pengairan, bab: 
Keharaman Menjual Kelebihan Air yang Ada di Gurun dan Dibutuhkan untuk Mengairi 
Rumput, 3/1198, no. 36/1566) dari jalur Yahya bin Yahya dari Malik dan seterusnya, 
dan dari jalur Said bin Musayyib dan Abu Salamah bin Abdurrahman dari Abu 
Hurairah secara marfu’, “Janganlah kalian menghalangi kelebihan air supaya kalian 
bisa menghalangi kelebihan rumput ” (no. 37/1566) 

Seperti yang Anda lihat, ada perbedaan besar antara redaksi hadits Malik dalam 
Al Muwaththa ` dan Ash-Shahihain dengan redaksi Asy-Syafi'i dari Malik dalam لك‎ 
Umm. 

Asy-Syafi'i meriwayatkannya dalam As-Sunan sebagaimana dalam لق‎ 
Muwaththa ' dan Ash-Shahihain. 

Dia meriwayatkannya dari Malik dan seterusnya, dan dari Sufyan dari Abu Zinad, 
sedangkan redaksinya sama: “Janganlah dia menghalangi kelebihan agar untuk 
menghalangi kelebihan rumput." 

Al Baihagi menjelaskan kekeliruan riwayat A/ Umm, dan para kelanjutannya 
riwayat A/ Musnad (hlm. 382). Sesudah dia meriwayatkan hadits Asy-Syafi'i dalam As- 
Sunan yang berbeda dari hadits yang ada dalam A/ Umm, serta sejalan dengan riwayat 
Al Muwaththa ` dan Ash-Shahihain, Al Baihaqi berkata, “Inilah yang benar, yaitu hadits 
ini dengan redaksi ini. Seperti itulah Hasan bin Muhammad Az-Za'farani 
meriwayatkannya dalam madzhab laa dari Asy-Syafi'i dari Malik, Janganlah dia 
menghalangi kelebihan agar untuk menghalangi kelebihan rumput.” 

Penulisnya keliru dalam bahasan tentang menghidupkan lahan mati (maksudnya 
dalam A/ Umm). Dia berkata, “Barangsiapa yang menghalangi kelebihan air untuk 
diambil orang lain, supaya dia bisa menghalangi (tumbuhnya) rumput, maka Allah akan 
menghalanginya untuk memperoleh kelebihan rahmat-Nya pada hari Kiamat.” 

Al Baihagi berkata, “Kitab ini termasuk yang tidak dibacakan di hadapan Asy- 
Syafi'i. Seandainya ini dibacakan di hadapannya, tentulah dia akan mengubahnya 
Insya allah. Kemudian Rabi' mengutipnya dari tersebut dalam keadaan keliru.” 

Al Baihaqi juga berkata, “Redaksi ini (maksudnya yang ada dalam لق‎ Umm) tidak 
terdapat dalam hadits Malik, melainkan itu adalah hadits Amr bin Syu'aib dari ayahnya 
dari kakeknya dari Nabi $š. Hadits ini juga diriwayatkan dari jalur riwayat lain yang 
lemah dari Abu Hurairah, dan dari jalur riwayat lain dari Hasan dari Nabi & secara 
mursal” 

Kemudian Al Baihagi berkata, “Tampaknya Asy-Syafi'i menyebutkannya dengan 
sebagian sanad ini, lalu pencatat memasukkan satu hadits ke dalam hadits lain. Inilah 
kemungkinan yang paling jelas. ” (Lih. Ma rilah As-Sunan wa Al Atsar, 4/235-236) 

Al Baihaqi menjelaskan kekeliruan orang yang salah menulis dari Asy-Syafi'i (hlm. 
244), “Adapun hadits Malik dari Abu Zinad, dia dikenal dengan redaksi yang 
diriwayatkan Asy-Syafi'i dalam madzhab lama, dan diriwayatkan darinya oleh Az- 
Za'farani, serta diriwayatkan Asy-Syafi'i di tempat lain dalam madzhab baru dan 
diriwayatkan darinya oleh Harmalah, Yahya dan Al Muzanni. Dalam kesepakatan 
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Hadits ini mengandung dalil bahwa seseorang tidak boleh 
menghalangi orang lain untuk mengambil kelebihan airnya. 
Sejatinya dia hanya menghalangi diri dari kelebihan rahmat Allah 
lantaran dia berbuat maksiat kepada Allah. Oleh karena menahan 
kelebihan air itu dianggap sebagai maksiat, maka tidak seorang 
pun yang boleh menghalangi kelebihan air. Hadits ini juga 
mengandung dalil bahwa pemilik air itu lebih berhak untuk minum 
dan mengairi tanaman dari airnya itu, dan bahwa dia hanya 
memberikan sisa air yang tidak dibutuhkannya karena 
Rasulullah #& bersabda, “Barangsiapa yang menghalangi kelebihan 
air untuk diambil orang lain supaya dengan itu dia bisa 
menghalangi rumput, maka Allah akan menghalanginya untuk 
memperoleh kelebihan rahmat-Nya pada Hari Kiamat.” Kelebihan 
air maksudnya adalah kelebihan di luar kebutuhan pemilik air. 


1709. Ini adalah hadits yang paling jelas yang diriwayatkan 
dari Rasulullah & tentang air dan lebih jelas maknanya.?8 Karena 


ketiga periwayat ini pada riwayatnya dari Asy-Syafi'i terkandung indikasi bahwa 
kekeliruan tersebut berasal dari penyalin naskah dalam bahasan tentang menghidupkan 
lahan mati. Dimungkinkan juga Asy-Syafi'i menulis sanad hadits Malik dengan 
redaksinya yang masyhur, kemudian dia menggandengnya dengan matan ini karena di 
dalamnya ada tambahan dari selain Malik, namun matan sanad yang pertama hilang 
sehingga tersisa matan yang kedua dalam keadaan terangkai dengan sanad pertama.” 

78 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Peradilan, bab: Keputusan Hukum terkait 
Air, 2/745, no. 30). 

Ibnu Abdil Barr berkata, “Status hadits mursal, tetapi sanadnya disambung oleh 
Abu @urrah Musa bin Tharig dan Said bin Abdurrahman Al Jumahi, keduanya dari 
Malik dari Abu Rijal dari ibunya dari Aisyah &.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Baihagi dalam Sunan A/ Kubra (pembahasan: 
Menghidupkan Lahan Mati, bab: Riwayat tentang Larangan Menghalangi Kelebihan 
Air, 6/152-153) dari jalur Abu Nu'aim dari Sufyan dari Abu Rijal dari ibunya secara 
terhenti padanya. Al Baihagi berkata, “Riwayat yang tercatat adalah yang mursal.” 
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Malik meriwayatkan dari Abu Rijal Muhammad bin Abdurrahman 
dari Umar, bahwa Nabi £ bersabda, “Janganlah dia menghalangi 


genangan (air yang berlimpah) dalam sumur.” 


Inilah sejumlah hal yang dianjurkan oleh umat Islam terkait 
air. Sedangkan hadits Abu Hurairah & adalah hadits yang paling 


shahih dan paling jelas maknanya. 


Setiap air yang ada di perkampungan dan berlimpah di 
mata air, sumur, air permukaan tanah, atau sungai, manakala 
pemiliknya telah tercukup kebutuhan dirinya, ternaknya dan 
tanamannya jika dia punya, maka dia tidak boleh menghalangi 
kelebihan airnya di luar kebutuhannya dari seseorang untuk 
meminumnya, atau memberikan minuman untuk makhluk yang 
bernyawa —bukan untuk tanaman. Tetapi orang lain tidak boleh 
mengairi tanaman dan pohon dari air tersebut kecuali pemilik air 
rela. Ketika Rasulullah & bersabda, “Barangsiapa yang 
menghalangi kelebihan air untuk diambil orang lain, supaya dia 


Juga dari jalur Abu Azhar dari Abdurrazzag dari Sufyan Ats-Tsauri dari Abu Rijal 
dari Amrah dari Aisyah رق‎ bahwa Rasulullah & melarang untuk menghalangi air 
sumur yang berlimpah. 

Al Baihagi berkata, “Seperti itulah dia meriwayatkannya secara tersambung 
sanadnya. Sedangkan hadits ini diketahui tersambung sanadnya dari hadits 
Abdurrahman bin Abu Rijal dari ibunya.” 

Kemudian Al Baihagi menyitir hadits dari jalur riwayat ini dari Amrah dari 
Aisyah æ dari Nabi & beliau bersabda, “Janganlah dia menghalangi air sumur yang 
berlimpah.” Yaitu rahwu. Abdurrahman berkata: Aku mendengar ayahku berkata, 
“Rahwu adalah sumur milik bersama dan di dalamnya ada air, lalu seseorang 
memperoleh kelebihan air darinya. Karena itu janganlah dia menghalangi temannya.” 

Al Baihagi berkata, “Seperti itulah hadits ini diriwayatkan oleh Muhammad bin 
Ishag bin Yasar dari Abu Rijal secara tersambung sanadnya, dan juga diriwayatkan oleh 
Haritsah bin Muhammad dari Amrah secara tersambung sanadnya. Hanya saja 
Haritsah statusnya lemah. 

Redaksinya dia berkata, “Janganlah dia menghalangi kelebihan air, dan jangan 
pula air yang tergenang (berlimpah) dalam sumur.” 
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bisa menghalangi (tumbuhnya) rumput, maka Allah akan 
menghalanginya untuk memperoleh kelebihan rahmat-Nya pada 
Hari Kiamat”, ucapan beliau ini mengandung dalil bahwa oleh 
karena rumput merupakan sebagian dari rahmat Allah, bahwa 
sesungguhnya rahmat Allah merupakan rezeki yang diciptakan- 
Nya untuk seluruh umat Islam. Tidak boleh ada seorang pun di 
antara mereka yang menghalangi orang lain kecuali sesuai makna 
Sunnah yang kami sampaikan, serta atsar yang semakna dengan 
Sunnah. 


Tindakan menghalangi orang lain mengambil air untuk 
pada kelanjutannya menghalangi orang lain untuk mengambil 
rumput itu mengandung dua makna. Pertama, sesuatu yang 
menjadi jalan untuk menghalangi sesuatu yang dihalalkan Allah itu 
hukumnya tidak halal. Demikian pula, sesuatu yang menjadi jalan 
untuk menghalalkan sesuatu yang dilarang Allah itu juga tidak 
halal. 


Jika demikian maknanya, maka hadits ini menunjukkan 
bahwa sarana menuju halal dan haram itu serupa dengan makna 
halal dan haram itu sendiri. 


Kedua, dimungkinkan monopoli air itu haram karena dia 
semakna dengan perbuatan merusak sesuatu yang dibutuhkan agar 
tidak dimanfaatkan oleh makhluk bernyawa, manusia dan lain-lain. 
Jika mereka menghalangi orang lain untuk mengambil kelebihan 
air, maka mereka juga akan menghalangi orang lain untuk 
mengambil kelebihan rumput. Kemungkinan makna yang pertama 
lebih kuat. Allah Mahatahu. 


Seandainya sekelompok orang memiliki air di pedalaman, 
lalu mereka telah meminumnya dan memberi minum ternak 
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mereka, lalu ada tersisa air, lalu datang orang yang tidak punya air 
untuk meminta minum atau memberi minum salah seorang di 
antara mereka, tidak yang lain, maka orang yang memiliki 
kelebihan air itu meskipun sedikit itu tidak boleh menghalangi 
orang lain untuk mengambilnya jika airnya itu masih berada di 
mata air, sumur, sungai atau air yang berada di permukaan tanah, 
karena itu adalah kelebihan air yang bisa bertambah dan 
tergantikan seandainya diambil. 


Jika airnya sudah berada di kantong air atau bejana, 
apapun itu, maka dia berbeda dari air yang bisa tergantikan 
dengan air yang lain, sehingga pemiliknya boleh menahannya 
seperti makanan, kecuali ada seorang muslim yang dalam keadaan 
darurat membutuhkannya. Keadaan darurat adalah keadaan 
dimana seseorang tidak menemukan air lain dengan jalan 
pembelian, atau dia menemukan air dengan jalan pembelian 
sedangkan dia tidak memiliki uang. Pada saat itu, menurut saya 
pemilik air tidak punya pilihan selain memberikan air itu 
kepadanya, karena orang itu bisa mati seandainya tidak diberi air. 


Saya menemukan Sunnah yang mewajibkan perjamuan di 
perkampungan. Air merupakan sesuatu yang paling berharga saat 
tiada, serta lebih cepat mematikan sekiranya tidak diberikan orang 
yang membutuhkannya, tetapi dia lebih ringan harganya bagi 
orang yang diambil airnya daripada makanan. Karena itu, orang 
yang menghalangi air dari orang lain dalam keadaan seperti ini 
menurut saya telah berbuat dosa manakala dia memiliki kelebihan 
air dalam bejana. Adapun orang yang tidak membutuhkan air 
tersebut karena ada air selain air milik empunya bejana, maka saya 
berharap dia tidak mendesak orang yang menghalangi airnya itu. 


204 


AlUmm 


6. Pemberian Lahan Garapan oleh Gubernur 


۰ - ابرا PE‏ عَمْرو بن ديار 


rQ هم سس‎ z 


Sei بن جَعْدَةَ قال:‎ PP 
PA EA JAN aah وسم‎ ale الله‎ 
تكب عتا‎ Ii عبد بن‎ ABE ين بتي‎ 
a A 
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Ka 


@ E SA st 
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1710. Ibnu Uyainah mengabarkan kepada kami, dari Amr 
bin Dinar, dari Yahya bin Ja'dah, dia berkata: Ketika Rasulullah & 
tiba di Madinah, beliau memberikan (lahan untuk dibangun) rumah 
kepada orang-orang, lalu berkatalah satu anak suku dari Bani 
Zuhrah yang bernama Bani Abd bin Zuhrah, “Singkirkanlah Ibnu 
Ummi Abd (Abdullah bin Mas'ud) dari kami!” Rasulullah & 
bersabda, “Kalau demikian, untuk apa Allah mengutusku? 
Sesungguhnya Allah tidak menyucikan suatu umat yang tidak 
diambilkan hak untuk orang yang lemah di antara mereka. 9 


79 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrjinya pada no. 1697. 
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Hadits ini mengandung beberapa dalil. Di antaranya adalah 
gubernur wajib memberikan lahan garapan kepada orang yang 
meminta lahan garapan kepadanya dari kalangan umat Islam, 
karena sabda Nabi $, “Sesungguhnya Allah tidak menyucikan 
suatu umat yang tidak diambilkan hak untuk orang yang lemah di 
antara mereka” mengandung dalil bahwa orang yang meminta 
lahan garapan kepada gubernur itu harus diambilkan hak untuk 
orang yang lemah di antara mereka. Juga mengandung dalil 
bahwa Nabi & 


orang saat berada di Madinah. Lahan garapan itu berada di antara 


telah memberikan lahan garapan kepada orang- 


lahan-lahan yang tergarap kaum Anshar, yaitu di antara rumah- 
rumah dan kebun-kebun kurma mereka. 


Jadi, mereka tidak boleh melarang selain orang yang 
memakmurkan demi mempertimbangkan kepentingan orang yang 
memakmurkan. Seandainya boleh, maka Nabi tidak 
memberikan lahan garapan kepada orang-orang. Hadits ini juga 
mengandung dalil bahwa lahan mati yang berada di samping lahan 
hidup, atau di dekatnya atau yang tidak berada di dekatnya itu 
hukumnya sama, bahwa dia tidak memiliki pemilik. Karena itu 
sultan wajib memberikannya sebagai lahan garapan kepada orang 
Islam yang memintanya. 


“03 


es‏ ابن PE‏ هشام عن ابيد 


Cf Ga) da ng ale ن رَسول الله صَلَى الله‎ 
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1711. Ibnu Uyainah mengabarkan kepada kami, dari 
Hisyam, dari ayahnya, bahwa Rasulullah © memberikan lahan 
garapan kepada Zubair, dan bahwa Umar 45 memberikan lahan 
garapan tanah Agig, dan dia berkata, “Mana orang-orang yang 
meminta lahan garapan?”89 


Agig adalah sebuah tempat di dekat Madinah. Perkataan 
Umar #5, “Mana orang-orang yang meminta lahan garapan?” 
maksudnya adalah: kami akan memberi mereka lahan garapan. 
Rasulullah Ææ, kemudian Umar ري‎ kemudian para khalifah 
sesudahnya hanya memberikan lahan garapan berupa tanah yang 
tidak dimiliki seseorang dan diketahui sebagai lahan mati. Sabda 
Rasulullah &, “Barangsiapa yang menghidupkan lahan mati, 
maka ia menjadi miliknya” mengandung dalil bahwa barangsiapa 
yang menghidupkan lahan mati, maka dia memilikinya 
sebagaimana dia memilikinya manakala dia diberinya sebagai lahan 
garapan. Keharusan mengikuti pendapat bahwa orang yang 
menghidupkan lahan mati memiliki lahan mati itu sama seperti 
keharusan mengikuti perintah beliau untuk memberikan lahan mati 
sebagai lahan garapan untuk orang yang mau menghidupkannya, 
tidak ada perbedaan di antara keduanya. Imam tidak boleh 
memberikan lahan mati kepada orang yang menghidupkannya 


80 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrifnya pada no. 1700. 

Perlu digarisbawahi bahwa di akhir hadits tersebut Asy-Syafi'i mengatakan, 
“Malik mengabarkannya kepada kami dari Rabi'ah.” Jadi, ada perbedaan sedikit 
redaksinya. 
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kecuali lahan tersebut tidak ada pemiliknya. Ketika Rasulullah #&, 
“Barangsiapa yang menghidupkan lahan mati, maka ia menjadi 
miliknya”, maka pemberian Rasulullah & itu berlaku umum untuk 
orang yang menghidupkan lahan mati. Dengan demikian, 
barangsiapa yang menghidupkan lahan mati, maka dengan 
pemberian Rasulullah & itulah dia menghidupkannya. Pemberian 
Rasulullah & itu secara garis besar lebih kuat daripada pemberian 
orang sesudah beliau dari segi nash dan kalimat. Dari Umar $ 
diriwayatkan afsar yang semakna dengan ini, tidak berbeda sama 
sekali. 


7. Bab: Rikaz yang Ditemukan Di Wilayah Umat 
Islam 


Rikaz adalah harta pendaman jahiliyah. 


ANAN‏ ایا ابن ES‏ عَنْ ابن شرهاب عن 


072 


DU kaga eh 


-. 
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1712. Ibnu Uyainah mengabarkan kepada kami, dari Ibnu 
Syihab, dari Ubaidullah bin Abdullah, dari Ibnu Abbas, dari Sha'b 
bin Jatstsamah, dari Nabi & bersabda, “Tidak ada area terlarang 
selain milik Allah dan Rasul-Nya. 1 


Ketika Rasulullah & bersabda, “Tidak ada area terlarang 
selain milik Allah dan Rasul-Nya” maka tidak seorang pun yang 
boleh menempati suatu negeri yang belum tergarap lalu dia 
menguasai sebagiannya agar orang lain tidak menggembalakan 
ternaknya di tempat lain. Alasannya adalah karena seluruh negeri 
ini milik Allah, tidak ada yang memilikinya dari kalangan manusia. 
Manusia hanya memiliki kuasa untuk menguasai harta pribadi 
mereka, tidak boleh memonopoli sesuatu yang bukan milik orang 
tertentu. Sabda Nabi & “Tidak ada area terlarang selain milik 
Allah dan Rasul-Nya” maksudnya adalah tidak ada area terlarang 
selain yang dijadikan Rasulullah & sebagai area terlarang demi 
maslahat umat Islam yang seluruhnya bersekutu dalam memiliki 
negeri-negeri Allah: bukan berarti bahwa beliau menjadikannya 
sebagai area terlarang bagi diri beliau sendiri tanpa menyertakan 
mereka. Para pemimpin sesudah Rasulullah & juga berhak 
mengadakan area terlarang di suatu tanah bagi umat Islam yang 
membutuhkan area terlarang, tetapi mereka tidak boleh membuat 
area terlarang di suatu tanah untuk diri mereka sendiri, bukan 
untuk selain mereka. 


81 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrifnya pada no. 1703. 
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or o م‎ BB 38 ه تر‎ PA A or zao E 
أنخبرنا عبد العزيز بن محمد عن زيد‎ -7 
ne r r r o 22% | | $ ° 


1713. Abdul Aziz bin Muhammad mengabarkan kepada 
kami, dari Zaid bin Aslam, dari ayahnya, bahwa Umar bin Al 
Khaththab # mempekerjakan seorang mantan sahayanya yang 


bernama Hunai untuk mengurusi area terlarang...82 


Perkataan Umar ررق‎ “Sesungguhnya mereka melihat bahwa 
aku telah menzhalimi mereka” maksudnya adalah: mereka 
berpendapat terkait kebijakanku membuat area terlarang di suatu 
negeri yang tidak tergarap untuk ternak zakat dan ternak Jai), dan 
aku memerintahkan untuk memasukkan orang-orang yang 
memiliki hajat ke dalam area terlarang itu, bukan orang-orang 
yang kuat untuk menggembala di luar area terlarang, (mereka 
berpendapat) bahwa aku telah menzhalimi mereka. 


Umar & sesungguhnya tidak menzhalimi mereka meskipun 
mereka melihat demikian. Sebaliknya, Umar 4% membuat area 
terlarang sesuai makna yang dijalankan Rasulullah & untuk orang- 
orang yang memiliki hajat, bukan untuk orang-orang yang kaya. 
Umar 4#; menjadikan area terlarang itu sebagai kebijakan yang 
berpihak kepada mereka, sebagaimana Umar #5 memberikan 
tanah kepada seseorang untuk dia garap sendiri tanpa 
menyertakan yang lain, dimana tanah itu adalah tanah yang 


82 Hadits ini telah disebutkan dengan redaksi yang lengkap berikut takhriinya 
pada no. 1702. 
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mubah sebelum digarap. Demikian pula, area terlarang itu 
diadakan untuk orang-orang yang membutuhkan, dimana tanah 
tersebut merupakan tanah mubah sebelum dia dijadikan area 
terlarang. 


Penjelasan hal itu terdapat dalam perkataan Umar bin 
Khaththab 4#, “Seandainya bukan karena harta (kuda-kuda) yang 
saya gunakan untuk mengangkut di jalan Allah ini, maka aku tidak 
akan membuat area terlarang pada satu jengkal pun dari negeri 
mereka,” bahwa Umar & tidak mengadakan area terlarang 
kecuali untuk kuda-kuda milik umat Islam yang membutuhkan area 
terlarang. Umar #@ juga berpikir untuk memasukkan orang yang 
lemah sebagai penerima hak, bukan orang yang kaya. Jadi, tanah- 
tanah yang tidak digarap itu tidak dihalangi bagi umat Islam untuk 
tinggal dan menggembalakan ternak mereka di tempat yang 
mereka sukai, kecuali yang dijadikan area terlarang oleh waliyyul 
amr demi maslahat umat Islam pada umumnya, dimana waliyyul 
amr memfungsikannya untuk kuda-kuda perang yang diambil dari 
jizyah, serta kelebihan dari hewan ternak zakat dan dipersiapkan 
untuk para penerima zakat yang membutuhkannya. Selain itu area 
terlarang itu juga menjadi tempat gembala bagi hewan-hewan 
ternak yang hilang milik umat Islam dan hewan ternak milik orang- 
orang yang lemah. 


Semua ini menghasilkan manfaat yang luas dari beberapa 
sisi, karena mujahid yang berjihad di jalan Allah dengan kuda-kuda 
tersebut bertujuan untuk kepentingan umat Islam. Ternak-ternak 
zakat itu juga untuk kepentingan kelompok yang lemah dari umat 
Islam. Demikian pula dengan orang-orang yang lemah dari 
kalangan umat Islam: mereka boleh menggembalakan ternak 
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mereka di tempat tersebut, dan itu berarti untuk kepentingan 
kelompok yang lemah dari umat Islam. Umar 4# memerintahkan 
agar unta-unta Ibnu Affan dan Ibnu Auf tidak dibawa masuk ke 
area terlarang itu karena keduanya memiliki kekuatan finansial. 
Seandainya ternak keduanya mati semua, maka keduanya tidak 
lantas menjadi beban bagi umat Islam. Seperti itu pula tindakan 
Umar & terhadap orang yang memiliki kecukupan dari selain 
hewan ternak. 


8. Ahbas (Harta yang Ditahan atau Wakaf)83 


Ar-Rabi' bin Sulaiman mengabarkan kepada kami, dia 
berkata: Asy-Syafi'i mengabarkan kepada kami, dia berkata: 
Semua harta yang diberikan manusia itu melalui tiga jalan, 
kemudian masing-masing dari tiga jalan itu bercabang-cabang. 
Pemberian itu ada yang dilakukan saat masih hidup, yaitu ada dua 
jalan. Sedangkan pemberian sesudah mati itu ada satu jalan. Dua 
jalan pemberian yang dilakukan saat masih hidup itu berbeda 
pokok dan cabangnya. Pertama, terlaksana dengan perkataan 
pemberi. Kedua, terlaksana dengan dua hal, yaitu dengan 
perkataan pemberi dan dengan penguasaan penerima atau 
penguasaan orang yang penguasaannya dianggap sebagai 
penguasaan penerima. 


83 Ahbas adalah jamak dari kata habs, istilah lain dari wakaf. Menurut mayoritas 
ulama, abs berarti menahan benda pada hukum kepemilikan Allah, serta 
menyedekahkan manfaatnya kepada berbagai jalan kebaikan. Perbedaan antara wakaf 
dan habs adalah wakaf ditujukan untuk objek berupa benda, sedangkan habs ditujukan 
untuk objek berupa manusia. 
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Pemberian yang terlaksana dengan perkataan pemberi 
tanpa perlu dikuasai oleh penerima adalah pemberian yang apabila 
telah keluar perkataan tentangnya dari pemberi secara sah sesuai 
yang dia berikan, maka pemberi tidak lagi memiliki apa yang telah 
keluar ucapan darinya mengenai pemberian itu dengan suatu cara 
untuk selama-lamanya. Pemberian ini berupa sedekah yang 
diharamkan (bagi pemberinya) dan diwakafkan pada kaum 
tertentu, atau kaum yang disebutkan sifat-sifatnya. Yang semakna 
dengan pemberian ini adalah harta yang dijadikan sebagai harta 
yang ditahan (wakaf) pada kaum yang disebutkan sifat-sifatnya. 
Meskipun dia tidak disebutkan dengan nama sedekah yang 
diharamkan, maka dia tetap diharamkan (bagi pemberinya) dengan 
nama fabs (harta yang ditahan). 


Jika seseorang mengadakan kesaksian atas dirinya terkait 
pemberian seperti ini, maka pemberian itu hukumnya boleh bagi 
orang yang diberinya, baik penerimanya telah menguasainya atau 
belum menguasainya. Manakala ada kesaksian terhadapnya, maka 
penerima mengambilnya dari tangan pemberinya, dan pemberinya 
tidak boleh menahannya dari orang itu dalam keadaan apapun, 
bahkan dia dipaksa untuk menyerahkannya kepada orang itu. Jika 
dia mengonsumsi sebagian dari harta itu sesudah dia mengadakan 
kesaksian atas pemberiannya, maka dia terkena pertanggungan 
atas apa yang dia konsumsi itu, sebagaimana orang asing terkena 
pertanggungan seandainya dia mengonsumsinya. Karena apabila 
harta tersebut telah keluar dari kepemilikannya, maka dia dan 
orang asing memiliki kedudukan yang sama terhadap apa yang dia 
konsumsi itu. 
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Seandainya orang yang diberi sedekah ini mati sebelum 
menerimanya, sedangkan kebunnya telah berbuah (seandainya 
yang diwakafkan berupa kebun), maka ahli warisnya mengambil 
bagiannya dari hasil kebun itu. Karena mayit telah menjadi pemilik 
atas apa yang diberikan kepadanya meskipun dia belum 
menerimanya, sebagaimana dia memiliki hasil kebun seandainya 
hasil kebun itu diambil orang lain tanpa izin, atau dititipkan di 
tangan orang lain, kemudian pengambil atau pembawa titipan itu 
menyangkalnya kemudian mengakuinya, meskipun mayit belum 
menerimanya. Seandainya pemberi sedekah mati sebelum 
penerima sedekah menerimanya, maka ahli warisnya tidak 
memiliki hak apapun, dan sedekah itu tetap menjadi milik 
penerima sedekah. Tidak boleh dikatakan bahwa dia kembali 
menjadi harta yang diwariskan. Harta diwarisi hanya jika dia tetap 
menjadi milik mayit. Jika pemberi sedekah yang telah mati itu 
tidak berhak lagi memilikinya sedikit pun di masa hidupnya dan 
dalam keadaan apapun untuk selama-lamanya, maka tidak boleh 
pula ahli waris memiliki darinya sesudah dia mati apa yang dia 
tidak boleh miliki di masa hidupnya dalam keadaan apapun untuk 
selama-lamanya. 


Termasuk makna ini adalah memerdekakan budak. Jika 
seseorang telah menjatuhkan ucapan yang berisi kemerdekaan 
budak yang boleh dimerdekakan, maka kemerdekaan budak itu 
pun terlaksana, dan budak yang dimerdekakan tidak perlu 
menerima ucapan itu, dan orang yang memerdekakan itu tidak lagi 
memilikinya. Orang lain juga tidak memiliki budak itu sehingga dia 
tidak boleh menjualnya, menghibahkannya dan mewarisinya sama 
sekali. 


214 


Al Umm 


Kedua, pemberian yang dilakukan di masa hidup, yaitu 
sesuatu yang dikeluarkan oleh pemilik dari tangannya dengan 
kepemilikan yang sempurna bagi orang lain dengan jalan hibah, 
jualbeli dan warisan. Ini termasuk pemberian yang halal bagi 
orang yang mengeluarkannya dari tangannya untuk memilikinya 
lagi dengan berbagai jalan, seperti dia mewarisi orang yang 
diberinya, atau orang yang diberi mengembalikan pemberian 
kepada pemberi, atau menghibahkan lagi kepada pemberi, atau 
menjual lagi kepada pemberi. Misalnya adalah hibah dan sedekah 
yang tidak diharamkan (bagi pemberinya). Pemberian ini terlaksana 
dengan dua cara, yaitu memberikan kesaksian kepada orang yang 
dia beri, dan pemberi menerimanya atas perintah orang yang 
memberinya. 


Pemberian yang diharamkan dan yang ditentukan jalannya 
hukumnya boleh tanpa serah terima. Menurut sebuah pendapat, 
tindakan mengalungkan tanda pada hewan kurban haji, 
menggiringnya, dan melakukan jab tanpa mengalungkan tanda itu 
mengharuskan pemiliknya untuk membawa hewan tersebut hingga 
sampai ke Baitullah dan menyembelihnya, serta menyedekahkan 
daging hewan itu meskipun orang yang diberinya belum 
menerimanya. Tidak seperti itu ketentuannya dalam sedekah tanpa 
penahanan, yang tidak bisa terlaksana kecuali dengan serah terima 
oleh orang yang diberi sendiri, atau diterima oleh orang lain yang 
penerimaannya dianggap sebagai penerimaan penerima. Dalam 
bentuk pemberian seperti ini, pemberi boleh menghalangi orang 
yang akan diberinya untuk mengambil pemberian selama dia 
belum menerima dan menguasainya. 
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Jika dia menarik kembali pemberiannya sebelum penerima 
menerima dan menguasainya, maka hukumnya boleh. Jika 
penerima mati sebelum menerima pemberian, maka pemberi 
memiliki hak pilih antara memberikannya kepada para ahli 
warisnya sebagai pemberian yang baru, bukan pemberian yang 
diwariskan dari pemberi, karena penerima belum menerimanya. 
Tindakan ini lebih saya sukai. Pemberi juga memiliki hak pilih | 
untuk menahannya dari mereka. Jika pemberi mati sebelum 
penerima menerimanya, maka harta tersebut jatuh kepada ahli 
waris pemberi, karena kepemilikannya bagi penerima belum 
sempurna. 


Ketiga, pemberian sesudah mati yaitu wasiat bagi penerima 
wasiat di masa hidupnya, dimana pemberi wasiat mengatakan, 
“Jika aku mati, maka fulan memperoleh sekian.” Dia berhak 
menarik wasiatnya ini sebelum dia mati. Jika dia telah mati, maka 
penerima wasiat memiliki wasiat mereka meskipun tanpa serah 
terima. Para ahli waris tidak boleh menghalangi penerima wasiat 
untuk menerima harta wasiat, karena wasiat tersebut merupakan 
milik mereka dengan kepemilikan yang sempurna. Dasar madzhab 
kami adalah karena masalah ini dijelaskan dalam Sunnah dan 
atsar, sehingga kami membedakannya dari yang lain karena 
mengikuti Sunnah dan didasarkan pada giyas. 
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9. Perbedaan Pendapat Tentang Sedekah yang 
Diharamkan 


Sebagian ulama berbeda pendapat dari kami tentang 
sedekah yang diharamkan. Ulama tersebut menurut bahwa 
barangsiapa yang mengeluarkan sedekah yang diharamkan dan dia 
telah menetapkan penyalurannya, maka sedekah tersebut batal. 
Dia tetap menjadi milik pemberi sedekah di masa hidupnya, dan 
milik para ahli warisnya sesudah dia mati, baik orang yang 
disedekahi itu telah menerimanya taubat belum menerimanya. 
Sebagian ulama yang hafal pendapat ini berkata kepada kami, 
“Kami menolak sedekah yang diwakafkan berdasarkan beberapa 
alasan.” Saya bertanya, “Apa itu?” Dia menjawab, “Syuraih 
berkata bahwa Muhammad & datang untuk melepaskan habs 
(penahanan).” Saya bertanya, “Tahukah kamu apa itu habs yang 
Rasulullah & datang untuk melepaskannya?” Dia menjawab, 
“Saya tidak tahu Aabs selain Aabs yang dicapai dengan jalan 
mengharamkan harta bagi diri sendiri (wakaf). Apakah Anda tahu 
apa maksud dari habs ini?” 

Saya jawab, “Saya tahu habs yang Rasulullah & datang 
untuk melepaskannya, dan maknanya berbeda dari yang Anda 
pahami. Masalah itu telah dijelaskan dalam Kitab Allah.” Dia 
berkata, “Silakan sebutkan ayat yang Anda maksud!” Saya 
katakan, “Allah berfirman, ha NG re NG سار‎ NG; ps bya Jas ما‎ 
Allah sekali-kali tidak pernah mensyariatkan adanya bahiirah, 
saa'ibah, washiilah dan haam.' (Qs. Al Maa'idah [5]: 103) Inilah 


habs yang ditahan oleh orang-orang jahiliyah, lalu Allah 
membatalkan syarat-syarat mereka di dalamnya. Rasulullah #& pun 
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membatalkannya mengikuti pembatalan Allah terhadapnya. Ketika 
unta jantan seseorang telah membuntingi sekian unta betina, maka 
dia berkata, “Jika lahir lagi anak unta darinya, maka aku jadikan 
unta ini sebagai unta aam.’ Maksudnya punggungnya telah 
terlarang sehingga haram dinaiki. Dia menjadikan tindakannya itu 
serupa dengan memerdekakan unta. Sedangkan dalam masalah 
bahirah dan washilah, pemilik unta mengucapkan perkataan yang 
maknanya mirip dengan sebagian makna ini. Dia juga berkata 
kepada budaknya, “Kamu merdeka secara saa ibah. Saya tidak 


9 5 


memiliki perwalianmu, dan aku tidak menanggung diyatmu'. 


Ulama tersebut bertanya, “Apakah ada keterangan lain 
tentang saa ibah?” Saya jawab, “Ya. Perkataan seperti itu juga 
diucapkan untuk hewan ternak, dimana pemiliknya mengatakan, 
“Aku menjadikan unta ini saa ibah.” 


Oleh karena kemerdekaan tidak terjadi pada hewan ternak, 
maka Rasulullah & mengembalikan kepemilikan bahiirah, 


washiilah, dan haam kepada pemiliknya, tetapi beliau tetap 
memberlakukan kemerdekaan budak dan menetapkan perwalian 
untuk orang yang memerdekakan budak. Beliau menetapkan 
hukum baginya seperti hukum nasab. Setahu saya, masyarakat 
jahiliyah tidak menahan (mewakafkan) rumah dan tanah sebagai 
suatu jalan kebajikan. Yang menahan keduanya adalah umat Islam. 


Sedekah itu terkena sebutan habs (menahan). Anda tidak 
mengeluarkan sesuatu yang bisa disebut habs kecuali berdasarkan 
khabar dari Rasulullah £ yang menunjukkan apa yang saya 
sampaikan. 
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3 سبل الثمر 6. 

1714. Sufyan mengabarkan kepada kami, dari Abdullah bin 

Umar bin Hafsh Al Umari, dari Nafi', dari Abdullah bin Umar, 
bahwa Umar bin Al Khaththab memiliki seratus bagian dari 
Khaibar yang dia beli. Kemudian dia mendatangi Rasulullah & dan 
berkata, “Ya Rasulullah, aku memperoleh suatu harta, dan aku 
tidak pernah memperoleh harta seperti itu sama sekali. Aku ingin 


mendekatkan diri kepada Allah dengan harta itu.” Beliau bersabda, 
“Tahanlah pokoknya, dan salurkanlah buahnya! 4 


84 HR. Al Bukhari (pembahasan: Syarat-Syarat, bab: Syarat-Syarat dalam Wakaf, 
2/285) dari jalur Qutaibah bin Said dari Muhammad bin Abdullah Al Anshari dari Ibnu 
Aun dari Nafi’ dari Ibnu Umar 4#, bahwa Umar bin Khaththab 4š memperoleh tanah 
di Khaibar, kemudian dia menjumpai Rasulullah £ untuk meminta perintah dari beliau 
terkait tanah itu. Dia berkata, “Ya Rasulullah, sesungguhnya aku memperoleh sebidang 
tanah di Khaibar. Saya sama sekali tidak pernah memperoleh harta yang lebih 
berharga bagiku daripada tanah itu. apa yang engkau perintahkan untuknya?” Beliau 
menjawab, “Jika kamu mau, tahanlah pokoknya dan sedekahkanlah buahnya.” 
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Ibnu Umar berkata, “Umar يك‎ pun menyedekahkannya dengan syarat tanah itu 
tidak dijual, tidak dihibahkan, dan tidak diwarisi. Dia menyedekahkannya kepada 
orang-orang fakir, sanak kerabat, untuk memerdekakan budak, di jalan Allah, orang 
yang dalam perjalanan dan tamu. Tidak ada larangan bagi orang yang mengelolanya 
untuk memakan darinya dengan cara yang ma'ruf dan memberi makan tanpa 
menjadikannya sebagai harta.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (pembahasan: Wasiat, bab: Tindakan 
yang Boleh bagi Pembawa Wasiat terhadap Harta Anak Yatim, dan Memakan Sesuai 
Pekerjaannya, 2/295) dari jalur Shakhr bin Juwairiyyah dari Nafi” dari Ibnu Umar & 
bahwa Umar 4š; menyedekahkan harta miliknya di zaman Rasulullah &. Harta itu 
bernama Tsamagh, dan dia berupa kebun kurma. Umar & berkata, “Ya Rasulullah, 
sesungguhnya aku memperoleh suatu harta, dan dia berharga bagiku. Aku ingin 
menyedekahkannya.” Nabi #& bersabda, “Sedekahkanlah pokoknya, yaitu tidak boleh 
dijual, tidak boleh dihibahkan, dan tidak boleh diwariskan, melainkan buahnya 
diinfakkan.” Umar #5 pun menyedekahkannya. Sedekahnya itu untuk jalan Allah, 
memerdekakan budak, orang-orang miskin, tamu, orang yang dalam perjalanan, sanak 
kerabat. Orang yang mengelolanya tidak dilarang memakannya dengan cara yang 
ma'ruf, atau memberi makan temannya tanpa menjadikannya sebagai harta.” (no. 
2764) 

Asy-Syafi'i dalam madzhab lama meriwayatkan dari seorang periwayat dari Ibnu 
Aun, dia berkata: sama seperti riwayat Al Bukhari yang kedua ini. 

Lih. Ma rifah As-Sunan wa Al Atsar (4/454-456) 

Al Baihagi berkata, “Hadits ini mengandung dalil bahwa apa yang disyaratkan 
Umar dalam surat sedekahnya itu diambilnya dari Rasulullah 8.” 

Lih. Ma rifah As-Sunan wa Al Atsar (4/546) 


220 


رم هاس كم EP - alo‏ - ع A oa AA PAN NA‏ 
حبست أصله وسبلت ثمره. فتصدق به عمر بن 


1715. Umar bin Habib Al Qadhi mengabarkan kepadaku, 
dari Abdullah bin Aun, dari Nafi', dari Ibnu Umar, bahwa Umar 
bin Al Khaththab berkata, “Ya Rasulullah, sesungguhnya aku 
memperoleh harta dari Khaibar, aku tidak pernah memperoleh 
harta yang lebih aku kagumi dan lebih besar bagiku daripada harta 
itu.” Rasulullah & bersabda, “Jika kamu mau, tahanlah pokoknya 
dan salurkanlah buahnya.” Umar bin Khaththab & pun 
menyedekahkannya, kemudian dia menceritakan sedekahnya 
itu.”85 

Jika hadits ini valid, maka tidak boleh ada pemahaman 
selain bahwa penahanan yang dilepaskan Rasulullah © itu 
berbeda dari penahanan yang beliau perintahkan untuk ditahan. 
Saya katakan, “Hadits ini statusnya valid menurut kami dan Anda. 
Kami juga memiliki argumen yang lebih kuat dari ini, meskipun 
bagi kami dan Anda argumen dapat ditegakkan dengan hadits 
yang tingkatannya di bawah itu.” Dia bertanya, “Mengapa Anda 
membolehkan sedekah yang diharamkan meskipun penerima 
sedekah belum menerimanya?” Saya jawab, “Karena mengikuti 
Sunnah dan qiyas.” Dia bertanya, “Apa Sunnah yang Anda 
maksud?” Saya jawab, “Ketika Umar و‎ bertanya tentang kepada 
Rasulullah & tentang hartanya, lalu beliau menyuruhnya untuk 
menahan pokok hartanya dan menyalurkan buahnya, maka hal itu 
menunjukkan kebolehan menahan harta (wakaf), dan bahwa Umar 


85 Silakan baca takhrij hadits no. 1714. 
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sendirilah yang melakukan penahanan hartanya dan menyalurkan 
buah yang dihasilkan dari kebun itu atas perintah Nabi &, tidak 


ditangani orang lain.” 


Dia bertanya, “Apakah sabda Nabi, “Tahanlah 
pokoknya dan salurkaniah buahnya” mengandung kemungkinan 
makna bahwa beliau mensyaratkan hal itu?” Saya jawab, “Ya, 
tetapi makna pertama lebih kuat, dan itulah yang ditunjukkan oleh 
indikasi lain dari khabar tersebut.” Dia bertanya, “Apa itu?” Saya 
katakan, “Ketika Umar & tidak mengetahui cara menahan harta 
(wakaf), apakah mungkin Nabi #& mengajarinya menahan pokok 
harta dan membagikan buahnya, tetapi beliau tidak mengajarinya 
untuk mengeluarkan pokok harta itu dari tangannya kepada orang 
yang mengelolanya dan kepada orang yang dia beri wakaf? Karena 
seandainya wakaf itu tidak terlaksana kecuali dengan 
mengeluarkan harta yang diwakafkan dari tangannya kepada 
orang yang mengelolanya, maka hal ini lebih penting untuk 
diajarkan beliau, karena wakaf itu tidak terlaksana kecuali dengan 
mengeluarkan harta wakaf itu. Akan tetapi, beliau telah mengajari 
Umar & mengenai hal yang dengan itu wakaf terlaksana, 
sedangkan tindakan mengeluarkan harta dari tangan itu tidak 
menambahkan dampak apapun. Tindakan menahan harta untuk 
dia kelola sendiri juga bukan merupakan sesuatu yang mengurangi 
sedekahnya. 


1716. Umar bin Al Khaththab yang bersedekah atas 
perintah Nabi © 


itu senantiasa mengelola sendiri —menurut 


keterangan yang sampai kepada kami— sedekahnya hingga Allah 
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mewafatkannya.88 Ali bin Abu Thalib pun mengelola sendiri 
sedekahnya di Yanbu' hingga dia berjumpa dengan Allah &. 
Fathimah & juga mengelola sendiri sedekahnya, hingga dia 
berjumpa dengan Allah. 


Kami diberitahu akan hal itu oleh para ulama dari 
keturunan Fathimah, Ali dan Umar # serta para mantan sahaya 


86 Asy-Syafi'i dalam madzhab lama berkata, “Sedekah yang diharamkan atau 
yang oleh sebagian orang disebut wakaf bagi kami di Madinah dan Makkah termasuk 
perkara yang masyhur bagi kalangan umum, sehingga tidak membutuhkan penuturan 
khabar khusus. 

Sedekahnya Rasulullah ,ل‎ demikian Allah, masih ada di tempat kami. 
sedekahnya Zubair juga berada di dekat kami. Sedekahnya Umar bin Khaththab 4#, 
juga masih ada. Demikian pula dengan sedekahnya Utsman, sedekahnya Ali, 
sedekahnya Fathimah binti Rasulullah ¢$}, serta sedekahnya para sahabat Rasulullah & 
yang tidak bisa saya hitung di Madinah dan sekitarnya. Begitu juga dengan sedekahnya 
Argam bin Abu Argam, Miswar bin Makhramah di Makkah, sedekah Jubair bin 
Muth'im, sedekah Amr bin Ash di Wahth dari arah Thaif, serta sedekah-sedekah yang 
diharamkan lainnya yang tidak terhitung jumlahnya. Semua sedekah tersebut tidak 
dijual dan tidak dihibahkan, baik di Makkah, Madinah atau di sekitarnya.” 

Lih. Ma rifah As-Sunan wa Al Atsar (4/547) 

Al Baihagi meriwayatkan dengan sanadnya dari Asy-Syafi'i dari Muhammad bin 
Ali bin Syafi' dari Abdullah bin Hasan bin Hasan dari lebih dari seorang keluarganya, 
dan saya menduganya berkata: Zaid bin Ali, bahwa Fathimah binti Rasulullah & 
menyedekahkan hartanya kepada Bani Hasyim dan Bani Muththalib, dan bahwa Ali وك‎ 
menyedekahkan hartanya kepada mereka serta memasukkan selain mereka bersama 
mereka. 

Lih. Sunan Al Kubra (6/161) 

Al Baihaqi mengutip perkataan Asy-Syafi'i: Aku diberitahu oleh lebih dari seorang 
keluarga Umar dan keluarga Ali bahwa Umar ¿& mengelola sendiri sedekahnya hingga 
dia wafat dan dia menyerahkan tugas tersebut kepada Hafshah, dan bahwa Ali 
mengelola sendiri sedekahnya hingga wafat, dan sepeninggalnya sedekahnya itu 
dikelola oleh Hasan bin Ali; dan bahwa Fathimah binti Rasulullah & mengelola sendiri 
sedekahnya hingga wafat. Saya telah menerima kabar dari lebih dari seorang sahabat 
Anshar bahwa dia mengelola sendiri sedekahnya hingga wafat. 

Lih. Sunan Al Kubra (6/161-162) 

Al Baihagi juga mengutip dari Asy-Syafi'i dalam madzhab lama bahwa Zubair 
mengelola sendiri sedekahnya hingga dia wafat, dan Miswar bin Makhramah mengelola 
sendiri sedekahnya hingga dia wafat. 

Lih. Sunan Al Kubra (6/162) 
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mereka. Kami menghafal riwayat tentang sedekah dari banyak 
sahabat Muhajirin dan Anshar. Saya juga dikasih cerita oleh 
banyak anak dan keluarga mereka bahwa mereka senantiasa 
mengelola sedekah mereka sendiri hingga wafat. Masalah ini 
dituturkan oleh khalayak umum dari khalayak umum, sedangkan 
mereka tidak berselisih tentangnya. Kebanyakan sedekah yang ada 
di tempat kami di Madinah dan Makkah adalah sedekah seperti 
yang saya gambarkan. Umat Islam sejak generasi pendahulu 
senantiasa mengeluarkan sedekah dan mereka mengelola sendiri 
sedekah mereka itu hingga mereka wafat. Jika dituturkan hadits 
tentang hal ini, maka itu seperti mengada-ada, meskipun kami 
telah menyampaikan sebagiannya sebelum ini. 


Kami membolehkan sedekah (wakaf), padahal di dalamnya 
ada alasan-alasan yang karenanya kawan Anda membatalkan 
sedekah tersebut, yaitu perkataan Syuraih, “Muhammad # datang 
untuk melepaskan habs (penahanan)”, bahwa tidak boleh suatu 
harta dimiliki kemudian pemiliknya mengeluarkannya dari 
kepemilikannya kepada orang yang bukan pemiliknya kecuali 
berdasarkan Sunnah dan mengikuti atsar. Lalu, bagaimana 
mungkin kami mengikuti mereka dalam memperkenankan wakaf 
dimana perkenannya itu lebih banyak, tetapi kami tidak mengikuti 
mereka dalam tindakan mereka menguasai wakaf itu dan tidak 
menyerahkan pengelolaannya kepada orang lain?” 

Dia bertanya, “Lalu, apa argumen giyasnya?” Saya katakan, 
“Ketika Rasulullah £ membolehkan untuk menahan pokok harta 
dan menyalurkan buahnya, maka hal itu menunjukkan bahwa 
beliau membolehkan pemilik harta untuk mengeluarkan hartanya 
dari kepemilikannya dengan syarat hingga harta tersebut menjadi 


224 


Al Umm 


harta yang tertahan (wakaf), dimana pemiliknya tidak boleh 
menjualnya dan mengambilnya kembali dalam keadaan apapun, 
sebagaimana orang yang diberi penyaluran buah-buahan itu tidak 
boleh menjual pokoknya, dan tidak pula mewariskannya. Ini 
adalah harta yang berbeda dari setiap harta yang lain, karena 
setiap harta yang lain itu keluar dari pemiliknya kepada pemilik 
lain, sehingga pemilik itu boleh menjualnya dan menghibahkannya. 


Pemilik yang mengeluarkan harta dari kepemilikannya juga 
boleh memilikinya kembali sesudah harta itu keluar dari tangannya 
dengan jalan jual-beli, hibah, warisan dan jalan-jalan kepemilikan 
yang lain. Harta yang ditahan dan diwakafkan itu memiliki 
kesamaan dengan kemerdekaan budak yang dikeluarkan 
pemiliknya dari hartanya dengan sesuatu yang dijadikan Allah 
kepada selain kepemilikan dirinya, tetapi kepemilikannya itu 
berupa manfaat dirinya, bukan kepemilikan atas diri budak itu. 
Sebagaimana kepemilikan harta yang ditahan adalah manfaat 
harta, bukan kepemilikan atas fisik harta. Dengan mengeluarkan 
kepemilikan dari tangannya itu, pemberi mengharamkan dirinya 
untuk memiliki harta itu kembali dengan jalan apapun untuk 
selama-lamanya, sebagaimana dia haram memiliki budak dengan 
jalan apapun untuk selama-lamanya. 


Jadi, keduanya memiliki kesamaan dengan dua hal, 
meskipun kemerdekaan budak itu berbeda dari wakaf dalam aspek 
bahwa tidak ada yang memiliki manfaat diri budak selain diri budak 
itu sendiri, sebagaimana seseorang memiliki manfaat harta. 
Alasannya adalah karena harta itu tidak bisa menjadi pemilik; yang 
memiliki adalah manusia. 
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Seandainya seseorang berkata kepada hartanya, “Kamu 
merdeka,” maka hartanya itu tidak menjadi merdeka. Seandainya 
dia berkata, “Kamu saya wakafkan,” maka harta itu tidak 
terwakafkan karena dia tidak mengalihkan kepemilikan atas 
manfaat harta itu kepada seseorang. Adapun jika dia harta kepada 
budaknya, “Kamu merdeka,” maka itu berarti dia telah 
mengalihkan kepemilikan atas manfaat budak itu kepada diri 
budak itu sendiri. 


Ulama itu berkata, “Masalah ini telah dibahas oleh para 
fuqaha dan para ahli hukum sejak dahulu hingga sekarang. Kami 
tahu bahwa mereka berpendapat seperti pendapat Anda. Saat 
membolehkan wakaf, Abu Yusuf berpendapat seperti pendapat 
Anda, bahwa wakaf itu hukumnya boleh meskipun dikelola oleh 
pemberinya hingga dia meninggal dunia. Dalam hal ini dia 
berargumen bahwa Nabi #& membolehkan, dan orang-orang yang 
bersedekah wakaf dari generasi pendahulu juga mengelolanya 
sendiri hingga mereka meninggal dunia. Akan tetapi, kami dan 
sebagian ulama Bashrah berpandangan dalam masalah ini bahwa 
jika orang itu tidak mengeluarkan hartanya dari kepemilikannya 
kepada orang yang menanganinya yang bukan dirinya saat 
pemberi itu masih hidup untuk kepentingan orang yang menerima 
sedekah, maka sedekahnya itu batal. Dia sama kedudukannya 
dengan hibah, dan kami mengikuti sebagian ulama Madinah dalam 
hal ini, tetapi kami berbeda dari mereka dalam masalah hibah.” 


Saya katakan kepadanya, “Kami juga menghafal dari pada 
pendahulu kami apa yang Anda sampaikan itu. Saya tidak 
mengetahui dari seorang tabi'in pun yang membatalkan sedekah 
wakaf lantaran pemberi tidak menyerahkannya kepada mengelola 
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saat dia masih hidup. Pendapat ini tidak lain merupakan pendapat 
yang dimunculkan oleh seseorang yang ucapannya tidak dapat 
dijadikan hujjah untuk membantah pendapat seseorang. Saya tidak 
tahu, apakah dia mendengar pendapat kalian atau pendapat 
sebagian ulama Bashrah lalu dia mengikutinya.” Dia berkata, 
“Saya ingin membantah Anda dengan pendapat ini.” Saya 
katakan, “Ini adalah pendapat yang Anda sendiri menentangnya. 
Lalu, mengapa Anda ingin membantah dengan pendapat ini?” Dia 
berkata, “Dengan pendapat ini saya membantah orang yang 
mengatakan pendapat tersebut dari kalangan para sahabat kami 
dan para sahabat Anda. Saya katakan: 


3 ر 22 iis NG y > o‏ 
7- إن آبا بكر الصديق رضى الله عنه 


an Kane Ji‏ عِشرِينَ EG‏ فمَرض قبل أن 
Kai‏ فال لیا ل کلت aan AA‏ كان للك 
وَإْنّمَا هو اليو مال الْوّارث. 

1717. Abu Bakar Ash-Shiddiq # memberikan nah?! 


kurma yang telah dipetik sebanyak dua puluh wasag kepada 
Aisyah @, namun Abu Bakar sakit sebelum Aisyah menerimanya. 


Abu Bakar pun berkata kepadanya, “Jika kamu mau 


87 Nahl berarti memberikan pohon kurma untuk diambil buahnya, bukan untuk 
dimiliki pohonnya. 
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menyimpannya dan menerimanya, maka ia milikmu. Pada hari ini, 


ia menjadi harta warisan. 5 


A Pa - PN pg DK‏ رمو 
ip ab Op -4‏ الخّطاب رَضيئ الله ae‏ 


62 Žo 2ه‎ oE 1 7 07 r - - ana 
A لون أبتاءهم‎ Je, قال ما بال‎ 


SAS gl JG قال‎ AE يُمْسكوئهًا فإن مات‎ 


oh‏ مات E Aa EN‏ ا ل 


- 


88 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Peradilan, bab: Pemberian yang Tidak Boleh, 
2/752, no. 40) dari jalur Ibnu Syihab dari Urwah bin Zubair dari Aisyah & istri 
Nabi £, bahwa Abu Bakar Ash-Shiddig يق‎ memberinya dua puluh wasag kurma yang 
dipetik dari kebunnya di Ghabah. Saat Abu Bakar # kedatangan tanda-tanda 
kematian, dia berkata, “Demi Allah, wahai anakku, tidak ada seorang pun yang lebih 
aku harapkan dalam keadaan tercukupi sepeninggalku daripada kamu, dan tidak ada 
yang lebih memberatkan hatiku sekiranya dia dalam keadaan fakir daripada kamu. Aku 
memberimu jatah dua puluh wasag kurma. 

Seandainya dahulu kamu memetiknya dan menyimpannya, maka itu boleh kamu 
lakukan. Pada hari ini, harta itu adalah harta warisan. Yang ada adalah dua saudaramu 
dan dua saudarimu. Karena itu, berbagilah atas kebun kurma itu sesuai dengan Kitab 
Allah.” Aisyah & berkata: Kemudian aku berkata, “Wahai ayahku, demi Allah, 
seandainya demikian dan demikian, maka aku tinggalkan kurma itu. Saudariku yang 
ada hanya Asma'. Lalu, mana saudariku yang lain?” Abu Bakar menjawab, “Masih 
berada dalam perut Binti Kharijah. Menurutku anak tersebut akan lahir sebagai anak 
perempuan.” 

Kata 3+ adalah kurma yang telah dipetik. Ghabah adalah sebuah tempat yang 
berjarak satu barid dari Madinah. Satu barid adalah sekitar 20 Km. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abdurrazzag dalam  Mushannafnya 
(pembahasan: Wasiat, bab: Pemberian, 9/101, no. 16507) dari jalur Ma'mar dari Az- 
Zuhri dan seterusnya. 
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1718. Umar bin Al Khaththab كه‎ berkata, “Mengapa 
orang-orang memberikan nihlah kepada anak-anak mereka, 
kemudian mereka menahannya, lalu jika salah seorang di antara 
mereka meninggal, maka anaknya itu berkata, “Ini harta ayahku, 
dan ayahku sudah memberikannya kepadaku.” Dan jika anaknya 
meninggal, maka dia berkata, “Ini hartaku dan berada di tanganku. 
Tidak ada pemberian kecuali pemberian yang dikuasai anak tanpa 
menyertakan orang tua hingga jika dia meninggal, maka anak itu 
lebih berhak atasnya.”89 


89 HR. Ath-Thabrani (pembahasan dan bab yang sama, 2/753) dari Ibnu Syihab 
dari Urwah bin Zubair dari Abdurrahman bin Abdul Qari bahwa Umar bin 
Khaththab & berkata, “Mengapa orang-orang memberikan nihlah kepada anak-anak 
mereka, kemudian mereka menahannya, kemudian jika anak salah seorang di antara 
mereka mati maka dia berkata, “Ini hartaku, aku tidak memberikannya kepada seorang 
pun.” Dan jika dia mati, maka anaknya berkata, ‘Ini harta ayahku, dan ayahku sudah 
memberikannya kepadaku.” Barangsiapa yang memberikan nihlah, lalu dia tidak 
menyerahkannya kepada orang yang diberi nihla/ hingga jika dia mati maka nihlah itu 
menjadi hak para ahli waris, maka nihlah tersebut batal.” (no. 41) 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abdurrazzag dalam Mushannafnya 
(pembahasan dan bab yang sama, 9/102, no. 16509), sebagaimana Al Baihagi 
meriwayatkannya dengan sanadnya dari Sufyan dari Az-Zuhri dari Abdurrahman bin 
Abdul Qari bahwa Umar bin Khaththab 5 berkata.... Kemudian dia menyebutkan 
maknanya, namun di akhirnya dia berkata, “Tidak ada nihlah kecuali nihlah yang 
dikuasai anak tanpa menyertakan ayah. Jika anak itu mati, maka ayah mewarisinya.” 
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1719. Perkataan Umar ini diadukan kepada Utsman bin 
Affan 5, lalu Utsman berpandangan bahwa orang tua menguasai 


harta anaknya selama mereka masih kecil.” 


Karena itu saya katakan bahwa sedekah yang diwakafkan 
itu digiyaskan kepada masalah ini, dan saya tidak mengklaim 
seperti yang Anda mengklaim bahwa sedekah wakaf itu berbeda. 
Saya katakan kepadanya, “Apa pendapat Anda seandainya 
pemberian tersebut dan wakaf memiliki kesamaan dalam satu 
makna, tetapi keduanya berbeda dalam dua makna atau lebih. 
Apakah keduanya lebih layak disamakan berdasarkan takwil 


20 Al Baihaqi meriwayatkan dengan sanadnya dari Yahya bin Bukair dari Malik 
dari Ibnu Syihab dari Said bin Musayyib bahwa Utsman bin Affan berkata, 
“Barangsiapa yang memberikan suatu pemberian kepada anaknya yang masih kecil 
dan belum mampu menguasai pemberian, kemudian dia mengumumkannya dan 
mengadakan kesaksian terhadapnya, maka hukumnya boleh meskipun ayahnya itu 
sendiri yang mengelolanya.” 

Sebagaimana Al Baihagi meriwayatkan dengan sanadnya dari Sufyan dari Az- 
Zuhri dari Said bin Musayyib dengan redaksi yang serupa. Al Baihagi berkata, “Dalam 
riwayat yang diceritakan Asy-Syafi'i dari para periwayat Irak dari Hajjaj dari Atha ` dari 
Ibnu Abbas. dia berkata, “Sedekah tidak boleh kecuali dia diterima.” 

Al Baihagi berkata, “Kami meriwayatkannya dari Utsman dan Ibnu Umar, dan 
kami meriwayatkan dari Muadz dan Syuraih bahwa keduanya tidak memperkenankan 
sedekah hingga dia diterima.” 

Lih. Ma'rifah As-Sunan wa Al Atsar (5/4-5) 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abdurrazzag dalam Mushannafnya (bahasan 
dan bab yang sama, 9/103, no. 16510) dari jalur Ma'mar dari Az-Zuhri dengan 
redaksi yang serupa. 
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ataukah lebih layak dibedakan?” Dia menjawab, “Lebih layak 
dibedakan.” Saya katakan, “Seandainya hibah seluruhnya, nihlah 
dan pemberian lain selain wakaf itu terlaksana bagi orang yang 
diberi kemudian dia mengembalikannya kepada pemberi atau 
belum menerimanya, atau dia kembali kepada pemberi dengan 
jalan pewarisan, jual-beli atau jalan-jalan kepemilikan lainnya, 
apakah menurut Anda pemberi boleh memilikinya kembali?” Dia 
menjawab, “Ya.” Saya katakan, “Seandainya harta tersebut 
kembali kepada orang yang memberikannya, apakah dia boleh 
menjualnya atau menghibahkannya?” Dia menjawab, “Ya.” Saya 
katakan, “Apakah menurut Anda jika wakaf terlaksana bagi 
penerima wakaf, maka dia bisa kembali kepada pemiliknya untuk 
selama-lamanya dengan jalan apapun, atau mengalihkan 
kepemilikannya kepada orang yang memberikan wakaf dengan 
kepemilikan yang dia boleh menjualnya dan menghibahkannya, 
serta dijadikan warisan darinya?” Dia menjawab, “Tidak.” 


Saya katakan, “Objek wakaf itu keluar dari kepemilikan 
pemiliknya dalam keadaan apapun, serta dimiliki manfaatnya oleh 
penerima wakaf, bukan dimiliki pokoknya?” Dia menjawab, “Ya.” 
Saya katakan, “Apakah menurut Anda pemberian itu serupa 
dengan wakaf dalam salah satu maknanya?” Dia menjawab, “Ya, 
yaitu sama-sama tidak boleh kecuali dengan cara diterima.” Saya 
katakan, “Seperti itulah pendapatmu. Saya lihat, Anda menjadikan 
pendapat Anda sebagai pokok.” Dia menjawab, “Saya 
menggiyaskannya kepada apa yang Anda sampaikan meskipun 
berbeda dalam sebagian hukumnya.” 


Saya bertanya, “Bagaimana bisa sesuatu digiyaskan dengan 
hal yang berbeda darinya? Sesungguhnya wakaf itu berbeda dari 
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pemberian-pemberian yang lain. Tidakkah Anda melihat bahwa 
seandainya seseorang berkata kepada Anda, “Saya melihat dalam 
masalah seluruh jenis pemberian Anda menempuh satu jalan saja, 
sehingga seandainya seseorang mewajibkan atas dirinya untuk 
menyembelih hadyu (kurban haji) dengan ucapan, atau 
menggiringnya, atau mengalunginya, atau memberinya suatu 
tanda, maka dia tetap boleh menjualnya, menghibahkannya dan 
menariknya kembali, karena hadyu tersebut adalah milik orang- 
orang miskin di Tanah Haram sedangkan mereka belum 
menerimanya. Apakah dia boleh melakukan hal itu?” Dia 
menjawab, “Tidak.” Saya katakan, “Anda juga mengatakan bahwa 
seandainya seseorang menyerahkan harta kepada orang yang 
mengelola harta untuk digunakan jihad di jalan Allah, atau 
menyedekahkannya secara sukarela, maka dia tidak boleh 
mengeluarkannya dari tangan pengelola itu, melainkan dia harus 
menyerahkannya.” Dia menjawab, “Ya.” Dia juga berkata, 
“Pemberian itu tidak dengan satu jalan.” 


Saya katakan, “Anda sengaja menyikapi masalah wakaf 
yang ditunjukkan oleh Sunnah dan diperkenankan oleh atsar, lalu 
Anda menjadikannya giyas terhadap masalah yang berbeda 
darinya. Anda menolak untuk menggiyaskannya kepada yang lebih 
dekat kepadanya dan tidak mengandung alasan yang mendasar 
untuk membedakan keduanya.” 


Saya katakan, “Seandainya seseorang berkata kepada 
Anda, “Saya mengklaim bahwa wasiat tidak boleh kecuali dengan 
cara diterima,” apa pendapat Anda?” Dia menjawab, “Bagaimana 
mungkin wasiat itu diterima?” Saya katakan, “Yaitu dengan cara 
pemberi wasiat menyerahkannya kepada penerima wasiat, tetapi 
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dia menjadikan wasiat itu sebagai hak penerima wasiat sesudah dia 
mati. Jika dia mati, barulah wasiat itu boleh. Jika dia tidak 
menyerahkan wasiat, maka hukumnya tidak boleh, sebagaimana 
seseorang memerdekakan budak-budaknya lalu Nabi & 
mengubahnya menjadi wasiat, dan sebagaimana seseorang 
menghibahkan sesuatu di waktu sakit sehingga menjadi wasiat.” 
Dia menjawab, “la tidak boleh melakukannya.” Saya katakan, 
“Bagaimana jika dia menanyakan alasannya kepadamu?” Dia 
menjawab, “Saya katakan, karena wasiat itu berbeda dari 
pemberian di waktu sehat.” 


Saya katakan, “Silakan Anda sebutkan ulama generasi 
pendahulu yang mengatakan boleh dengan selain cara yang kami 
sampaikan.” Dia menjawab, “Saya menghafalnya dari generasi 
pendahulu, dan saya tidak mengetahui adanya perbedaan 
pendapat di dalamnya.” Kami katakan, “Dengan demikian, jelas 
bagi Anda bahwa umat Islam membedakan di antara berbagai 
macam pemberian.” Dia berkata, “Mereka tidak bisa menghindar 
untuk membedakan keduanya.” Saya katakan, “Wasiat itu lebih 
mirip dengan pemberian daripada wakaf dengan pemberian. 
Karena pemberi wasiat boleh menarik wasiatnya sesudah dia 
mengadakan kesaksian atasnya. Dia juga mengambil kembali 
hartanya jika penerima wasiat mati atau mengembalikannya. Lalu, 
bagaimana Anda membedakan antara pemberian dan wasiat 
dengan selainnya, tetapi Anda menolak untuk membedakan antara 
wakaf dan pemberian selainnya? Anda membedakan di antara 
berbagai jenis pemberian selain wakaf dengan perbedaan yang 
jelas. Dalam masalah umra! Anda mengatakan bahwa objek 


91 Umra adalah seseorang berkata kepada orang lain, “Aku memberimu hak 
tinggal di rumah ini selama kamu hidup.” 
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tersebut menjadi milik penerimanya, tidak kembali kepada orang 
yang memberikannya. Tetapi Anda tidak berpendapat demikian 
dalam masalah ariyah (pinjaman) dan pemberian selain umra.” Dia 
berkata, “Kami berpendapat demikian berdasarkan Sunnah.” Saya 
bertanya, “Jika memang ada Sunnah, apakah Anda 
mengikutinya?” Dia menjawab, “Saya harus mengikutinya.” Saya 
katakan, “Saya telah menyampaikan kepada Anda Sunnah dan 
khabar yang umum dari para sahabat tentang wakaf, tetapi Anda 
tidak mengikutinya.” 


Saya katakan kepadanya, “Apa pendapat Anda tentang 
nihlah, hibah, dan pemberian selain wakaf? Apakah pemberinya 
boleh memintanya kembali apa yang belum dia serahkan kepada 
penerimanya?” Dia menjawab, “Ya.” Saya katakan, “Siapa yang 
Anda jadikan pendukung pendapat Anda dan berpendapat seperti 
pendapat Anda dari kalangan sahabat kami? Dia berkata bahwa 
pemberi tersebut tidak boleh menarik pemberiannya. Jika dia mati 
sebelum penerima menerimanya, maka dia kembali menjadi 
warisan. Hal itu juga berlaku dalam wakaf, sehingga dia 
menyamakan di antara dua pendapatnya.” 


Dia berkata, “Ini adalah pendapat yang tidak konsisten, dan 
tidak mungkin berlaku di dalamnya selain salah satu dari dua 
pendapat. Bisa jadi seperti pendapat yang Anda sampaikan 
manakala dia mengucapkan wakaf, atau pemberian terlaksana bagi 
orang yang diberi, dan pemberi dipaksa untuk memberikan 
pemberian itu kepadanya; dan bisa jadi dia tidak terlaksana kecuali 
dengan serah terima bersamaan dengan pemberian, sehingga 
pemberi boleh menarik kembali selama pemberian itu belum 
terlaksana dengan diterimanya oleh penerima. Selamanya pemberi 
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tidak boleh menahan pemberian manakala dia telah menjatuhkan 
perkataan untuk memberikannya, dan para ahli waris juga tidak 
boleh memiliki pemberian itu darinya. Manakala pemberian itu 
tidak kembali kepada pemberi saat masih hidup, maka pemberian 
itu juga tidak kembali kepadanya sesudah dia mati untuk menjadi 
warisan darinya. Ini adalah pendapat yang mustahil. Setiap yang 
saya hibahkan kepada Anda itu saya berhak menariknya kembali 
sebelum Anda menerimanya, atau diterima orang lain untuk Anda. 
Ini seperti ucapan saya, “Saya menjual budakku kepada Anda 
dengan harga seribu.” Jika saya mengatakan, “Saya menarik 
sebelum Anda memilih untuk mengambilnya,” maka saya boleh 
menariknya. Setiap perkara yang tidak bisa terlaksana kecuali 
dengan dua faktor, maka dia tidak boleh dimiliki dengan satu 
faktor saja.” Saya katakan, “Apa yang Anda katakan itu benar, 
insya’ Allah . Tetapi saya melihat Anda berpandangan untuk 
menolak wakaf. Apakah Anda memiliki argumen selain yang saya 
sampaikan, yang mengharuskan Anda untuk memberlakukan 
wakaf?” Dia menjawab, “tidak memiliki dalil lebih tentang hal ini 
daripada yang telah saya sampaikan.” 


Saya katakan, “Di antara dalil-dalil yang saya sampaikan 
adalah bahwa wakaf para sahabat Muhajirin dan Anshar di 
Madinah dapat diketahui khalayak dan masih ada hingga sekarang. 
Yang mewarisi para sahabat Muhajirin dan Anshar adalah 
perempuan-perempuan asing dan anak-anak yang memiliki 
hutang. Harta mereka habis dan ada kebutuhan untuk menjualnya. 
Di antara mereka ada para hakim di setiap zaman hingga hari ini. 
Mengapa Anda menolak kebolehannya padahal pengetahuannya 
bersifat umum? Anda mengatakan bahwa seandainya seseorang 
mengeluarkan sebagian dari rumahnya lalu dia membangunnya 
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menjadi masjid dan mengizinkan orang lain untuk shalat di tempat 
itu meskipun dia tidak mengucapkan kata wakaf, maka itu sudah 
dianggap sebagai wakaf dan pemberi tidak boleh 
mengembalikannya kepada kepemilikannya manakala dia 
mengizinkan orang-orang untuk shalat di dalamnya. Dalam 
pendapat Anda ini, bahwa dia tidak mengeluarkan tempat itu dari 
kepemilikannya, seandainya izinnya kepada orang lain untuk shalat 
itu dianggap sebagai tindakan mengeluarkan tempat itu dari 
kepemilikannya, maka itu adalah pengeluaran kepada selain 
pemilik yang definitif, sehingga itu seperti habs (wakaf) yang harus 
Anda lepaskan sesuai dengan hadits Syuraih. Jadi, Anda sengaja 
menyikapi wakaf harta benda dan rumah yang dijelaskan Sunnah 
serta sesuatu yang dikeluarkan pemiliknya dari kepemilikan 
dirinya, lalu Anda membatalkannya dengan suatu alasan. Tetapi 
Anda membolehkan pembuatan masjid tersebut tanpa ada khabar 
dari seorang sahabat Rasulullah Æ. Kemudian Anda melebihi 
batas moderat di dalamnya, dimana Anda mengeluarkannya dari 
kepemilikan empunya, padahal empunya tidak mengeluarkannya 
dari kepemilikannya. Dia hanya bisa mengeluarkannya dengan 
ucapan. 


Anda juga mengkritik ulama Madinah karena mereka 
memutuskan untuk menguasakan kepemilikan selama sepuluh atau 
dua puluh tahun manakala seseorang menguasai rumah, 
sedangkan orang yang dikuasai rumahnya itu ada di tempat dan 
melihatnya membangun atau merobohkan rumah serta menjual 
beberapa sebagian rumah, dimana orang itu tidak berbicara 
kepadanya tentang rumah tersebut. Anda juga mengatakan bahwa 
diam dan penguasaan objek tidak membatalkan hak. Yang 
membatalkan hak adalah ucapan. Padahal Anda menjadikan izin 
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pemilik masjid —dalam keadaan dia tidak mengucapkan kata 
wakaf— sebagai wakaf, sehingga Anda hanya berpendapat secara 
menduga-duga. Anda mengkritik pendapat yang lebih kuat 
argumennya, yaitu pendapat para ulama Madinah mengenai 
penguasaan, (lebih kuat) daripada pendapat Anda tentang masjid. 
Anda berpendapat demikian, padahal itu hanya dugaan.” 


Saya katakan kepadanya, “Apa pendapat Anda seandainya 
seseorang mengizinkan rumahnya untuk ditempati orang yang haji 
selama setahun atau dua tahun? Apakah itu dianggap sebagai 
wakaf untuk mereka?” Dia menjawab, “Tidak, melainkan dia boleh 
melarang mereka kapan saja agar tidak tinggal di tempat itu.” 
Saya bertanya, “Mengapa Anda tidak berkata seperti ini terkait 
masjid yang empunya mengeluarkannya dari rumah tanpa 
mengucapkan wakaf?” Dia menjawab, “Dua sahabat kami telah 
mengkritik pendapat sahabat mereka, dan keduanya berpegang 
telah beralih kepada pendapat kalian yang membolehkan wakaf.” 
Saya katakan, “Pendapat kami tidak bertambah kuat lantaran 
keduanya beralih kepada kami, dan tidak pula menjadi lemah 
sekiranya keduanya meninggalkan pendapat kami. Dengan 
merujuk kepada pendapat kami, keduanya menjadi lebih 
beruntung. Saya tidak mengetahui bahwa keduanya saat merujuk 
kepada pendapat kami mencapai suatu ilmu yang keduanya tidak 
ketahui.” Dia berkata, “Akan tetapi, terkadang suatu pendapat 
tampak benar bagi keduanya sesudah sebelumnya pendapat itu 
tidak tampak benar di matanya.” Saya katakan, “Allah Mahatahu. 
Apa alasan keduanya menarik pendapat atau bertahan pada 
pendapat, sedangkan menarik pendapat dalam keadaan apapun 
itu lebih baik bagi keduanya, insya” Allah ?” 
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Saya katakan, “Apakah boleh seorang ulama menerima 
khabar dari Rasulullah #& mengenai suatu perkara yang ditetapkan 
dengan tegas, lalu dia berpegang pada khabar tersebut, namun 
ketika pendapat itu dihadapkan dengan khabar yang tidak valid, 
maka dia berpegang pada khabar yang tidak valid itu, kemudian 
datang lagi khabar yang sama namun dia tidak mau menerimanya 
dan kembali kepada suatu prinsip sama sekali?” Dia menjawab, 
“Tidak boleh.” Saya katakan, “Anda telah melakukan hal ini. Anda 
mengarahkan wakaf kepada pemberian nihlah, padahal keduanya 
menurut Anda berbeda.” 


Saya juga berkata kepadanya, “Apakah boleh sekiranya 
datang hadits dari sebagian sahabat Nabi & tentang wakaf yang 
menunjukkan bahwa mereka menyedekahkan wakaf dan 
mengelolanya sendiri, sedangkan mereka tidak melakukan selain 
yang boleh bagi mereka, kemudian mereka berkata tentang nihlah 
yang ada pada mereka, ‘la hanya sah jika telah diterima,” tetapi 
kemudian Anda mengatakan, “Jadikanlah wakaf seperti itu!” Dia 
menjawab, “Tidak boleh. Saya telah menyampaikan kepada Anda 
sebagian khabar yang saya ingat untuk menunjukkan hal itu, dan 
itu merupakan pendapat para ulama Makkah. Saya tidak 
mengetahui adanya seseorang dari para ulama Madinah generasi 
pendahulu yang berbeda pendapat darinya.” : 


Asy-Syafi'i berkata: Saya telah sampaikan kepada Anda 
bahwa para pemberi sedekah (wakaf) ini dari keluarga Ali dan 
selainnya telah menyebutkan apa yang saya sampaikan, bahwa 
Ali 45 dan para sahabat lain yang menyedekahkan Awakaf itu 
senantiasa mengelola sendiri sedekahnya dan sedekah mereka. 
Kemudian sedekah mereka itu masih ada dan masyhur dengan 
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pembagian dan penyalurannya hingga hari ini. Ini lebih kuat 
daripada khabar dari kalangan khusus.” Dia bertanya, “Apa 
pendapat Anda tentang seseorang yang bersedekah kepada 
anaknya, atau orang yang memiliki hubungan rahim dengannya, 
atau orang lain berupa sedekah yang tidak diharamkan bagi 
pemberinya, dan tidak pula disalurkan kepada objek yang 
diharamkan? Apakah dia boleh menariknya kembali selama 
penerima sedekah belum menerima dan menguasainya?” Saya 
katakan, “Ya.” Dia bertanya, “Meskipun jalannya adalah jalan 
hibah dan nihlah?” Saya jawab, “Ya.” Dia bertanya, “Kalau begitu, 
jelaskan alasannya!” Saya katakan, “Makna ucapan ‘aku 
menyedekahkan kepadamu secara sukarela' itu sama dengan 
makna ucapan “aku hibahkan kepadamu' dan “aku berikan nihlah 
kepadamu', karena itu adalah sebagian dari hartaku yang tidak 
harus saya berikan kepadamu atau kepada orang lain. Aku 
memberikannya kepadamu secara sukarela, dan pemberian itu bisa 
disebut dengan nama sedekah, nihlah, hibah, shilah (penyambung), 
imta' (pemberian kesenangan), ma ruf (kebaikan) dan nama-nama 
lain yang menunjukkan arti pemberian. Tidak haram bagi saya 
untuk memilikinya seandainya saya telah memberikannya kepada 
Anda lalu Anda mengembalikannya kepada saya; dan tidak haram 
bagi saya untuk mewarisinya seandainya Anda mati, sebagaimana 
haram bagi saya seandainya saya menyedekahkan kepada Anda 
sedekah yang diharamkan (haram) untuk memilikinya kembali dari 
Anda, baik dengan jalan warisan atau dengan jalan yang lain.” Dia 
bertanya, “Apakah telah melekat padanya kata sedekah untuk 
selama-lamanya?” Saya jawab, “Ya.” 
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عبد الله بن يزيد الأنصاري ذكرً ١‏ لحدِيث. 


1720. Sufyan bin Uyainah mengabarkan kepada kami, dari 
Amr bin Dinar, dari Abu Bakar bin Muhammad bin Amr bin 
Hazm, bahwa Abdullah bin Zaid Al Anshari menyebutkan hadits di 


ورو 
.0 9 


UN -0١‏ الثقة» أو سيعت مروان بن 


Cai 
ar ولاه‎ o- 2 
8 


وم م مده o-‏ با o 2 a o‏ 
معاوية عن عبد الله بن عطاء المديني عن ابن بريدة 


92 Imam Asy-Syafi'i hanya menyebutkan sanad hadits saja seperti kebiasaannya 
di beberapa tempat. Al Baihaqi menegaskan bahwa sanad ini terputus seperti ini dari 
naskah aslinya (4/552). 

Al Baihaqi dalam Marilah As-Sunan wa Al Atsar dan Sunan Al Kubra 
meriwayatkan sanad dan matan dari jalur Sufyan bin Uyainah dari Muhammad, 
Abdullah bin Abu Bakar bin Hazm, Amr bin Dinar dan Humaid bin Qais dari Abu 
Bakar bin Hazm, bahwa Abdullah bin Zaid bin Abdu Rabbih datang kepada 
Rasulullah £ dan berkata, “Ya Rasulullah, kebunku ini aku sedekahkan, dan dia 
diserahkan kepada Allah dan Rasul-Nya.” Kemudian kedua orang tuanya datang dan 
berkata, “Ya Rasulullah, kebun itu adalah penopang hidup kami.” Rasulullah & pun 
mengembalikan kebun itu kepada keduanya, kemudian keduanya mati, kemudian 
keduanya diwarisi oleh anaknya itu.” 

Al Baihaqi sesudah itu berkata, “Status hadits mursal karena Abu Bakar bin 
Hazm tidak bertemu dengan Abdullah bin Zaid. Hadits ini juga diriwayatkan dari 
beberapa jalur riwayat lain yang seluruhnya mursal.” 

Lih. As-Sunan (6/269-270); dan Ma rifah As-Sunan wa Al Atsar (4/552) 
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1721. Periwayat yang tsiqah mengabarkan kepada kami, 
atau aku mendengar Marwan bin Muawiyah, dari Abdullah bin 
Atha’ Al Madini, dari Ibnu Buraidah Al Aslami, dari ayahnya, 
bahwa seorang laki-laki bertanya kepada Nabi &. Dia berkata, 


“Aku telah menyedekahkan seorang budak kepada ibuku, namun 
dia telah meninggal dunia.” Rasulullah & bersabda, “Sedekahmu 


telah terlaksana, dan budak itu menjadi milikmu dengan jalan 


warisan. 23 


93 HR. Muslim (pembahasan: Puasa, bab: Menggadha Puasa untuk Mayit, 
2/805, no. 157/1149) dari jalur Ali bin Hujr As-Sa'di dari Ali bin Mushir Abu Hasan 
dari Abdullah bin Atha* dari Abdullah bin Buraidah dari ayahnya ريك‎ dia berkata, 
“Saat aku duduk di sisi Rasulullah £, tiba-tiba seorang perempuan mendatangi beliau 
dan berkata, “Aku menyedekahkan seorang budak perempuan kepada ibuku, dan 
sesungguhnya beliau sudah meninggal dunia.” Beliau bersabda, “Pahalamu sudah 
ditetapkan, dan warisan telah mengembalikannya kepadamu.” 

Sebagaimana Muslim meriwayatkannya dari beberapa jalur riwayat lain dari 
Abdullah bin Atha `, dan dalam sebagian sanadnya dari Sulaiman bin Buraidah sebagai 
ganti Abdullah bin Buraidah. 

Perlu digaris bawahi perbedaan antara riwayat A/ Umm dan riwayat-riwayat ini 
bahwa yang bertanya adalah seorang perempuan. Namun Al Baihagi tidak 
menghiraukan hal itu, dan dia lebih memandang sanadnya. Dia berkata, “Hadits ini 
dilansir oleh Muslim dalam Ash-Shahih dari beberapa jalur riwayat dari Abdullah bin 
Atha'.” (Lih. Ma rifah As-Sunan wa Al Atsar, 4/553) 

Dalam A/ Muwaththa ` (pembahasan: Peradilan, bab: Sedekah Orang yang Hidup 
untuk Orang yang Mati, 2/760, no. 45) diriwayatkan dari Malik bahwa dia menerima 
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Dia bertanya, “Mengapa Anda menjadikan harta yang dia 
sedekahkan secara tidak wajib baginya untuk orang tertentu itu 
semakna dengan hibah yang halal bagi orang yang tidak halal 
menerima zakat yang wajib? Apakah ada dalil yang menunjukkan 
pendapat Anda itu?” Saya jawab, “Ya.” 
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1722. Muhammad bin Ali bin Syafii mengabarkan 
kepadaku, dia berkata: Abdullah bin Hasan bin Husain 
mengabarkan kepadaku, dari beberapa keluarganya, dan aku 
menduga Zaid bin Ali berkata, “Fathimah binti Rasulullah & 
menyedekahkan hartanya kepada Bani Hasyim dan Bani 


kabar bahwa seorang laki-laki Anshar dari Bani Harits bin Khazraj memberikan 
sedekah kepada kedudukan kedua orang tuanya lalu keduanya meninggal dunia, 
kemudian anak itu mewarisi harta tersebut padahal itu adalah pemberian darinya. Dia 
berkata, “Kamu sudah mendapat pahala dari sedekahmu, dan ambillah harta itu 
sebagai warisanmu.” 

Ibnu Abdil Barr berkata, “Hadits ini diriwayatkan dari beberapa jalur riwayat.” 
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Muththalib, dan bahwa Ali ويه‎ menyedekahkan hartanya kepada 


mereka serta memasukkan selain mereka bersama mereka.” 4 


1723.  Asy-Syafii berkata: Gubernur Madinah 
mengeluarkan kepadaku surat wakaf Ali bin Abu Thalib 5, dan 
dia mengabariku bahwa dia mengambilnya dari keluarga Abu Rafi’. 
Surat itu ada pada mereka, lalu dia menyuruh agar surat itu 
dibacakan kepadaku. Ternyata isinya adalah, “Ali & 
menyedekahkannya kepada Bani Hasyim dan Bani Muththalib. Dia 


juga menyebutkan orang-orang lain bersama mereka.”?5 


Bani Hasyim dan Bani Muththalib haram menerima zakat 
fardhu. Ali dan Fathimah g% tidak menyebutkan kaya atau miskin, 


sedangkan di antara mereka ada orang yang kaya. 
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1724. Ibrahim mengabarkan kepada kami dari Muhammad, 


م 8s‏ 2 2 | مه - رص ب a 7 & £ Hasta al‏ 
) الناس بين مَكة والمَدِيَة فقلت أو قيل له؟ 


dari Ja'far bin Muhammad, dari ayahnya, bahwa dia minum dari 


94 Silakan lihat takhrij atsar no. 171. Ibnu Hajar berkata, “Sanadnya terputus, 
namun mereka itu berasal dari ahlul bait.” 
95 Perkataan ini dikutip Al Baihaqi dalam Ma rifah As-Sunan wa Al Atsar (5/20). 
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beberapa tempat yang diletakkan oleh orang-orang antara Makkah 
dan Madinah. Kemudian aku bertanya —atau ada yang bertanya 
kepadanya tentang hal itu, lalu dia menjawab, “Yang diharamkan 
atas kami adalah sedekah wajib (zakat). 28 


Dia bertanya, “Apakah Anda membolehkan seseorang 
memberikan sedekah kepada keturunan Bani Hasyim dan Bani 
Muththalib, serta kepada orang kaya di antara mereka dan dari 
selain golongan mereka (sedekah) secara sukarela?” Saya jawab, 
“Ya, dengan berargumen dengan apa yang saya sampaikan, dan 
bahwa sedekah sunnah itu tidak lain adalah pemberian. Tidak ada 
larangan untuk memberikan sesuatu kepada orang kaya secara 
sukarela.” Dia bertanya, “Apakah Anda menemukan dalil tentang 
kebolehan pemberian kepada orang kaya?” Saya katakan, 
“Masalah ini bukan tempatnya di sini, tetapi intinya tidak ada 
larangan untuk memberikan sesuatu kepada orang kaya.” Dia 
berkata, “Sebutkan dalilnya!” Saya jawab: 
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1725. Sufyan mengabarkan kepada kami, dari Ma’ mar, 
dari Az-Zuhri, dari As-Sa'ib bin Yazid, dari Huwaithib bin Abdul 


96 Saya tidak menemukannya pada selain Asy-Syafi'i. Al Baihaqi mengutipnya 
dengan sanadnya dari Asy-Syafi'i dalam Sunan Al Kubra (6/183) dan Marilah As- 
Sunan wa Al Atsar (5/20). 


244 


Al Umm 


Uzza, dari Umar bin Al Khaththab 4, dia berkata, “Rasulullah & 
mengangkatku sebagai amil...”97 


97 Hadits ini terputus matan dan sanadnya sebagaimana yang dikatakan oleh Al 
Baihaqi dalam Ma rifah As-Sunan wa Al Atsar (5/20-21). Padahal, hadits ini disepakati 
oleh Al Bukhari dan Muslim sebagai berikut: 

Al Bukhari (pembahasan: Hukum-Hukum, bab: Gaji Hakim dan Amil Zakat, 
2/334, no. 7136) dari jalur Abu Yaman dari Syu'aib dari Az-Zuhri dari Sa “ib bin Yazid 
anak saudari Namir bahwa Huwaithib bin Abdul Uzza mengabarinya bahwa Abdullah 
bin As-Sa'di mengabarinya bahwa dia menjumpai Umar # di masa kekhalifahannya, 
lalu Umar &, berkata kepadanya, “Benarkan cerita yang aku dengar bahwa engkau 
menangani beberapa pekerjaan umat, tetapi jika kamu diberi gaji maka kamu tidak 
menyukainya?” Dia menjawab, “Benar.” Umar berkata, “Apa yang kamu inginkan 
selain itu?” Aku menjawab, “Aku punya beberapa kuda dan budak, dan aku berada 
dalam keadaan baik-baik saja. Aku ingin agar gajiku menjadi sedekah untuk umat 
Islam.” Umar berkata, “Jangan kamu lakukan itu! Aku dahulu menginginkan seperti 
yang kamu inginkan. Saat Rasulullah & memberikan gaji kepadaku, aku berkata, 
“Berikan gaji ini kepada orang yang lebih membutuhkannya dariku.” Hingga suatu 
ketika, beliau memberiku suatu harta, kemudian aku berkata, “Berikan dia kepada 
orang yang lebih membutuhkan dariku.” Nabi $ bersabda, “Ambillah harta ini, dan 
Jadikanlah dia sebagai hartamu, kemudian sedekahkanlah dia! Apabila harta ini datang 
kepadamu dalam keadaan kamu tidak menantikan dan tidak meminta, maka ambillah 
dia! Jika tidak, maka janganlah hatimu mengharap-harapkannya!” 

Muslim (pembahasan: Zakat, bab: Kebolehan Mengambil bagi Orang yang Diberi 
Tanpa Meminta dan Mengharap-Harap, 2/723-724) dari jalur Amr bin Harits dari 
Ibnu Syihab dan seterusnya. 

Juga dari Gutaibah bin Said dari Laits dari Bukair dari Busr bin Said dari Ibnu As- 
Saidi Al Maliki, bahwa dia berkata, “Umar bin Khaththab mengangkatku sebagai amil 
zakat. Setelah aku selesai mengurusi zakat dan menyerahkannya kepada Umar &, dia 
menyuruh seseorang untuk memberiku gaji. Aku pun berkata, “Aku berbuat karena 
Allah, dan pahalaku ada di tangan Allah.” Dia berkata, “Ambillah apa yang aku beri, 
karena dahulu aku juga bekerja di zaman Rasulullah &, lalu beliau memberiku gaji dan 
aku berkata seperti perkataanmu itu. Rasulullah & lantas bersabda kepadaku, “Jika 
kamu diberi sesuatu tanpa meminta, maka makanlah dan sedekahkanlah!" 

Juga dari Harun bin Said Al Aili dari Ibnu Wahb dari Amr bin Harits dari Bukair 
bin Asyaj dari Busr bin Said dari Ibnu As-Sa'di, bahwa dia berkata, “Umar bin 
Khaththab 4# mengangkatku sebagai amil zakat...” dengan redaksi yang sama seperti 
redaksi hadits Laits. (no. 111-112/1045) 
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Dia bertanya, “Apakah sedekah sunnah itu bisa haram bagi 
seseorang?” Saya jawab, “Tidak, namun Rasulullah & tidak 
mengambil sedekah, dan beliau hanya mengambil hadiah. Bisa jadi 
sikap Nabi © yang tidak menerima sedekah itu sesuai dengan 
derajat beliau yang telah diangkat Allah; dan bisa jadi karena ada 
makna lain. Karena makna sedekah dari pemberian adalah hibah 
yang tidak diharapkan imbalannya, sedangkan hadiah itu 
diharapkan imbalannya.” Dia bertanya, “Apakah Anda 
menemukan dalil bahwa Rasulullah & menerima hadiah?” Saya 
jawab, “Ya.” 
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1726. Malik mengabarkannya kepadaku, dari Rabi'ah bin 
Abu Abdurrahman, dari Al Qasim bin Muhammad, dari Aisyah, 
bahwa Rasulullah & masuk rumah, lalu beliau disuguhi roti dan 
lauk dari lauk rumah. Beliau bertanya, “Bukankah tadi aku melihat 
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kuali batu yang berisi daging?” Mereka menjawab, “Itu daging 
yang disedekahkan pada Barirah.” Beliau bersabda, “Bagi Barirah 
daging itu adalah sedekah, sedangkan bagi kami adalah hadiah. 8 


Dia bertanya, “Apa yang boleh menjadi sedekah yang 
diharamkan bagi pemberinya?” Saya jawab, “Setiap objek yang 
disebutkan para saksi dengan batasan-batasannya, seperti rumah 
dan tanah, baik yang tergarap atau yang tidak tergarap; dan 
budak.” Dia bertanya, “Tanah dan rumah dapat dijadikan sedekah 
sejak lama. Lalu, mengapa Anda membolehkan sedekah budak 
sedangkan para sahabat kami tidak membolehkan sedekah budak 
kecuali dia berada di tanah yang disedekahkan?” 


Saya jawab, “Generasi pendahulu menyedekahkan rumah 
dan kebun kurma, dan barangkali di dalam kebun kurma itu ada 
tanaman yang sekali panen. Apa tanggapan Anda seandainya 
seseorang berkata, “Saya tidak membolehkan sedekah berupa 
pemandian umum dan kuburan karena keduanya berbeda dari 
rumah, tanah kebun dan tanaman sekali panen? Apakah ada 


98 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Thalak, bab: Riwayat tentang Hak Pilih, 
2/652) dengan redaksi: 

Pada diri Barirah telah terjadi tiga sunnah. Salah satu dari tiga sunnah itu adalah 
dia dimerdekakan kemudian dia diberi pilihan terkait suaminya. Rasulullah & juga 
bersabda, “Perwalian itu jatuh kepada orang yang memerdekakan.” 

Saat Rasulullah 8 masuk rumah, ada kuali yang berisi daging. Kemudian beliau 
disuguhi roti dan lauk rumah. Rasulullah £ bertanya, “Tidakkah aku melihat kuali batu 
yang berisi daging?” Mereka menjawab, “Benar, ya Rasulullah, tetapi itu daging yang 
disedekahkan kepada Barirah, sedangkan engkau tidak memakan sedekah.” 
Rasulullah & bersabda, “Bagi Barirah daging itu adalah sedekah, sedangkan bagi kami 
adalah hadiah.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (pembahasan: Thalak, bab: 
Penjualan Budak Perempuan tidak Berarti Thalak, 3/407, no. 5279) dari Ismail bin 
Abdullah dari Malik: dan Muslim (pembahasan: Pemerdekaan Budak, bab: Perwalian 
Jatuh kepada Orang yang Memerdekakan, 2/1144-1145, no. 14/1504) dari jalur Abu 
Thahir dari Ibnu Wahb dari Malik dan seterusnya. 
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hujjah untuk membantahnya selain pernyataan bahwa manakala 
generasi pendahulu menyedekahkan rumah dan tanah kebun 
kurma serta tanaman sekali panen, maka itu semua dapat 
diketahui dengan batas, sedangkan batas itu terkadang bisa 
berubah. Demikian pula dengan pemandian umum dan kuburan; 
keduanya diketahui dengan batasan meskipun keduanya berubah.” 
Dia menjawab, “Ini dapat menjadi argumen untuk 
membantahnya.” Saya bertanya, “Para saksi dapat mengenali para 
budak melalui diri mereka. Apakah Anda mendapati para budak 
dalam pengetahuan para saksi itu berada dalam makna yang sama 
dengan tanah dan kebun kurma, bahkan lebih dari itu, karena jika 
mereka dapat dikenali dengan diri mereka maka mereka menjadi 
seperti tanah yang dapat dikenali melalui batas-batasnya?” Dia 
berkata, “Mereka benar-benar sesuai dengan yang Anda jelaskan.” 


Saya katakan, “Mengapa Anda membatalkan sedekah yang 
diharamkan dengan objek budak?” Dia menjawab, “Ada kalanya 
mereka mati dan melarikan diri, atau manfaat mereka terputus.” 
Saya katakan, “Semua ini juga dapat terjadi pada tanah dan 
pohon. Ada kalanya tanah rusak lantaran kehilangan air. Ada 
kalanya tanah terkena banjir hingga hanyut tanahnya. Ada kalanya 
rumah roboh dan terbawa banjir sehingga dia tidak lagi sebagai 
aset wakaf.” Dia berkata, “Tetapi kita tidak melakukan perbuatan 
pidana dalam perkara yang terjadi akibat takdir Allah.” Saya 
katakan, “Demikian pula budak, kita tidak melakukan suatu 
perbuatan pidana ketika dia hilang atau berkurang nilainya.” 


Setiap yang dapat diketahui dengan dirinya, serta dapat 
dipastikan oleh para saksi seperti unta, sapi dan kambing sebagai 
sedekah yang diharamkan, maka boleh dijadikan sedekah. 
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Sedekah yang diharamkan itu terjadi dengan cara 
pemiliknya menyedekahkannya kepada suatu kaum yang diketahui 
individu-individunya, nasab mereka, sifat-sifat mereka, seperti 
perkataan pemberi sedekah, “Aku menyedekahkan rumahku ini 
kepada suatu kaum, atau kepada seorang laki-laki,” dimana kaum 
atau laki-laki tersebut dapat diketahui individunya pada hari dia 
menyedekahkan, atau sifat dan nasabnya, sehingga dia 
mengeluarkan sedekah itu dari kepemilikannya kepada orang yang 
akan memiliki manfaatnya pada hari dia mengeluarkan sedekah 
itu. Selain itu dia mengatakan, “Sedekah yang tidak boleh dijual, 
dan tidak boleh dihibahkan,” atau dia mengatakan, “Tidak 
diwariskan,” atau dia mengatakan, “Bukan sedekah yang bisa 
diwariskan,” atau dia berkata, “Sedekah yang diharamkan,” atau 
jika berkata, “Sedekah yang diabadikan.” 


Adapun jika dia berkata, “Sedekah yang diharamkan untuk 
orang yang belum ada sama sekali dan tidak diketahui individu dan 
nasabnya, kemudian pada bani fulan,” atau dia berkata, “Sedekah 
yang diharamkan untuk orang yang definitif sepeninggalku,” maka 
sedekah tersebut terhapus. Dia tidak membolehkan mengeluarkan 
sedekah itu dari kepemilikannya kecuali kepada orang yang bisa 
memiliki manfaat pada sedekah itu pada hari pemberi 
mengeluarkan sedekah kepadanya. Jika sedekah tersebut 
terhapus, maka sedekah itu kembali kepada kepemilikan empunya 
seperti sedia kala saat dia belum menyedekahkannya. 


Seandainya seseorang menyedekahkan rumahnya dengan 
cara sedekah yang diharamkan (wakaf) pada seseorang tertentu 
atau kaum tertentu, tetapi dia tidak menyalurkannya kepada 
orang-orang sesudah mereka, maka sedekah tersebut tetap 
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diharamkan untuk selama-lamanya. Jika individu atau kelompok 
orang penerima sedekah itu telah mati semua, maka sedekah 
tersebut menjadi sedekah yang diharamkan (wakaf) seperti 
keadaannya itu untuk selama, tetapi kami mengembalikannya 
kepada orang yang paling dekat dengan orang yang 
menyedekahkan itu pada hari sedekah itu dikembalikan. Dia tidak 
kembali diwarisi karena terjadi salah satu dari faktor-faktor yang 
saya sampaikan, atau yang semakna dengan itu. 


Kami menghapus sedekah manakala memberi 
menyedekahkannya tetapi pada waktu dia mengadakan akad 
sedekah itu tidak ada orang yang memiliki manfaatnya. Karena 
tidak boleh sedekah dikeluarkan dari seorang pemilik kepada 
orang yang tidak bisa memiliki manfaat, karena sedekah tidak 
memiliki manfaat dirinya sebagaimana budak memiliki manfaat 
dirinya seandainya dia dimerdekakan. Kepemilikan tidak hilang 
darinya kecuali dia berpindah kepada orang yang bisa memiliki 
manfaat pada sedekah itu. Jika dalam sedekahnya itu pemberi 
tidak mengatakan, “Pernikahan” atau sebagian dari kata-kata yang 
kami sampaikan yang semakna dengan pengharamannya yang 
merupakan syarat pemberi sedekah, maka sedekah tersebut sama 
seperti hibah: dia dapat dimiliki dengan jalan yang sama seperti 
memiliki harta yang tidak diharamkan. Dia menjadi seperti ‘umra 
dan pemberian-pemberian lainnya. 


Dalam sedekah yang diharamkan pada hari pemberi 
menyedekahkannya kepada orang yang bisa memiliki manfaatnya, 
tidak ada perbedaan apakah sedekah itu ditentukan salurannya 
sesudahnya atau belum ditentukan salurannya, ataukah sedekah 
telah diserahkan kepadanya atau kepada selain penerima sedekah 
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atau belum diserahkan. Dalam semua itu sedekah haram dijual 
dalam keadaan apapun. Dalam sedekah tidak ada perbedaan di 
antara setiap objek yang boleh disedekahkan sebagai sedekah yang 
diharamkan, baik itu tanah, rumah atau selainnya; dan sesuai 
manfaat yang disyaratkan pemberi sedekah kepada orang yang 
diberi sedekah. Jika pemberi mensyaratkan agar sebagian dari 
mereka lebih diutamakan daripada sebagian yang lain, atau 
memperoleh kelebihan dari manfaat, maka penerapannya sesuai 
dengan dia syaratkan. Jika dia mensyaratkan mereka dengan 
nama dan nasab mereka, maka tidak ada beda apakah mereka itu 
kaya atau miskin. 


Jika pemberi sedekah mengatakan, “Untuk yang paling 
besar kebutuhannya di antara mereka, dan seterusnya,” maka 
penerapannya sesuai yang dia syaratkan; tidak boleh 
disimpangkan dari syaratnya sama sekali. Jika dia mensyaratkan 
untuk sekelompok laki-laki dan perempuan, dimana yang 
perempuan dikeluarkan manakala telah menikah, dan kembali 
menerima sedekah jika bercerai atau ditinggal mati suaminya, 
maka penerapannya sesuai yang dia syaratkan. Demikian pula, jika 
dia mensyaratkan agar laki-laki yang sudah baligh dikeluarkan dan 
laki-laki yang masih kecil dimasukkan, atau yang kaya dikeluarkan 
dan yang miskin dimasukkan, atau yang pergi ke luar negeri 
dikeluarkan dan yang berada di tempat dimasukkan, maka 
semuanya mengikuti syarat itu manakala masih ada pemilik atas 
manfaatnya selain yang dikeluarkan itu. 
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10. Perbedaan Pendapat Tentang Habs, Yaitu 
Sedekah yang Diwakafkan 


Sebagian ulama berbeda pendapat dari kami terkait 
sedekah yang diwakafkan. Dia mengatakan, “Hukumnya tidak 
boleh sama sekali.” Dia mengatakan, “Muhammad #& datang 


untuk melepaskan habs.” Dia berkata: 


الى ين ل 


107- وقال Up‏ حَبْس عَنْ فرَائْض الله 


1727. Syuraih berkata, “Tidak ada penahanan terhadap 
bagian-bagian yang telah ditetapkan oleh Allah 7a'ala.”?? 


99 HR. Ibnu Abi Syaibah dalam Mushannafnya (pembahasan: Jual-Beli dan 
Peradilan, bab: Orang yang Menjadikan Sesuatu sebagai Habs (Harta yang Tertahan) 
di Jalan Allah, 6/251, no. 972) dari jalur Waki' dari Ibnu Abi Zaidah dari Mis'ar dari 
Abu Aun dari Syuraih, dia berkata, “Muhammad & datang untuk mencegah habs.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Baihagi dalam Sunan A/ Kubra (pembahasan: 
Wakaf, bab: Orang yang Berkata: Tidak Boleh ada Penahanan terhadap Fardhu- 
Fardhu Allah, 6/162-163) dari jalur Al Humaidi dari Sufyan dari Atha bin Sa`ib, dia 
berkata: Aku mendatangi Syuraih pada zaman Bisyr bin Marwan, dan saat itu dia 
menjadi gadhi. Aku bertanya, “Wahai Abu Umayyah, berilah aku fatwa.” Dia berkata, 
“Wahai keponakanku, aku seorang gadhi, bukan mufti.” Lalu' aku berkata, “Demi 
Allah, aku tidak datang untuk mengajukan gugatan. Ada seorang laki-laki dari 
perkampungan itu yang menjadikan sebuah rumah sebagai habs.” Atha" berkata, 
“Kemudian dia masuk dari pintu yang ada di masjid ke dalam area khusus. Aku 
mendengarnya saat dia masuk, kemudian aku mengikutinya. Dia berkata kepada Habib 
yang mengajukan gugatan kepadanya, “Beritahu laki-laki itu bahwa tidak boleh ada 
penahanan terhadap fardhu-fardhu Allah.” 

Juga dari jalur Ja'far bin Aun dari Mis'ar dari Abu Aun dari: Syuraih, dia berkata, 
“Muhammad £ datang untuk melarang habs.” 
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Habs yang Rasulullah & datang untuk melepaskannya 
adalah seperti yang saya sampaikan, yaitu bahiirah, saa ibah, 
washiilah dan haam jika dia berasal dari jenis hewan ternak. Jika 
seseorang bertanya, “Apa dalil pendapat yang Anda 
mengemukakan?” Maka jawabnya, kami tidak mengetahui adanya 
seorang jahiliyah yang menahan (mewakafkan) sebuah rumah 
untuk seorang anak, atau di jalan Allah, atau untuk orang-orang 
miskin. Penahanan mereka adalah seperti yang saya sampaikan, 
yaitu dalam bentuk bahiirah, saa'ibah, washiilah dan dirham- 
dirham. Karena itu Rasulullah & datang untuk melepaskan 
penahanan itu. Allah Mahatahu. Dalam kitab Allah terdapat 
keterangan yang jelas mengenai pelepasannya. Jika ada yang 
bertanya, “Ayat ini memang mengandung kemungkinan makna 
yang Anda sampaikan, tetapi dia juga mengandung kemungkinan 
makna pelepasan setiap penahanan. Apakah ada khabar yang 
menunjukkan bahwa penahanan (wakaf) rumah dan hartanya 
benda ini bukan merupakan penahanan yang bersifat mutlak.” 
Jawabnya, “Ya.” 


- ابرا سفيان عن عبد الله بْن AB‏ 


r 


A 3 


عَنْ ابن A‏ قال: جَاءَ عُمَرُ إلى التي صلى الله عليه 


Sebagaimana Al Baihagi mengutip dari jalur Muhammad bin Abdullah bin 
Hakam, dia berkata: Aku mendengar Asy-Syafi'i berkata: Malik berkata, “Habs yang 
Rasulullah g datang untuk melepaskannya adalah habs yang disebutkan dalam firman 

` Allah, “Allah sekali-kali tidak pemah mensyariatkan adanya bahiirah, saa'ibah, 
washiilah dan haam. ” (Qs. Al Maa “idah (5): 103) 

Makna kalimat “tidak boleh ada penahanan terhadap fardhu-fardhu Allah’ adalah: 

tidak ada penahanan terhadap bagian-bagian yang ditetapkan Allah dalam warisan. 
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Ad dea Ja EN انع در‎ 


r 1 0 ہے‎ 
- BU £ A 


0 o- o2 MAN aa o Pa or 
صبت ما لم أصب مثله قط» وقد أردت أن اتقرب‎ 
کر‎ NG Ne Tai gg ی‎ AN 9 
لا ار لا يي لا‎ 

r r‏ رك ر ° يە 
Sufyan mengabarkan kepada kami, dari Abdullah bin‏ .1728 


Umar, Aan Ibnu Umar, dia berkata: Umar datang menemui 
Nabi £ dan berkata, “Ya Rasulullah, aku memperoleh suatu 
haa di aku tidak pernah memperoleh harta seperti itu sama 
sekali. Aku ingin mendekatkan diri kepada Allah & dengan harta 
itu.” Rasulullah & bersabda, “Tahanlah pokoknya, dan 
salurkanlah buahnya! 00 


— 


Argumen ulama yang membatalkan sedekah yang 
diwakafkan, yaitu perkataan Syuraih, “Tidak ada penahanan 
terhadap bagian-bagian yang ditetapkan Allah (untuk para ahli 
waris),” menurut kami dan menurutnya tidak mengandung 
argumen. Alasannya adalah karena dia sendiri mengatakan bahwa 
perkataan Syuraih seorang diri (tanpa ada perkataan lain yang 
membenturnya) saja tidak menghasilkan argumen. Kalaupun 
perkataannya itu menghasilkan argumen, namun dalam masalah 


wakaf tidak ada tindakan menahan perkara-perkara yang 
difardhukan Allah. 


100 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrifnya pada no. 1714. 
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Jika dia bertanya, “Apa alasannya?” maka kami jawab, 
“Kami membolehkan wakaf semata jika pemberi wakaf dalam 
keadaan sehat dan memiliki kelapangan. Jika dia sakit, maka kami 
tidak membolehkan wakaf kecuali dari sepertiga manakala dia mati 
akibat sakitnya itu. Tidak ada dalam satu pun dari dua keadaan itu 
penahanan terhadap bagian-bagian yang ditetapkan Allah. 


Jika ada yang bertanya, “Jika dia menahan harta 
(menjadikannya wakaf) dalam keadaan sehat kemudian dia 
meninggal dunia, maka harta tersebut tidak diwarisi darinya.” 
Jawabnya, dia telah mengeluarkan harta itu dalam keadaan dia 
memiliki seluruh hartanya dan boleh berbuat terhadapnya sesuai 
yang dia inginkan. Dia juga boleh mengeluarkan harta lebih 
banyak lagi menurut kami dan menurut Anda. Seandainya dia 
menghibahkan hartanya atau menjualnya kepada orang lain 
dengan cara yang memihak, apakah itu hukumnya boleh?” Jika 
dia menjawab, “Boleh,” maka diajukan pertanyaan, “Jika dia 
melakukan hal itu kemudian dia meninggal dunia, apakah harta 
yang dia transaksikan itu diwariskan?” Jika dia menjawab, “Tidak,” 
maka diajukan pertanyaan, “Apakah tindakannya ini merupakan 
tindakan melarikan diri dari bagian-bagian yang ditetapkan Allah 
dalam warisan?” Jika dia menjawab, “Tidak, karena dia 
memberikannya dalam keadaan dia memilikinya dan sebelum jatuh 
bagian-bagian yang ditetapkan Allah,” maka dapat dikatakan, 
“Seperti itu pula sedekah yang dia berikan dalam keadaan sehat 
sebelum jatuh bagian-bagian yang ditetapkan Allah. Pernyataan 
Anda tentang tidak boleh menahan bagian-bagian yang ditetapkan 
Allah itu tidak berlaku karena pemilik harta melakukannya sebelum 
ada bagian-bagian yang ditetapkan Allah dalam warisan, karena 
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bagian-bagian ini hanya ada sesudah pemiliknya mati dan pada 
waktu sakit.” 


Argumen yang digunakan oleh ulama yang membatalkan 
wakaf adalah bahwa dia semakna dengan bahiirah, washiilah dan 
haam, karena pemiliknya mengeluarkannya dari kepemilikannya 
kepada yang bukan pemilik. Argumen ini dapat dibantah bahwa 
pemilik harta itu telah mengeluarkan wakaf kepada pemilik yang 
memiliki manfaatnya berdasarkan ketentuan yang telah ditetapkan 
Allah dan oleh Sunnah Rasulullah .له‎ Sesungguhnya bahiirah, 
washiilah dan haam itu diri unta tersebut tidak keluar dari tangan 
pemilik, dan tidak pula dia mengeluarkan manfaatnya seseorang 
yang memilikinya kelak. Jadi, keduanya jauh berbeda. Lalu, 
mengapa Anda menggiyaskan yang satu kepada yang lain? 


Ulama yang berpendapat seperti ini mengklaim bahwa 
apabila seseorang menyedekahkan tempat shalat miliknya, maka 
hukumnya boleh dan dia tempat shalat tersebut tidak kembali 
kepada kepemilikannya lagi. Itu adalah sedekah wakaf untuk orang 
yang shalat di dalamnya. Jika dia ditanya, “Apakah pemilik 
mengeluarkannya kepada seseorang yang bisa memiliki apa yang 
dahulu pemilik awal memilikinya?” Maka dia menjawab, “Tidak, 
tetapi orang shalat di dalamnya itu memiliki hak untuk shalat, dan 
pemilik menjadikan tempat tersebut sebagai hak Allah.” 
Seandainya tidak ada argumen untuk menunjukkan 
ketidaksesuaiannya dengan Sunnah selain sikapnya yang 
memperkenankan wakaf masjid padahal tidak ada Sunnah terkait 
wakaf masjid, namun di sisi lain dia menolak wakaf rumah dan 
tanah padahal ada Sunnah berkaitan dengan tanah, maka 
pendapatnya itu sudah bisa terbantah. 
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Jika ada yang berkata, “Saya membolehkan wakaf tanah 
dan rumah karena ada Sunnah terkait dengan tanah, dan untuk 
rumah juga ada Sunnah yang sama. Karena wakaf yang ada 
adalah wakaf tanah yang dikelola. Sedangkan wakaf masjid saya 
tolak.” Jika ada yang berpendapat demikian, maka pendapatnya 
ini lebih kuat alasannya untuk diterima daripada orang yang 
menolak wakaf rumah dan tanah tetapi memperkenankan wakaf 
masjid. Tetapi dia melebihi batas dalam masalah wakaf masjid 
hingga dia mengatakan, “Seandainya seseorang membangun 
sebuah masjid di rumahnya lalu dia membuat pintu akses dan 
mengizinkan orang-orang untuk shalat di dalamnya, maka itu 
dianggap sebagai penahanan harta untuk Allah dan wakaf 
meskipun dia tidak mengucapkan wakaf dan penahanannya. 
Ulama tersebut menganggap izinnya untuk shalat itu seperti 
ucapan wakaf. 


Pendapat ini dibantah oleh dua sahabatnya. Dua 
sahabatnya itu beralasan dengan argumen yang kami sampaikan di 
atas, bahkan lebih dari itu. Keduanya mengatakan, “Orang ini 
tidak memahami sedekah umat Islam di masa lalu. Hadits tersebut 
terlalu masyhur untuk tidak diketahui oleh seorang ulama. Mereka 
memperkenankannya sedekah yang diharamkan (wakaf) berupa 
rumah dan tanah sebagaimana kami memperkenankannya.” 
Kemudian Abu Yusuf berpendapat moderat, dan dia telah 
mengemukakan sebaik-baiknya pendapat. Dia mengatakan, 
“Sedekah yang diharamkan (wakaf) itu hukumnya boleh manakala 
pemiliknya mengucapkannya, baik sedekah itu diserahterimakan 
atau tidak diserahterimakan. Alasannya adalah kami 
memperkenankannya dengan mengikuti ulama sebelum kami 
semisal Umar bin Khaththab ريك‎ Ali bin Abu Thalib Æ, dan lain- 
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lain. Mereka sendiri yang menangani sedekah-sedekah mereka 
hingga mereka wafat. Karena itu kita tidak boleh menyalahi 
mereka dengan tidak memperkenankannya sedekah wakaf kecuali 
sedekah tersebut diterima penerimanya. Padahal mereka telah 
memperkenankannya wakaf dalam keadaan tidak diterima 
melainkan dengan ucapan saja. Karena itu kami mengikuti 
pendapat mereka dalam memperkenankannya. 


Apa yang dikatakan Abu Yusuf tentang hal ini adalah 
benar. 


على ان عُمَرَ ولّی صَدَقَتَهُ سى مات ani Glg‏ 
لی Kai‏ ووی ii GI Si ap‏ 
YEN SS‏ رضي الله عَنْهُمَا وأن فَاطِمَة يئت 
رَسُول الله صلی الله علي la‏ ولیت صدا حى 
مات A‏ عَنْ عير وَاحِدٍ مِنْ JEN‏ أنه ولي 


r 
Bg r 


1 rad D 


۹- اخبرني غير JPG‏ من آل AS‏ وآل 


1729. Aku dikabarkan oleh lebih dari seorang keluarga 
Umar dan keluarga Ali, bahwa Umar mengelola sendiri 
sedekahnya hingga dia wafat, dia menyerahkan tugas tersebut 
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kepada Hafshah. Ali mengelola sendiri sedekahnya hingga wafat, 
sepeninggalnya sedekahnya itu dikelola oleh Hasan bin Ali a. 
Fathimah binti Rasulullah $ mengelola sendiri sedekahnya hingga 
wafat. Telah sampai kepadaku dari beberapa sahabat Anshar, 
bahwa dia mengelola sendiri sedekahnya hingga wafat.101 


Perintah Nabi & kepada Umar bin Khaththab وك‎ untuk 
menahan pokok kebunnya dan menyalurkan buahnya itu 
mengandung dalil bahwa beliau melihat apa yang dilakukan 
Umar # itu hukumnya boleh. Dengan demikian, kami melihatnya 
boleh meskipun tidak disertai serah terima. Nabi tidak 
menyuruh Umar & untuk mengeluarkan kebun itu dari 
kepemilikannya kepada orang lain saat dia mewakafkannya. Oleh 
karena merupakan ajaran baru dalam Islam dan tidak ada contoh 
sebelumnya, maka Rasulullah #& pun mengajarkannya kepada 
Umar 2.102 

Di antara hal-hal yang beliau ajarkan kepada Umar وه‎ saat 
menahan kebunnya dan menyalurkan buahnya itu tidak ada 
perintah untuk mengeluarkan kebun kepada seseorang yang 
menguasainya, bukan Umar & sendiri. Hal itu menunjukkan 
bahwa wakaf terlaksana dengan cara menahan pokok harta dan 
menyalurkan buahnya tanpa harus ada mengelola yang 
menanganinya. Sebagaimana perintah Rasulullah # kepada Abu 
Israil untuk berpuasa, berteduh, duduk dan berbicara mengandung 
petunjuk bahwa dia tidak terkena kafarat, dan beliau juga tidak 
menyuruh membayar kafarat dalam kasus tersebut. 


101 Silakan baca fakhrij hadits no. 1716. 
102 Hadits-haditsnya telah disebutkan pada no. 1714-1715 dalam bab 
sebelumnya. 
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Sebagian ulama berbeda pendapat dari kami dalam 
masalah sedekah wakaf. Dia mengatakan bahwa wakaf hukumnya 
tidak boleh sebelum pemberinya mengeluarkan objek wakaf itu 
kepada orang yang menguasainya. Argumen untuk membantah 
pendapatnya ini adalah seperti yang kami sampaikan di atas serta 
penjelasan lainnya terkait perbedaan antara sedekah wakaf dan 
sedekah lain, dimana serah terima dalam sedekah yang lain itu 
dibutuhkan agar terlaksana secara sempurna. 


11. Dokumentasi Wakaf 


Ar-Rabi' bin Sulaiman mengabarkan kepada kami, dia 
berkata: Asy-Syafi'i mengabarkan kepada kami, dia berkata: Ini 
adalah surat yang ditulis oleh fulan bin fulan dalam keadaan sehat 
badan dan akal serta absah tindakannya, ditulis pada bulan sekian 
tahun sekian. Sesungguhnya saya mewakafkan rumah saya yang 
ada di Fusthath Mesir di tempat demikian, memiliki batasan 
demikian dan demikian. Saya menyedekahkan seluruh tanah 
rumah ini dan bangunannya yang terdiri dari kayu, bangunan, 
pintu dan bangunan-bangunan lain, berikut jalan, aliran air, dan 
semua fasilitas pendukungnya. Setiap bagiannya baik kecil atau 
besar adalah bagian darinya. Juga meliputi setiap haknya, baik 
yang berada di dalam atau yang berada di luar darinya. Saya 
menahannya sebagai sedekah murni untuk disalurkan hasilnya 
demi mengharap ridha Allah dan pahala-Nya, tanpa 
mengharapkan pujian dan imbalan. Ini adalah penahanan harta 
yang diharamkan (wakaf), tidak dijual, tidak diwariskan, dan tidak 
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dihibahkan hingga Allah memusakai bumi beserta isinya, dan Dia 
adalah sebaik-baiknya Pewaris. Saya mengeluarkannya dari 
kepemilikan saya dan saya serahkan kepada fulan bin fulan untuk 
mengelolanya sendiri dan orang lain yang menerima sedekah saya, 
sesuai syarat yang saya sebutkan dalam surat ini. 


Syarat saya dalam surat ini adalah saya menyedekahkannya 
kepada anak kandungku, baik laki-laki atau perempuan, siapa saja 
di antara mereka yang hidup pada hari ini atau yang lahir sesudah 
hari ini. Saya menyamakan mereka, baik laki-laki atau perempuan, 
baik kecil atau besar, sebagai pemilik hak bersama dalam 
menempatinya dan mengambil hasilnya; tidak ada seorang pun di 
antara mereka yang didahulukan daripada saudaranya selama anak 
perempuan saya belum menikah. Jika ada seorang anak 
perempuan di antara mereka yang menikah dan dia tinggal 
bersama suaminya, maka terputuslah haknya selama dia bersama 
suaminya. Selanjutnya wakaf dibagikan di antara mereka yang 
masih tersisa dari para penerima sedekah saya. Jika dia telah 
kembali lantaran suaminya meninggal dunia atau dithalak, maka dia 
kembali kepada haknya atas rumahku seperti sedia kala saat dia 
belum menikah. Setiap kali ada seorang anak perempuanku yang 
menikah, maka dia mengikuti syarat ini. Dia keluar dari sedekahku 
selama dia berstatus menikah, dan haknya atas rumahku kembali 
dalam keadaan dia telah dithalak atau ditinggal mati suaminya. 
Tidak ada satu pun di antara anak-anak perempuanku yang keluar 
dari zakatku kecuali dengan karena memiliki suami. 


Setiap ada anak kandungku yang mati, baik laki-laki atau 
perempuan, maka haknya kembali kepada anak-anak kandungku 
yang lain yang tersisa bersamanya. Jika seluruh anakku sudah 
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habis, tidak ada satu pun yang tertinggal dari mereka, maka 
sedekah ini disalurkan untuk cucu dari anak-anakku yang laki-laki. 
Sedangkan cucu dari anakku yang perempuan dan bukan lahir dari 
anak laki-lakiku tidak memperoleh hak apapun. Kemudian cucu- 
cucu dari anak-anak laki-lakiku, baik cucu-cucu yang berjenis 
kelamin laki-laki atau perempuan, sama seperti anak kandungku 
yang laki-laki dan perempuan. Tetapi yang perempuan di antara 
mereka keluar dari zakatku jika memiliki suami, dan dia kembali 
kepada sedekahku jika ditinggal mati suaminya atau dithalak. 


Setiap cucu yang lahir belakangan dari anakku yang laki- 
laki, baik cucu itu laki-laki atau perempuan, tercakup ke dalam 
sedekahku bersama cucu-cucuku yang sudah ada. Setiap yang mati 
di antara mereka haknya kembali kepada yang masih hidup 
bersamanya hingga tidak tersisa seorang pun dari cucuku itu. Jika 
tidak tersisa seorang cucu pun, maka sedekah ini tetap mengikuti 
syarat ini untuk cicit dari anakku yang laki-laki dan seterusnya. 
Yang perempuan dikeluarkan dari sedekah jika sudah menikah, 
dan kembali kepada sedekah jika ditinggal mati suaminya atau 
dithalak. Cicit yang lahir belakangan juga bergabung dengan 
mereka untuk selama-lamanya. Satu generasi yang satu garis 
nasab dengan anak cucuku selama mereka beranak-pinak itu tidak 
bergabung dengan generasi yang di bawahnya kepada daripada 
mereka selama masih ada seseorang di antara mereka. Kecuali ada 
anak yang lahir dari anak-anak perempuanku yang sebenarnya dia 
juga merupakan cucuku dari anak laki-lakiku yang segaris nasab; 
dia masuk ke dalam sedekahku bersama generasi yang menerima 
sedekahku lantaran hubungan nasab dengan ayahnya, bukan 
karena hubungan nasab dengan ibunya. 
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Kemudian seperti itulah sedekahku ini diberikan kepada 
yang masih tersisa seseorang di atas tingkatan nasab mereka, 
meskipun mereka beranak-pinak hingga di antara mereka ada 
seratus ayah atau lebih selama masih ada seseorang yang berada 
di atas tingkatan nasab mereka. Jika mereka semua sudah mati 
sehingga tidak tersisa seorang pun pada tingkatan nasab di atas 
mereka, maka rumah ini dijadikan sedekah yang tidak dijual dan 
tidak dihibahkan demi mencari ridha Allah (dijadikan sedekah) 
untuk orang-orang yang memiliki hubungan rahim denganku yang 
membutuhkan dari jalur ayah dan ibuku. Mereka semua memiliki 
kedudukan yang sama, baik laki-laki atau perempuan, baik yang 
lebih dekat kepadaku atau yang lebih jauh dariku. Jika mereka 
semua sudah mati dan tidak tersisa seorang pun di antara mereka, 
maka rumah ini dijadikan sedekah untuk para mantan sahaya yang 
aku merdekakan dan yang dimerdekakan oleh bapak-bapakku, 
yaitu untuk mereka, anak-anak mereka, cucu-cucu mereka dan 
seterusnya, baik laki-laki atau perempuan, baik yang masih kecil 
atau yang sudah besar, baik yang jauh dariku atau yang jauh 
nasabnya dengan ayahku selama ada hubungan perwalian. Jika 
mereka semua sudah mati, tidak tersisa seorang pun di antara 
mereka, maka rumah ini diwakafkan untuk mencari ridha Allah 
kepada orang yang singgah di antara para mujahid umat Islam, 
ibnusabil, orang-orang fakir dan orang-orang miskin, serta para 
tetangga rumah ini, para penduduk Fusthath dan lain-lain hingga 
Allah memusakai bumi ini beserta isinya. 


Rumah ini dikelola oleh fulan bin fulan yang telah saya 
tunjuk sebagai pengelola, baik saat saya masih hidup atau sesudah 
saya mati, selama dia mampu mengelolanya, amanah menjalankan 
kewajiban Allah untuk mengupayakan hasil wakaf, adil dalam 
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membagi, menempatkan orang yang ingin tinggal di antara para 
penerima sedekah saya sesuai kadar haknya. Jika keadaan fulan 
bin fulan berubah lantaran lemah dalam mengelolanya, atau 
kurang amanah dalam menjalankannya, maka wakaf ini dikelola 
anakku yang paling baik agama dan amanahku. Kemudian, di 
setiap generasi dari para penerima sedekah ini, aset wakaf dikelola 
oleh yang paling mampu dan yang paling amanah di antara 
mereka. Barangsiapa yang di antara para pengelola itu yang 
berubah keadaannya karena menjadi lemah atau kurang amanah, 
maka kewenangannya dipindahkan kepada orang yang lebih 
mampu dan amanah dalam mengelola sedekahku ini. Demikian 
pula, setiap kali sedekahku ini kepada generasi sesudahnya, maka 
dia dikelola oleh orang yang terbaik di antara mereka dari segi 
agama dan amanah sesuai syarat yang saya terapkan pada anakku 
selama masih ada seseorang yang hidup di antara mereka. 
Kemudian, orang yang menerima hak kelola wakaf ini dari 
kalangan kerabatku atau mantan sahayaku, adalah orang yang 
paling agama dan amanahnya selama di tengah generasi itu ada 
orang yang mampu dan amanah. 


dika terjadi satu generasi dimana tidak ada seorang pun di 
antara mereka yang mampu dan amanah, maka qadhi 
melimpahkan hak kelola sedekahku ini kepada orang yang 
memiliki kemampuan dan amanah dari kalangan orang yang 
paling dekat hubungan rahimnya denganku selama ada di antara 
mereka. Jika tidak ada, maka dari kalangan mantan sahayaku dan 
para mantan sahaya ayahku yang dia merdekakan. Jika orang 
seperti itu tidak ada di tengah mereka, maka sedekahku dikelola 
oleh seseorang yang dipilih oleh hakim. Jika kemudian dari anakku 
atau dari cucu-cucuku atau dari para mantan sahayaku muncul 
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seseorang yang memiliki kemampuan dan amanah, maka hakim 
mencabut hak kelola itu dari tangan orang yang dia tunjuk 
sebelumnya untuk dia kembalikan kepada orang yang mampu dan 
amanah yang saya sebutkan itu. 


Setiap pengelola yang mengelola sedekahku harus 
menggarap setiap yang berpotensi dari rumah ini, memperbaiki 
bagian-bagian yang dikhawatirkan rusak, membuka pintu-pintunya, 
mengadakan perbaikan yang membawa maslahat dan dapat 
meningkatkan hasilnya, serta menyimpan hasil yang terkumpul di 
rumah tersebut, lalu membagi-bagikan seluruhnya kepada orang- 
orang yang berhak atas hasil tersebut sesuai yang disyaratkan di 
antara mereka. Tidak seorang pun dari waliyyul amr yang boleh 
mengeluarkannya dari tangan orang yang saya tunjuk sebagai 
pengelolanya selama dia mampu dan amanah, dan tidak pula dari 
tangan seseorang dari generasi yang menerima sedekah selama di 
antara mereka ada orang yang pantas mengelolanya karena 
memiliki kemampuan dan sifat amanah. Waliyyul amr tidak boleh 
menunjuk selain mereka saat dia mendapati di tengah mereka ada 
orang yang mampu mengemban tugas ini. Pengakuan ini 
disaksikan oleh fulan bin fulan dan orang-orang lain yang ikut 
bersaksi. 103 


103 Sesudah ini ada beberapa bab yang diambil Al Bulqini dari /khtilaf Malik 
Wasy-Syafii dan Ikhtilaf Al Iragiyyin. Bab-bab tersebut terulang dalam versi Al 
Bullagiyyah. Karena itu kami cukup mencantumkannya di tempatnya semula dari-kitab 
ini, dan kami menghapus yang ada di sini. 
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PEMBAHASAN HIBAH104 


1. Bab: Umra!8 


WA 
- “02 - 8 
- 


۰- وهو Sop‏ عن ربيعة إذ Dji‏ حَدِيث 


Pi 
Pa 


الْعُمْرَى ائه يمح بأن WI‏ قد JÉ‏ وأن الرواية 


$ 


بي سلمة 


104 Al Bulgini di sini tidak menemukan bahasan yang berkaitan dengan hibah. 
Karena itu dia mengutip beberapa bab dari bahasan tentang perbedaan Malik dan Asy- 
Syafi'i, serta perbedaan pendapat di kalangan ulama Irak. Bahasan itu dicetak pada 
catatan kaki terbitan Al Bullagiyyah. Oleh karena bahasan ini akan disampaikan lagi, 
maka kami menghapusnya karena cukup dengan yang ada di sana. 

105 Umra adalah seseorang berkata kepada orang lain, “Aku memberimu hak 
tinggal di rumah ini selama kamu hidup.” 
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و‎ 1 o f z yg £ Ge r A á 
أعطى عطاء وقعّت فيه المَوّاريث.‎ SU الذي أعطى؛‎ 


1730. Dia (Malik) meriwayatkan dari Rabi'ah karena 
meninggalkan hadits tentang umra, dia berargumen bahwa zaman 
telah berlangsung lama, dan bahwa riwayat tentangnya mungkin 
keliru. Jadi, ketika Az-Zuhri meriwayatkan dari Abu Salamah dari 
Jabir dari Nabi Æ bahwa beliau bersabda, “Barangsiapa yang 
diberikan umra bagi dirinya dan keturunannya, maka ia menjadi 
milik orang yang diberi, tidak kembali kepada orang yang 
memberikannya, karena dia memberikan suatu pemberian yang 
padanya berlaku warisan. 106 


106 Asy-Syafi'i meriwayatkan hadits ini dari Malik dair Ibnu Syihab dalam 
pembahasan tentang perbedaan Malik dan Asy-Syafi'i (no. 3721) dengan redaksi, 
“Siapa saja yang diberikan umra baginya dan bagi keturunannya, maka umra tersebut 
menjadi milik orang yang diberi, tidak kembali kepada orang yang memberikannya, 
karena dia telah memberikan suatu pemberian yang padanya berlaku warisan.” 

Kata ganti dia kembali kepada Malik. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ath-Thabrani (pembahasan: Hibah, bab: Umra, 
3/756, no. 431), dalam redaksinya disebutkan, “Ja tidak kembali kepada orang yang 
memberikannya untuk selama-lamanya.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Muslim (pembahasan: Hibah, bab: 3/1245, no. 
20/1625) dari jalur Yahya bin Yahya dari Malik dan seterusnya, juga dari jalur Laits 
bin Sa'd dari Ibnu Syihab dengan sanad ini dengan redaksi, “Barangsiapa yang 
memberikan suatu umra kepada seseorang, maka umra itu menjadi miliknya dan 
keturunannya, karena ucapannya itu telah memutuskan haknya pada umra tersebut. 
Umra tersebut menjadi milik orang yang diberi dan bagi keturunannya.” 

Dalam riwayat lain disebutkan, “Siapa saja yang diberi umra, maka umra itu 
menjadi miliknya dan keturunannya.” (no. 21/1626) 

Juga dari jalur Ibnu Juraij dari Ibnu Syihab dengan redaksi, “Siapa saja yang 
memberikan umra kepada orang lain, maka umra itu menjadi miliknya dan 
keturunannya. Dia mengatakan, 'Aku memberikannya kepadamu dan kepada 
keturunanmu selama masih tersisa satu orang di antara kaljan’. Umra itu menjadi milik 
orang yang diberi umra, dan dia tidak kembali kepada pemiliknya untuk selama- 
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lamanya, karena dia telah memberikan suatu pemberian yang padanya berlaku 
warisan.” 

Juga dari jalur Abdurrazzaq dari Ma'mar dari Az-Zuhri dari Abu Salamah dari 
Jabir, dia berkata, “Sesungguhnya umra yang diperkenankan Rasulullah & adalah 
seseorang mengatakan, “Rumah ini untukmu dan untuk keturunanmu.' Adapun jika dia 
berkata, 'Rumah ini untukmu selama kamu hidup', maka ia kembali kepada 
pemiliknya.” 

Ma'mar berkata, “Az-Zuhri berfatwa demikian.” 

Juga dari jalur Yahya bin Abu Katsir: Abu Salamah bin Abdurrahman 
menceritakan kepadaku, dia berkata: Aku mendengar Jabir bin Abdullah berkata: 
Rasulullah £ bersabda, “Umra itu menjadi milik orang yang diberi.” 

Juga dari jalur Abu Khaitsamah dari Abu Zubair dari Jabir, dia berkata: 
Rasulullah £ bersabda, “Tahanlah harta kalian, dan janganlah kalian merusaknya. 
Barangsiapa yang diberi umra, maka umra itu menjadi milik orang yang diberi umra 
selama dia hidup dan sesudah mati, serta bagi keturunannya.” 

Juga dari jalur Abu Zubair dengan redaksi yang sama seperti di atas, tetapi dalam 
sebagian redaksinya disebutkan: Para sahabat Anshar memberikan umra kepada para 
sahabat Muhajirin, kemudian Rasulullah £ bersabda, “Tahanlah pada kalian harta- 
harta kalian.” 

Al Baihaqi menyebutkan beberapa riwayat Asy-Syafi'i terhadap hadits ini. Dia 
mengatakan: 

Asy-Syafi'i dalam Harmalah meriwayatkannya dari Sufyan bin Uyainah dari Az- 
Zuhri, dari Abu Salamah dari Jabir dari Rasulullah &, beliau bersabda, “Tidak terjadi 
umra sebelum dia mengatakan, “Untukmu dan untuk keturunanmu. ' Jika dia berkata, 
Rumah ini untuknya dan keturunannya, maka dia telah memutuskan haknya pada 
rumah tersebut.” 

Al Baihagi berkata, “Asy-Syafi'i juga meriwayatkannya dari Muhammad bin Ismail 
bin Abu Fudaik dari Ibnu Abi Dzi'b dari Ibnu Syihab dari Abu Salamah dari Jabir bin 
Abdullah bahwa Rasulullah & memutuskan bahwa barangsiapa yang diberi umra 
untuknya dan untuk keturunannya, maka umra itu menjadi miliknya.” 

Pemberinya tidak boleh menetapkan syarat dan pengecualian. 

Dalam satu riwayat terhadap hadits ini Abu Salamah berkata, “Karena dia telah 
memberikan suatu pemberian yang padanya berlaku warisan, karena warisan itu telah 
memutuskan syarat pemberi.” 

Al Baihagi berkata, “Ini adalah hadits yang diriwayatkan Laits bin Sa'd dari, Ibnu 
Juraij, Ma mar, Ibnu Abi Dzi'b, Ugail, Fulaih bin Sulaiman, dan sekelompok periwayat 
lain dari Az-Zuhri dengan makna ini.” 

Sebagian dari mereka menganggap ucapan “Karena dia telah memberikan suatu 
pemberian yang padanya berlaku warisan” sebagai ucapan Abu Salamah. Di antara 
mereka adalah Ibnu Abi Dzi'b. Sedangkan sebagian yang lain tidak menyebutkan hal 
itu sama sekali. Di antara mereka adalah Laits bin Sa'd. 
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-7١‏ وقد أخبركا سفيان عن ابن حَرَيْج عن 
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Mereka ditentang oleh Al Auza'i. Dia meriwayatkannya dari Az-Zuhri dari Urwah 
dari Jabir bin Abdullah dari Rasulullah &, “Barangsiapa yang diberi umra, maka umra 
itu menjadi miliknya dan keturunannya. Dia diwarisi oleh keturunannya yang 
mewarisinya.” 

Lih. Ma rifah As-Sunan wa Al Atsar (5/6-7) 

Seperti itulah hadits ini diriwayatkan oleh Al Bukhari (pembahasan: Hibah, 
Keutamaannya dan Anjuran Terhadapnya, bab: pendapat tentang Umra dan Ruqba, 
2/243, no. 2625) dari Abu Nu'aim dari Syaiban dari Yahya bin Abu Katsir dari Abu 
Salamah dari Jabir #4, dia berkata, “Nabi #& memutuskan perkara umra bahwa dia 
menjadi milik orang yang diberi hibah.” 

Al Baihagi berkata, “Asy-Syafi'i dalam madzhab lama berpegang pada makna 
tekstual hadits yang diriwayatkannya dari Malik, serta menjadikan umra sebagai milik 
orang yang diberi umra manakala pemiliknya memberikan umra itu untuknya dan 
keturunannya. Dia berargumen dengan perkataan, “Karena dia memberikan 
pemberian yang padanya berlaku warisan.” 

Sedangkan di tempat lain dalam madzhab lama Asy-Syafi'i berkata, “Barangsiapa 
yang memberikan sesuatu yang dimiliki penerima umra saja, maka menurut kami 
sesuatu tersebut kembali kepada orang yang memberikannya.” Kemudian, tampaknya 
Asy-Syafi'i menyadari bahwa redaksi ini bukan berasal dari ucapan Nabi #&, melainkan 
berasal dari ucapan Abu Salamah. Karena itu seperti yang kami lihat dan yang 
ditunjukkan oleh Al Muzanni, Asy-Syafi'i berpendapat boleh memberikan umra untuk 
orang yang diberi, dan bahwa umra tersebut tetap menjadi miliknya saat dia masih 
hidup dan milik keturunannya sesudah dia mati, meskipun pemberi tidak mengatakan, 
“Dan bagi keturunannya” manakala penerima umra telah menguasainya. 

Asy-Syafi'i berargumen dengan hadits yang diriwayatkannya dari Ibnu Uyainah 
dari Amr bin Dinar dari Sulaiman bin Yasar bahwa Tharig memutuskan perkara urnra 
di Madinah berdasarkan perkataan Jabir bin Abdullah dari Nabi &.” (Asy-Syafi'i 
meriwayatkannya dalam Ikhtilaf Malik Wasy-Syafii, no. 3726) 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Muslim dalam Ash-Shahihdari Ishag bin Ibrahim 
dari Sufyan bin Uyainah, dan dia berkata, “Umra diputuskan milik ahli waris.” 

Lih. Shahih Muslim, pembahasan: Hibah, bab: Umra, 3/1247; dan Ma rifah As- 
Sunan wa Al Atsar (5/7-8) 
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1731. Sufyan mengabarkan kepada kami, dari Ibnu Juraij, 
dari Atha’, dari Jabir, bahwa Nabi & bersabda, “Barangsiapa 


yang diberi umra, maka ia menjadi miliknya. 7 


# 


PE‏ ن ابت ر 


كن 


TAES uh الله صلى الله عَلَيْهِ وسم‎ dya) 
SNP 


1732. Sufyan mengabarkan kepada kami, dari Amr bin 
Dinar, dari Thawus, dari Hujr Al Madari, dari Zaid bin Tsabit, dari 
Rasulullah &, beliau bersabda, “Umra menjadi milik ahli 
waris. 108 


AN 


107 HR. An-Nasa'i (pembahasan: Umra, bab: Perbedaan Periwayat yang 
Menuturkan Khabar Jabir tentang Umra, 6/273, no. 3731) dari jalur Sufyan dan 
seterusnya, dan Abu Daud (pembahasan: Jual-Beli, bab: Orang yang Mengatakan, 
“Dan Untukku Keturunannya”, 3/820, no. 3557) dari jalur Sufyan dan seterusnya. 

Hadits ini shahih, dan meskipun Ibnu Juraij adalah periwayat mudallis karena 
kami menghindari riwayat mu'an'an miliknya dari selain Atha', namun ada riwayat 
shahih darinya bahwa dia berkata, “Jika saya mengatakan Atha' berkata’, maka itu 
berarti saya mendengar hadits darinya meskipun saya tidak mengatakan 'saya 
mendengar.” (no. 3721) 

108 HR. An-Nasa'i (pembahasan: Hibah, bab: Umra, 6/271-272) dari jalur 
Sufyan dan seterusnya: Ibnu Majah (pembahasan: Hibah, bab: Umra, 2/792, no. 
2381) dari jalur Sufyan dan seterusnya, dan Ibnu Hibban dalam A/ Ihsan (pembahasan: 
Umra dan Rugba, 11/534) dari jalur Muhammad bin Abdullah bin Buzai' dari Yazid 
bin Zurai' dari Rauh bin Qasim dari Amr bin Dinar dan seterusnya, dengan redaksi, 
“Jalannya umra itu sama seperti jalannya warisan.” 

Sanad hadits shahih, dan para periwayat tsiqah dan merupakan para periwayat 
Al Bukhari dan Muslim kecuali Muhammad bin Abdullah bin Buzai' karena dia 
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Vig = NY‏ نان عن عمرو بن دنار 


ان أبي o a Aga‏ د 
عبد لله بن Pak AN eka Te‏ فقال له Gbe pal‏ 
اران N a‏ 


GI aa وقال ابن أبي تجيح في‎ AF 


£ 


TES اط بت فقال: هي‎ kan 
Gh قال: فذلك أَبْعَدُ لك‎ ale تَصدّقت بها‎ Hb 


1733. Sufyan mengabarkan kepada kami, dari Amr bin 
Dinar dan Ibnu Abi Najih, dari Habib bin Abu Tsabit, dia berkata: 
Kami bersama Abdullah bin Umar, lalu dia didatangi oleh seorang 
Badui. Orang itu berkata kepadanya, “Aku memberikan sebagian 
anakku seekor unta untuk dia manfaatkan selama dia hidup.” Amr 
berkata dalam hadits ini, “Sesungguhnya unta itu beranak-pinak.” 
Sedangkan Ibnu Abi Najih berkata dalam haditsnya, 
“Sesungguhnya unta itu banyak anaknya.” Ibnu Umar berkata, 
“Unta itu menjadi miliknya saat dia masih hidup dan sesudah dia 
meninggal.” Orang itu berkata, “Sesungguhnya aku 


termasuk para periwayat Muslim bersama Hujr Al Madari bin Qais. Abu Daud, An- 
Nasa'i dan Ibnu Majah meriwayatkan hadits, dan dia juga merupakan periwayat 
tsiqah. 
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menyedekahkannya kepadanya.” Ibnu Umar berkata, “Itu lebih 
menjauhkanmu dari unta itu.”109 


Weh -‏ سفيان KE‏ الوهاب عر 
z 2 &‏ ه 3g WA o b z‏ تومن Z‏ < 
Lgi‏ عن محمد بن سيرين أن شريحًا قضَى 


الس قال: ap‏ لي يا a‏ 


109 Saya tidak menemukannya pada selain Asy-Syafi'i. Hadits ini diriwayatkan 
dengan sanad Asy-Syafi'i oleh Al Baihaqi dalam Sunan Al Kubra (6/174). 

Mengenai kata ZÎ, Al Baihaqi berkata, “Seperti inilah hadits ini diriwayatkan. 
Abu Sulaiman mengatakan bahwa yang benar adalah i yang maknanya sama 
dengan kata zîl (beranak pinak). 

Al Baihaqi berkata, “Hal ini menunjukkan bahwa hadits yang diriwayatkan dari 
Ibnu Umar itu berkaitan dengan pinjaman, bukan umra. Riwayat dimaksud adalah 
riwayat dari Ibnu Umar bahwa dia mewarisi rumah dari Hafshah binti Umar berkata, 
“Hafshah & telah menempatkan anak perempuan Zaid bin Khaththab di rumah itu 
selama dia masih hidup. Ketika anak perempuan Zaid itu telah wafat, maka Abdullah 
bin Umar mengambil rumah itu dan berpikir bahwa rumah itu adalah miliknya.” 

Riwayat ini dijadikan dalil oleh Abu Umar bin Abdul Barr dalam At-Tamhid 
bahwa madzhab Ibnu Umar dalam masalah umra berbeda dari madzhabnya dalam 
masalah penempatan seseorang di sebuah rumah. Dalam At-Tamhid Abu Umar 
berkata, “Sekelompok ahli fatwa membedakan antara umra dan sukna (memberi 
tempat tinggal). Jika yang terjadi adalah pemberian tempat tinggal, maka itu bukan 
umra. 

Pengarang A/ Jauhar An-Naqiy berkata, “Dalam riwayat ini dijelaskan secara 
gamblang bahwa Hafshah memberi tempat tinggal sehingga tidak membutuhkan takwil 
Al Baihaqi bahwa riwayat tersebut tidak berkaitan dengan umra.” 

Lih. Sunan Al Kubra (6/174-175) 
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N 


Bag‏ م مه تر 


o 2 r - -‏ 3 
شيئا Bb‏ فهو له a‏ وموته. قال سفيّان وعبد 


n 


DU فهو‎ API 


1734. Sufyan dan Abdul Wahhab mengabarkan kepada 
kami, dari Ayyub, dari Muhammad bin Sirin, bahwa Syuraih 
memutuskan perkara umra untuk orang buta, lalu orang buta itu 
bertanya, “Dengan apa kamu memutuskan perkaraku, wahai Abu 
Umayyah?” Syuraih menjawab, “Bukan aku yang memutuskan 
perkaramu, melainkan Muhammad & telah memutuskan 
perkaramu sejak empat puluh tahun yang lalu. Beliau memutuskan 
bahwa barangsiapa yang diberi suatu umra saat masih hidup, 
maka umra itu menjadi miliknya saat dia hidup dan sesudah 
meninggal.” Sufyan dan Abdul Wahhab berkata, “Jadi, umra itu 
menjadi milik para ahli warisnya jika dia meninggal.”110 

... maka!!! dia meninggalkan hadits ini, padahal hadits ini 
diriwayatkan dari Nabi & oleh Jabir bin Abdullah dari beberapa 
jalur riwayat yang valid, dan oleh Zaid bin Tsabit, serta difatwakan 
oleh Jabir di Madinah, difatwakan oleh Ibnu Umar, dan difatwakan 
oleh para ulama dari berbagai negeri. Saya tidak mengetahui 
mereka berbeda pendapat tentang hal ini. Syuraih meninggalkan 
dengan mengatakan: 


110 HR. Al Baihaqi dalam Sunan Al Kubra (pembahasan: Hibah, bab: Umra, 
6/174) dari jalur Said bin Manshur dari Husyaim dan Manshur dari Ibnu Sirin dengan 
redaksi yang serupa. 

Sebelumnya dia meriwayatkan riwayat Asy-Syafi'i dengan sanadnya dari Asy- 
Syafi'i dari Ionu Uyainah dan seterusnya. 

111 Ini adalah jawaban dari pernyataan “Ketika” yang disebutkan pada halaman 
sebelumnya. 
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è z - 2 o P 


be adonan in 
إلا عَلَى شُرُوطِهِمْ في‎ GAN أذركت‎ Ge 
Nabi وفيما‎ « cedya 


1735. Yahya bin Said mengabarkan kepadaku, dari 
Abdurrahman bin Qasim, bahwa dia mendengar Makhul bertanya 
kepada Qasim bin Muhammad tentang umra, “Apa yang 
dikatakan orang-orang dalam hal ini?” Qasim menjawab, “Aku 
tidak mendapati orang-orang, melainkan mereka terikat pada 
syarat-syarat mereka terkait harta benda mereka dan terkait apa 
yang mereka berikan.”112 


—NNYO 


Sebenarnya Qasim tidak menjawab pertanyaannya tentang 
“umra sama sekali, melainkan dia mengabarkan bahwa dia 
mendapati umat terikat pada syarat-syarat mereka. Dia tidak 
berkata kepada Makhul bahwa umra itu termasuk syarat-syarat 
yang dia jumpai mengikat umat. Bisa jadi Qasim tidak mendengar 
hadits tersebut. Seandainya Qasim mendengarnya, tentulah dia 
tidak menyalahinya, insya' Allah. 


112 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Peradilan, bab: Keputusan terkait Umra, 
2/756) dari jalur Yahya bin Said dan seterusnya. 

Sesudah itu Malik berkata, “Berdasarkan riwayat tersebut, pendapat yang benar 
menurut kami adalah umra kembali kepada orang yang memberikannya manakala dia 
tidak mengatakan, “Umra ini untukmu dan untuk keturunanmu.” 
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Jika dikatakan kepada sebagian orang yang berpendapat 
seperti pendapat Qasim, “Seandainya Qasim berkata demikian 
terkait umra juga, lalu Anda ditentang oleh seseorang yang 
mengatakan, 'Saya khawatir orang yang meriwayatkan dari Qasim 
keliru, karena hadits Nabi £ sebagaimana yang kami sampaikan 
diriwayatkan dari beberapa jalur riwayat yang mereka jadikan 
sandaran,” maka dia menjawab, “Orang yang berstatus hafizh 
(penghafal Hadits) tidak boleh dituduh keliru.” 


Tidak boleh juga orang yang meriwayatkan dari Nabi & itu 
dituduh keliru. Jika dia berkata, “Tidak boleh,” maka kami 
katakan, “Apakah riwayat yang valid dari Nabi & itu yang lebih 
pantas untuk diikuti umat Islam? Ataukah yang lebih pantas diikuti 
adalah apa yang dikatakan Qasim, “Aku mendapati orang-orang 
seperti ini,” padahal kami tidak mengetahui orang-orang yang dari 
mereka ulama menuturkan pendapatnya itu. Jika dia mengatakan, 
“Tidak mungkin orang ilmunya seperti Qasim mengatakan, 'Aku 
mendapati orang-orang,” melainkan maksudnya adalah bahwa 
orang-orang yang didapatinya itu merupakan para imam yang 
harus dipegang pendapatnya,” maka dapat dijawab: 


1736. Yahya bin Said meriwayatkan dari Qasim, bahwa 
ada seorang laki-laki memiliki seorang istri yang merupakan ibu 
dari beberapa orang, kemudian dia berkata kepada keluarga 
perempuan itu, “Uruslah perempuan ini!” Orang-orang lantas 
berpikir bahwa ucapannya itu merupakan penjatuhan thalak, dan 
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dia berfatwa dengan pendapat pribadinya bahwa thalak tersebut 


jatuh tiga.!!* 


, Jika dalam hal ini dia berkata, “Saya tidak mengetahui 
orang-orang yang dari mereka Qasim meriwayatkan pendapat ini,” 
maka orang lain juga boleh mengatakan, “Saya tidak mengetahui 
orang-orang yang dari mereka Qasim meriwayatkan pendapat ini 
terkait syarat-syarat.” Jika dia berkata, “Sesungguhnya Qasim 
tidak menyebut kata “orang-orang” melainkan maksudnya adalah 
para imam yang wajib diikuti pendapat mereka,” maka dia telah 
meninggalkan perkataan Qasim yang didasarkan pada pendapat 
pribadi dan mengkritik ulama lain lantaran mengikuti Sunnah. 


113 Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani (pembahasan: Thalak, bab: Riwayat tentang 
Perkataan Melepaskan, Memutuskan dan Selainnya, 2/552, no. 8) dari jalur Yahya bin 
Said dan seterusnya. 
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PEMBAHASAN LUQATHAH (BARANG 
| TEMUAN) 


1. Penjelasan Kecil Tentang Barang Temuan 


Asy-Syafi'i berkata tentang barang temuan seperti hadits 
Malik dari Nabi 4.114 Dia juga berkata tentang kambing yang 


tersesat: Jika Anda menemukannya di suatu tempat yang 
mematikan, maka kambing itu milikmu sehingga Anda boleh 


114 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Peradilan, bab: Keputusan tentang Barang 
Temuan, 2/757) dari jalur Rabi'ah bin Abu Abdurrahman dari Yazid mantan sahaya 
Mub'its dari Zaid bin Walid Al Juhani bahwa dia berkata, “Seorang laki-laki datang 
kepada Rasulullah & dan bertanya kepada beliau tentang barang temuan. Beliau 
menjawab, “Kenalilah wadah dan pengikatnya, kemudian umumkanlah selama 
setahun. Jika datang pemiliknya, maka serahkan. Jika tidak, maka terserah kamu.” Dia 
bertanya lagi, “Bagaimana dengan kambing yang tersesat, ya Rasulullah?” Beliau 
menjawab, “Kambing itu milikmu, atau milik saudaramu, atau milik serigala. " Dia juga 
bertanya, “Bagaimana dengan unta yang tersesat?” Beliau menjawab, “Ada urusanmu 
dengan unta yang tersesat? Dia membawa tempat minum dan alas kakinya sendiri. Dia 
dapat mendatangi tempat air dan memakan pohon hingga pemiliknya 
menemukannya.” 
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memakannya. Jika pemiliknya datang, maka berikan 
penggantinya. 


Penemu mengumumkannya selama setahun, kemudian dia 
memakannya jika dia mau. Jika pemiliknya datang, maka dia 
membayarkan penggantinya. Dia mengumumkannya selama 
setahun kemudian memakannya, baik dia kaya atau miskin, jika 
dia mau. Hanya saja, saya tidak berpendapat bahwa dia boleh 
mencampurnya dengan hartanya. Dia tidak boleh memakannya 
hingga dia mempersaksikan bilangan, timbangan, wadah, 
kantongnya, dan tali pengikatnya. Manakala pemiliknya datang, 
maka dia membayarkan pengganti kepadanya. Jika dia keburu 
meninggal dunia, maka barang temuan itu menjadi hutang yang 
dia tanggung pada hartanya. 


Dia tidak wajib mengumumkan kambing yang dia temukan 
di tempat yang mematikan. Jika mau, dia boleh memakannya 
karena kambing itu adalah miliknya. Manakala dia bertemu dengan 
pemiliknya, maka dia membayarkan penggantinya. Namun dia 
tidak boleh melakukan hal itu untuk unta dan sapi yang tersesat 
karena keduanya bisa mempertahankan diri dari serangan hewan 
buas. Tindakan tersebut hanya boleh dilakukan untuk kambing 
yang tersesat dan harta yang hilang, karena keduanya tidak bisa 
membela diri dan tidak bisa hidup sendiri. Kambing akan diambil 
oleh orang yang menginginkannya lalu kambing itu pun lenyap. 
Dia juga tidak bisa mempertahankan diri dari hewan buas kecuali 
ada orang yang melindunginya. Sedangkan unta dan sapi bisa 
datang sendiri ke tempat air meskipun jauh. Dia juga bisa bertahan 
hidup lama tanpa ada penggembala. Jadi, orang yang 
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menemukannya tidak boleh mengganggunya. Sedangkan sapi 
diqiyaskan kepada unta. 


Jika seseorang menemukan kambing yang tersesat di 
padang pasir lalu dia memakannya, lalu datang pemiliknya, maka 
Asy-Syafi'i berkata: Dia membayarkan dendanya, berbeda dengan 
Malik. 


Ibnu Umar barangkali tidak mendengar hadits dari Nabi © 
tentang barang temuan. Seandainya dia belum mendengarnya, 
sebaiknya dia mengatakan, “Orang yang menemukan itu tidak 
boleh memakannya” sebagaimana yang dikatakan oleh Ibnu 
Umar 5.118. Seyogianya dia memfatwakan agar penemu itu 
mengambilnya. 


Seyogianya hakim melihat perkara. Jika yang mengambil 
adalah orang yang tepercaya, maka hakim menyuruhnya untuk 
mengumumkannya serta mengadakan kesaksian terhadap 
jumlahnya, wadahnya dan kantongnya. Selain itu hakim juga 
sebaiknya menyuruhnya untuk menahan barang temuan di tangan 
penemu hingga datang pemiliknya untuk mengambilnya. dika 
penemu bukan orang yang tepercaya atas harta dan amanahnya, 
maka hakim mengeluarkannya dari tangan orang itu kepada orang 
yang tidak suka mengambil harta haram hingga datang pemiliknya, 
serta memerintahkan untuk mengumumkannya. Seseorang tidak 


115 Ath-Thabrani (pembahasan: Peradilan, bab: Keputusan tentang Barang 
Temuan, 2/758) meriwayatkan dari Naf? bahwa ada seorang laki-laki yang 
menemukan barang temuan, lalu dia datang kepada Abdullah bin Umar dan bertanya 
kepadanya, “Aku menemukan barang temuan. Apa pendapatnya tentang hal ini?” 
Abdullah bin Umar berkata kepadanya, “Umumkan dia!” Orang itu berkata, “Aku 
sudah melakukannya.” Ibnu Umar berkata, “Lakukan lagi!” Orang itu menjawab, “Aku 
sudah melakukannya.” Abdullah bin Umar berkata, “Aku tidak menyuruhmu 
memakannya. Seandainya kamu mau, kamu tidak perlu mengambilnya.” 
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boleh membiarkan barang temuan yang dia temukan manakala dia 
termasuk orang yang amanah. Seandainya dia menemukannya lalu 
dia mengambilnya, kemudian dia ingin meninggalkannya, maka 
hukumnya tidak boleh. Ketentuan ini berlaku untuk setiap barang 
selain hewan ternak. Adapun hewan ternak, jika dia bisa hidup 
sendiri, maka dia berbeda dengan barang temuan yang lain. Jika 
seseorang menemukan unta lalu dia ingin mengembalikannya 
kepada pemiliknya, maka dia tidak dilarang untuk mengambilnya. 
Tetapi jika dia mengambilnya untuk dia makan, maka hukumnya 
tidak boleh dan dia dianggap zhalim. 


1737. Jika sultan memiliki area terlarang, sementara 
pemilik hewan yang tersesat tidak mempunyai biaya yang harus 
dia keluarkan untuk membiayai hewannya yang hilang itu, maka 
sultan melakukan tindakan seperti yang dilakukan oleh Umar bin 
Khaththab 2.118 Dia menempatkan hewan ternak yang hilang itu 
di area terlarang hingga datang pemiliknya. Jika hewan ternak itu 
beranak-pinak, maka anak-anaknya itu merupakan milik empunya. 
Sultan mengadakan kesaksian atas anak-anaknya sebagaimana dia 
mengadakan kesaksian atas induknya ketika dia menemukannya 
serta memberi tanda induk dan anaknya. 


116 HR. Ath-Thabrani (pembahasan dan bab yang sama, 2/759) dari jalur Ibnu 
Syihab, dia berkata, “Unta yang tersesat di zaman Umar bin Khaththab 4#, merupakan 
unta yang terawat dan beranak-pinak, tidak ada seorang pun yang menyentuhnya. 
Hingga pada zaman Utsman bin Affan &, dia menyuruh untuk mengumumkannya, 
kemudian unta itu dijual. Jika pemiliknya datang, maka hasil penjualannya itu diberikan 
kepadanya. 

Ibnu Hajar dalam At-Talkhish Al Habir (3/77) menyebutkan Malik dalam A/ 
Muwaththa ` meriwayatkan bahwa Umar bin Khaththab & memiliki tempat yang 
terlindung untuk memelihara hewan-hewan ternak yang tersesat. 

Saya tidak menemukan letak keterangan itu dalam لل‎ Muwaththa `. 


280 


AlUmm 


1738. Jika sultan tidak memiliki area terlarang, dan dia 
harus mengupah seseorang untuk merawatnya sehingga upah 
yang berkaitan dengan diri unta itu dimintakan gantinya, maka aku 
berpendapat agar dia melakukan seperti yang dilakukan oleh 
Utsman bin Affan, kecuali unta yang diketahui pemiliknya berada 
di tempat dekat. Jika diketahui unta ini milik orang itu, atau 
diketahui sebagai milik kaum itu, maka sultan menahannya selama 
sehari, dua hari, tiga hari atau sekitar itu.117 


2. Penjelasan Besar Tentang Barang Temuan 


Ar-Rabi' bin Sulaiman mengabarkan kepada kami, dia 
berkata: Asy-Syafi'i berkata tentang seseorang yang mengambil 
barang temuan yang tidak bernyawa, bisa dibawa dan 
dipindahkan: Jika seseorang menemukan barang temuan, baik 
sedikit atau banyak, maka dia harus mengumumkannya selama 
setahun. Dia mengumumkannya di pintu-pintu masjid, pasar dan 
di tempat-tempat umum, serta memperbanyak pengumumannya di 
lingkungan tempat dia menemukan barang temuan tersebut. Dia 
harus mengenali wadahnya, tali pengikatnya, jumlah, timbangan, 
dan perhiasannya. Dia juga harus mencatat dan mengadakan 
kesaksian. Jika pemiliknya datang, maka dia menyerahkan barang 
temuan itu kepadanya. Jika tidak, maka barang temuan itu 
menjadi miliknya sesudah satu tahun dengan catatan bahwa jika 


117 Utsman bin Affan £ memperkenankan untuk mengambil barang temuan 
dan mengumumkannya, kemudian barang temuan itu dijual. Jika pemiliknya datang, 
maka dia diberi hasil penjualannya. (Silakan baca takhrij hadits sebelumnya no. 1737). 
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pemiliknya datang maka dia membayarkan gantinya. Tetapi jika 
pemiliknya tidak kunjung datang, maka itu adalah hartanya. 


Jika pemiliknya datang sesudah satu tahun sedangkan 
penemu telah menghabiskannya, baik dia masih hidup atau sudah 
mati, maka pemiliknya itu memiliki kedudukan yang sama di 
antara orang-orang yang berpiutang lainnya. Jika dia datang 
sedangkan barangnya masih ada, maka dia berhak atas harta itu, 
tidak dengan orang-orang yang berpiutang dan para ahli waris. 


Jika ada seseorang yang mengetahui wadah barang 
temuan, tali pengikatnya, jumlah dan timbangannya, sedangkan 
penemu merasakan dalam hati bahwa orang itu tidak 
mendakwakan sesuatu yang batil, maka penemu harus 
memberikan barang temuan itu kepadanya. Saya tidak 
memaksanya dalam keputusan hukum untuk menyerahkan barang 
temuan itu kecuali ada bukti yang menunjukkan kepemilikan 
sebagaimana ada bukti yang menunjukkan hak. Jika barang 
temuan diklaim oleh dua orang atau lebih, maka hukumnya sama. 
Penemu tidak dipaksa untuk menyerahkan barang temuan kepada 
mereka kecuali ada bukti yang mereka ajukan, karena bisa jadi 
orang yang mengklaim itu kebetulan dalam menyebutkan sifat 
barang temuan karena penemu sempat menyebutkannya. 
Penyebutan sifat yang betul itu tidak memiliki arti dalam 
menetapkan hak seseorang dari segi hukum. Sabda Nabi & 
“kenalilah wadahnya dan tali pengikatnya” hanya bertujuan agar 
Anda dapat menyerahkan wadah dan tali pengikatnya bersama 
isinya, dan agar Anda tahu apabila Anda meletakkannya bersama 
harta Anda bahwa barang itulah barang temuan, bukan hartamu 
yang lain. Tetapi dimungkinkan maksudnya adalah untuk 
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membuktikan kejujuran orang yang mengakui, dan makna inilah 
yang paling jelas keshahihannya. 


ا 2 o A 2 y‏ ر 
9 - قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: 
البكة على Se‏ 


1739. Rasulullah & bersabda, “Bukti itu harus diajukan 
oleh pendakwa. 118 


Orang yang mengakui barang temuan ini adalah orang yang 
mendakwakan sesuatu. Seandainya ada sepuluh orang atau lebih 
menyebutkan sifat-sifat barang temuan secara tempat, apakah 
menurut Anda kita boleh memberikannya kepada mereka semua 
dimana mereka bersekutu dalam memilikinya? Bagaimana jika 
jumlah mereka seribu atau dua ribu, sedangkan kita tahu bahwa 
mereka semua bohong kecuali salah seorang di antara mereka 
yang tidak diketahui siapa dia, dan bisa jadi satu orang itu juga 
bohong? Seseorang tidak berhak atas sesuatu hanya karena 
menyebutkan sifat sesuatu. Apabila Anda menemukan barang 
temuan, maka Anda tidak perlu membawanya kepada imam atau 
qadhi. 


Jika penemu ingin melepaskan diri dari pertanggungan 
barang temuan dan dia menyerahkannya kepada orang yang 


118 HR. Al Baihaqi dalam Sunan Al Kubra (8/123) dengan redaksi, “Bukti itu 
harus diajukan pendakwa, dan sumpah itu harus diucapkan oleh orang yang 
menyangkal.” 

Ibnu Hajar dalam Bulugh Al Maram bab tentang dakwaan dan bukti berkata, 
“Hadits ini diriwayatkan Al Baihagi dengan sanad yang shahih.” (2/462) Hadits ini 
akan disebutkan berikut takhrifnya di awal pembahasan tentang peradilan no. (2911). 
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mengakuinya, maka hendaklah dia melakukan hal itu atas perintah 
hakim. Karena jika dia melakukan hal itu tanpa ada perintah dari 
hakim, kemudian datang seseorang dan mengajukan bukti, maka 
dia terkena pertanggungan. 


Jika seseorang memegang budak yang melarikan diri atau 
hewan yang tersesat, kemudian tuannya datang, maka hukumnya 
sama sepeti barang temuan yang lain. Dia tidak harus 
menyerahkan barang temuan itu kecuali orang yang datang itu 
mengajukan bukti. Jika penemu ingin menyerahkannya karena ada 
bukti yang diajukan pendakwa, maka untuk hati-hatinya dia tidak 
menyerahkan barang temuan kecuali ada perintah dari hakim agar 
tidak ada orang lain yang mengajukan bukti sehingga dia terkena 
pertanggungan. Karena seandainya dia menyerahkan barang 
temuan berdasarkan bukti yang menurutnya kuat, maka bisa jadi 
bukti yang berupa kesaksian para saksi itu tidak adil, kemudian ada 
orang lain yang mengajukan kesaksian yang adil sehingga dia lebih 
berhak. Ada kalanya saksi tersebut sudah mati, dan dia mengklaim 
bahwa dia menyerahkan barang temuan berdasarkan saksi, 
sehingga ucapannya tidak diterima. 


Hanya saja, jika orang yang menerima barang temuan itu 
mengakui bahwa dia menerima barang temuan, lalu qadhi 
menjatuhkan pertanggungan padanya untuk pemilik hak yang 
terakhir, maka dia dapat menuntut kepada penerima yang 
pertama, kecuali dia mengakui bahwa barang temuan itu memang 
milik orang pertama sehingga dia tidak boleh menuntut orang 
pertama. Jika seseorang mengajukan seorang saksi atas barang 
temuan atau hewan yang tersesat, maka dia bersumpah bersama 
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saksinya itu, kemudian dia mengambil apa yang dia buktikan 
sebagai miliknya karena yang diakuinya ini adalah harta. 


Jika seseorang di Makkah mengajukan bukti atas seorang 
budak, dan bukti tersebut menyebutkan sifat-sifat budak, dan 
mereka bersaksi bahwa ini adalah sifat budaknya, dan bahwa dia 
belum menjualnya dan belum menghibahkannya, atau kami tidak 
mengetahui bahwa dia telah menjual dan menghibahkannya, lalu 
pemilik budak itu bersumpah, gadhi mencatat kesaksian itu dan 
mengirimkannya ke gadhi luar Makkah, lalu sifat yang disebutkan 
dalam surat tersebut sesuai dengan sifat-sifat budak yang ada di 
tangannya, maka qadhi tidak boleh menyerahkan budak itu 
berdasarkan sifat-sifat tersebut. Dia juga tidak boleh menerima 
kecuali para saksi datang kepadanya lalu bersaksi atas budak itu 
sendiri di hadapannya. Akan tetapi, jika orang yang memiliki bukti 
itu ingin meminta qadhi untuk menjadikan budak ini sebagai objek 
yang hilang, lalu menjualnya kepada orang yang menginginkannya, 
kemudian qadhi menerima pembayaran dari orang yang 
membelinya, maka hukumnya boleh. 


Jika pemilik budak mengajukan bukti di Makkah atas budak 
tertentu, maka qadhi membebaskan orang yang membelinya dari 
kewajiban pembayaran seandainya pemilik budak 
membebaskannya. Tetapi pemilik budak harus mengembalikan 
pembayaran jika dia telah menerimanya dari pembeli. 


Menurut sebuah pendapat, tengkuk budak ini diberi stempel 
dan qadhi mengenakan pertanggungan pada orang yang 
mengambilnya dengan menyebutkan sifat-sifat itu. Jika 
kepemilikannya dibuktikan oleh para saksi, maka budak itu 
menjadi miliknya dan pertanggungan dihapus darinya. Jika para 
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saksi tidak membuktikan, maka budak itu dikembalikan. Jika 
budak itu mati antara itu, maka dia terkena pertanggungan. Tetapi 
pendapat ini terbantah dengan kasus ketika yang dikenai 
pertanggungan itu pailit dan ternyata budak itu adalah milik orang 
lain, sedangkan qadhi telah merusaknya. Pendapat ini juga 
terbantah dengan kasus ketika ternyata budak itu milik orang lain 
dan dia tidak berada di tempat. Jika qadhi menjatuhkan keputusan 
atas orang yang diserahi budak itu untuk menyewanya dalam 
keadaan dia tidak berada di tempat, maka itu berarti gadhi 
memutuskan dia menanggung sewa untuk sesuatu yang tidak dia 
ambil tanpa izin dan tidak dia sewa. Jika dia membatalkan sewa 
darinya, maka itu berarti gadhi telah menghalangi hak pemiliknya. 
Pendapat tersebut juga terbantah dengan kasus ketika yang 
ditemukan adalah seorang budak perempuan cantik yang 
barangkali dia adalah seorang ummul walad. Hal itu berarti 
membiarkan dia berduaan dengan seorang laki-laki sehingga laki- 
laki itu melakukan tindakan yang tidak senonoh kepadanya. Jadi, 


tidak diperkenankan dalam masalah ini selain pendapat pertama. 
Allah Mahatahu. 


Jika seseorang mengakui kepemilikan hewan ternak di 
tangan seseorang, lalu seseorang mengajukan bukti bahwa hewan 
ternak itu memang miliknya, maka gadhi memutuskan hewan 
ternak itu adalah miliknya. Jika orang yang menguasai hewan 
ternak itu mendakwakan bahwa dia membelinya dari seseorang 
yang tidak berada di tempat, maka hewan ternak itu ditahan dari 
orang yang dimenangkan perkaranya itu. Qadhi tidak mengirimnya 
ke negeri tempat terjadinya transaksi, baik negeri tersebut dekat 
atau jauh. Saya tidak menyita harta seseorang lalu 
mengirimkannya ke suatu negeri, karena barangkali harta tersebut 
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rusak sebelum sampai di sana, hanya karena dakwaan seseorang 
yang tidak saya ketahui apakah dia berbohong atau jujur. 
Seandainya saya tahu bahwa dia jujur, maka saya tetap tidak boleh 
mengeluarkannya dari tangan pemiliknya dengan menimbang 
alasan ini, yaitu agar haknya tidak hilang di tangan orang yang 
mengambil tanpa izin, dan agar hak tidak dihalangi dan tidak 
direbut hanya berdasarkan dugaan. Dalam hal ini tidak ada 
perbedaan apakah orang yang memiliki hewan ternak itu musafir 
atau bukan musafir. Dia tidak dihalangi untuk menguasai hewan 
ternak itu, dan hewan ternak itu tidak diambil paksa dari 
tangannya kecuali dia rela meskipun dia diberi nilainya berlipat- 
lipat, karena “kami tidak memaksanya untuk menjual barangnya. 


Barang temuan boleh dimakan baik oleh orang kaya atau 
orang miskin, baik orang yang halal menerima zakat atau yang 
tidak halal menerimanya. 


1740. Nabi © memerintahkan Ubai bin Kab -dia 


merupakan penduduk Madinah yang paling kaya, atau tampak 
sebagai orang yang paling kaya di antara mereka- saat dia 
menemukan kantong yang berisi delapan puluh dinar untuk 
memakannya (menggunakannya).11? 


119 HR. Al Bukhari (pembahasan: Barang Temuan, bab: Jika Penemu Diberitahu 
Tandanya Pemilik Barang Temuan, maka Dia Menyerahkan Kepadanya, 2/184, no. 
2426) dari jalur Adam dari Syu'bah dan Muhammad bin Basysyar dari Ghundar dari 
Syu'bah dari Salamah dari Suwaid bin Ghafalah, dia berkata, “Aku bertemu dengan 
Ubai bin Ka'b is, kemudian dia berkata, “Aku pernah menemukan kantong yang berisi 
seratus dinar, kemudian aku mendatangi Nabi &, lalu beliau bersabda, Umumkanlah 
uang itu selama setahun’. Kemudian aku mengumumkannya selama setahun, tetapi 
aku tidak menemukan orang yang mengakuinya. Kemudian aku menemui beliau lagi, 
lalu beliau bersabda, Umumkan lagi selama setahun.” Kemudian aku 
mengumumkannya lagi, tetapi aku tidak menemukan pemiliknya. Kemudian aku 
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or rý AAN £ 


طالب 5 کک رح ae‏ لله 
می ا عل وسل فذکره Ko‏ الله عليه 


اا فلم ّرف rp‏ أن يا کله 
رو E‏ ° م Pk‏ 


جا دافام ەل an‏ 


1741. Ad-Darawardi mengabarkan kepada kami, dari 
Syarik bin EA bin Abu Namir, dari Atha` bin Yasar, dari Ali 
bin Abu Thalib #, bahwa dia menemukan uang satu dinar di 


menemui beliau untuk ketiga kalinya, lalu beliau bersabda, Ingatlah wadahnya, 
jumlahnya, dan tali pengikatnya. Jika pemiliknya datang, maka serahkanlah. Jika tidak 
datang, maka nikmatilah ia’. Kemudian aku pun menikmatinya. Kemudian aku (Suwaid 
bin Ghafalah) bertemu dengan Ubai bin Ka'b di Makkah, dan saat itu dia berkata, “Aku 
tidak tahu apakah tiga tahun atau satu tahun’.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Muslim (pembahasan: Barang Temuan, 
3/1350-1351) dari jalur Ghundar dari Syu'bah dari Salamah bin Kuhail dan 
seterusnya; dan dari jalur Bahz dari Syu'bah dan seterusnya. Dalam redaksinya 
disebutkan, “Aku mendengarnya berkata sesudah sepuluh tahun, Umumkanlah dia 
selama satu tahun’. ” 

Juga dari jalur A'masy, Sufyan, Zaid bin Abu Anisah, dan Hammad bin Salamah, 
mereka semua dari Salamah bin Kuhail dan seterusnya. 

Dalam sebagian riwayat ini disebutkan, “Jika datang seseorang yang 
memberitahukan kepadamu jumlahnya, wadahnya dan tali pengikatnya, maka berikan 
dinar itu kepadanya.” Sedangkan dalam sebagian riwayat yang lain disebutkan, 
“Selama dua tahun atau tiga tahun.” Dalam riwayat lain disebutkan, “Jika tidak, maka 
itu seperti jalan hartamu.” Dan dalam riwayat lain disebutkan, “Jika tidak ada, maka 
nikmatilah dia.” (no. 9-10/1723) 
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zaman Rasulullah #&, kemudian dia menceritakan uang itu kepada 
Nabi &. Beliau lantas menyuruhnya untuk mengumumkannya 
selama setahun, tetapi (setelah dia mengumumkannya selama 
setahun), tidak ada orang yang mengakuinya. Beliau lantas 
menyuruhnya untuk memakannya. Kemudian pemiliknya datang, 
dan beliau pun menyuruhnya untuk membayarkan gantinya.120 


Ali bin Abu Thalib termasuk orang yang haram 
menerima zakat karena dia keturunan Bani Hasyim. 


120 HR. Al Baihagi dalam Sunan Al Kubra (pembahasan: Barang Temuan, bab: 
Penjelasan tentang Masa Pengumuman, 6/194) dari jalur Ibnu Wahb dari Amr bin 
Harits dari Bukair bin Asyaj dari Ubaidullah bin Migsam dari seorang laki-laki dari Abu 
Said Al Khudri bahwa Ali bin Abu Thalib 48... dan seterusnya. 

Dalam redaksinya tidak disebutkan masalah pengumuman dan dia juga tidak 
disuruh untuk mengumumkannya. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abu Daud (pembahasan: Barang Temuan, 
2/337-339) dari jalur Ja'far bin Musafir dari Ibnu Abi Fudaik dari Musa bin Ya'qub Az- 
Zuma'i dari Abu Hazim dari Sahl bin Sa'd dari Ali bin Abu Thalib dengan redaksi yang 
serupa. 

Ibnu Hajar berkata, “Dalam sanadnya terdapat Musa bin Ya'gub Az-Zuma'i. 
Statusnya diperselisihkan.” 

Lih. At-Talkhish Al Habir (3/75) 

Al Baihaqi berkomentar, “Makna tekstual hadits dari Ali æ dalam bab ini 
menunjukkan bahwa dia membelanjakan uang itu sebelum mengumumkannya.” 

Al Baihaqi dalam Ma طقلم‎ As-Sunan wa Al Atsar berkata, “Hadits-hadits tentang 
syarat jangka waktu pengumuman itu lebih banyak dan lebih shahih sanadnya daripada 
dua riwayat ini. Barangkali yang dimaksud adalah Ali :& membelanjakannya sebelum 
masa pengumuman berakhir karena darurat, dan dalam hadits keduanya terdapat 
keterangan yang menunjukkan hal itu.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abdurrazzag dalam Mushannaf-nya 
(pembahasan: Barang Temuan, bab: Barang Temuan yang Sepele Hukumnya Halal, 
10/142-143) dengan tambahan redaksi, “Dia menetapkan batas waktu pengumuman 
dinar dan sejenisnya selama tiga hari berdasarkan hadits ini.” 

Ibnu Hajar berkata, “Tambahan ini tidak shahih karena dia berasal dari jalur Abu 
Bakar bin Abu Sabrah yang statusnya sangat dha'if” 

Lih. At-Talkhish Al Habir (3/75) 
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1742. 1746. Diriwayatkan dari Nabi & tentang izin untuk 


memakan barang temuan sesudah diumumkan selama setahun 
kepada Ali bin Abu Thalib, Ubai bin Ka'b, Zaid bin Walid Al 
Juhani, Abdullah bin Amr bin Ash dan Iyadh bin Himar Al 
Mujasyi'i 485.121 


Barang temuan yang sedikit atau yang banyak itu 
hukumnya sama, tidak boleh dimakan kecuali sesudah diumumkan 
selama setahun. Mengenai perintah kepada penemu jika dia 
amanah untuk menyedekahkannya, saya berpikir bahwa dengan 
perintah itu saya telah berbuat tidak adil kepada penemu dan 
orang yang barangnya ditemukan jika aku melakukannya. Jika 


121 Hadits Ali adalah hadits sebelumnya, sedangkan hadits Ubai bin Ka'b telah 
disebutkan pada no. (1470). Hadits Zaid bin Walid juga telah disebutkan di awal 
catatan kaki bahasan tentang barang temuan. 

Adapun hadits Abdullah bin Amr bin Ash diriwayatkan oleh Amr bin Syu'aib dari 
ayahnya, dan diriwayatkan oleh Abu Daud sebagai berikut: 

Abu Daud (pembahasan: Barang Temuan, bab: Mengumumkan Barang Temuan, 
2/335-337, no. 1710-1713) dari jalur. Dalam redaksinya disebutkan, “Umumkanlah 
selama setahun! Jika pemiliknya datang, maka serahkan barang temuan itu kepadanya. 
Jika pemiliknya tidak datang, maka barang itu menjadi milikmu.” 

Adapun hadits Iyadh bin Himar diriwayatkan oleh Abu Daud (pembahasan: 
Barang Temuan, 2/335) dari jalur Wuhaib bin Walid dari Khalid Al Hadzdza' dari Abu 
'Ala* dari Mutharrif bin Abdullah dari Iyadh bin Himad dengan redaksi yang serupa:. 

Ibnu Hibban (pembahasan: Barang Temuan, 11/256-257, dalam bab tentang 
hadits yang menunjukkan bahwa barang temuan jika telah terdiam selama beberapa 
tahun, maka dia tetap menjadi milik empunya, bukan milik penemunya, dan bahwa 
penemu harus mengembalikan kepada empunya atau menilainya meskipun dia telah 
memakannya atau membelanjakannya) dari jalur Syu'bah dari Walid Al Hadzdza' dan 
seterusnya. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Humaidi (4/161-162) dari jalur Yazid bin 
Abdullah bin Syikhir dari saudaranya yaitu Mutharrif dan seterusnya dengan redaksi, 
“ Barangsiapa yang menemukan barang temuan, maka hendaklah dia mempersaksikan 
kepada dua orang yang adil, dan hendaklah dia mengingat wadahnya dan tali 
pengikatnya. Jika pemiliknya datang, maka janganlah kamu merasakan karena dia 
lebih berhak atas barang temuan itu. Jika pemiliknya tidak datang, maka itu adalah 
harta Allah yang diberikan-Nya kepada siapa saja yang Dia kehendaki.” 
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barang temuan itu adalah harta penemu dalam satu keadaan, 
maka saya tidak menyuruhnya untuk menyedekahkannya. 


Saya juga tidak menyuruh para ahli warisnya untuk 
menyedekahkan barang temuan. Jika saya memerintahkannya 
untuk menyedekahkannya, maka bagaimana mungkin saya 
membebankan pertanggungan padanya atas apa yang saya suruh 
untuk merusaknya? Jika sedekah itu dianggap sebagai harta orang 
yang ditemukan hartanya, maka bagaimana mungkin saya 
memerintahkan penemunya untuk menyedekahkan harta orang 
lain tanpa izin pemilik harta? Kemudian, barangkali pemilik harta 
mendapati penemu dalam keadaan pailit, sehingga dengan 
demikian saya telah merusak hartanya. Seandainya penemunya 
menyedekahkannya, maka dia dianggap melanggar hak sehingga 
pemiliknya boleh mengambil barangnya. Jika barang itu telah 
berkurang di tangan orang-orang miskin atau rusak, maka dia 
bebas memilih antara menuntut ganti kepada penemu atas 
kerusakan dan penyusutan, atau dia menuntut orang-orang miskin. 


dika seorang budak menemukan barang temuan, lalu tuan 
mengetahui barang temuan itu dan mengakuinya berada di 
tangannya, maka tuan dikenai pertanggungan terhadapnya yang 
diambil dari harta yang melekat pada diri budak itu dan selainnya. 
Jika budak itu menghabiskannya, baik sebelum satu tahun atau 
sesudahnya, maka jika tuannya tidak mengetahui hal itu, maka 
barang temuan itu dipertanggungkan atas diri budak itu apabila dia 
menghabiskannya sebelum satu tahun dan sesudahnya, bukan 
dipertanggungkan atas harta tuan, karena pengambilan barang 
temuan oleh budak itu dianggap sebagai pelanggaran hak. Yang 
boleh mengambil barang temuan adalah orang yang bisa dikenai 
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pertanggungan dan orang yang memiliki harta. Sedangkan budak 
tidak memiliki harta dan pertanggungan. Demikian pula, jika dia 
budak mudabbar, mukatab atau Ummu walad. Budak mudabbar 
laki-laki dan perempuan seluruhnya sama maknanya dengan 
budak. Hanya saja, ummul walad tidak dijual, dan pertanggungan 
itu melekat padanya apabila tuannya tidak mengetahuinya, dan 
melekat pada harta mantan sahaya jika tuan mengetahuinya. 


Ar-Rabi' berkata: Menurut pendapat kedua, jika tuannya 
tahu bahwa budaknya mengambil barang temuan, atau dia tidak 
tahu tetapi dia mengakui bahwa barang temuan itu ada di 
tangannya, maka itu seperti perbuatan pidana terhadap diri budak, 
dan tuan tidak memikul pertanggungan yang dikenakan pada 
hartanya sama sekali. 


Budak mukatab sama kedudukannya dengan orang 
merdeka dalam hal barang temuan, karena dia memiliki hartanya 
sendiri. Budak yang setengah dirinya merdeka dan setengah yang 
lain budak itu membayar sesuai ukuran status budak dalam dirinya. 
Jika dia mengambil barang temuan pada hari dimana dia merdeka, 
maka harta itu tetap berada di tangannya, dan itu dianggap 
sebagai hartanya karena apa yang dia peroleh para hari itu 
dianggap sebagai hasil usaha orang yang merdeka. Jika dia 
mengambilnya pada hari dimana dia milik tuannya, maka tuannya 
mengambil barang temuan itu darinya karena apa yang dia peroleh 
pada hari itu menjadi milik tuannya. 


Menurut sebuah pendapat, jika dia mengambilnya pada hari 
dia merdeka, maka barang temuan itu disimpan di tangan budak 
sesuai ukuran merdekanya, sedangkan tuannya mengambil seukuran 
status budak pada dirinya. Jika keduanya berselisih, maka perkataan 
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yang dipegang adalah perkataan budak dengan disertai sumpahnya 
karena barang temuan itu berada di tangannya. 


Seseorang tidak boleh memanfaatkan barang temuan sama 
sekali hingga berlangsung satu tahun. Jika seseorang menjual 
barang temuan kepada orang lain sebelum satu tahun, kemudian 
pemiliknya datang, maka dia berhak menghapus jual-beli tersebut. 
Jika penemu menjualnya sesudah satu tahun, maka jual-beli 
tersebut boleh, dan pemilik barang temuan itu boleh menuntut 
penemu atas hasil penjualannya atau nilainya. Yang mana saja di 
antara keduanya yang dia inginkan, maka itu menjadi haknya. 


Ar-Rabi' berkata: Pemilik barang temuan tidak memiliki hak 
selain harga yang orang-orang biasanya saling mengelabui untuk 
mencari keuntungan. Jika penemu menjual dengan harga yang 
biasanya orang-orang tidak saling mengelabui untuk mencari 
keuntungan, maka dia berhak atas kekurangan dari harga tersebut. 


Jika barang temuan berada di tangan waliyyul amr 
kemudian dia menjualnya, maka penjualannya sah dan pemilik 
barang temuan berhak atas hasil penjualannya. Jika barang 
temuan itu berupa budak, lalu pemilik budak mengklaim bahwa dia 
telah memerdekakannya sebelum terjadi jual-beli, maka saya 
menerima ucapannya dengan disertai sumpahnya jika pembeli 
menginginkan sumpahnya, lalu saya menghapus jual-beli itu, 
menjadikan budak itu merdeka, dan mengembalikan kepada 
pembeli harga yang telah diambil penemu. 


Ar-Rabi' berkata: Dalam hal ini ada pendapat ketiga, bahwa 
jual-beli tersebut tidak dihapus kecuali ada bukti yang kuat. Karena 
penjualan yang dilakukan waliyyul amr itu sama seperti penjualan 
yang dilakukan pemiliknya, sehingga penjualannya tidak dihapus 
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kecuali ada bukti bahwa pemilik budak telah memerdekakan budak 
sebelum dijual. Karena seandainya seseorang menjual budak 
kemudian dia mengakui bahwa dia telah memerdekakannya 
sebelum menjualnya, maka ucapannya tidak diterima. Jadi, jual- 
beli tidak dihapus secara merugikan pembeli kecuali ada bukti yang 
menunjukkannya. 


Jika seseorang menemukan makanan basah yang tidak bisa 
bertahan lama lalu dia memakannya kemudian pemiliknya datang, 
maka dia menggantikan nilainya. Penemu boleh memakan 
makanan tersebut jika dia khawatir rusak. Jika seseorang 
menemukan makanan yang bisa bertahan lama, maka dia tidak 
boleh memakannya kecuali sesudah satu tahun, seperti gandum 
hinthah, kurma kering dan sejenis. 


Harta rikaz adalah harta pendaman jahiliyah. Jika harta 
jahiliyah ditemukan di permukaan tanah, maka dia termasuk 
kategori barang temuan dan diperlakukan seperti halnya barang 
temuan. Karena keberadaannya di permukaan tanah dan di 
tempat-tempat penemuan itu menunjukkan bahwa harta tersebut 
merupakan hak milik yang jatuh dari pemiliknya. Seandainya 
penemunya berlaku hati-hati dengan membayarkan seperlimanya, 
maka itu lebih saya sukai, tetapi dia tidak wajib melakukan hal itu. 


Jika seseorang menemukan unta yang tersesat, maka dia 
tidak boleh mengambilnya. Jika dia mengambilnya kemudian dia 
melepaskannya di tempat dia mengambilnya lalu unta tersebut 
mati, maka dia terkena pertanggungan berupa nilainya. Sapi, 
keledai dan bagal dalam hal ini sama kedudukannya dengan unta 
yang tersesat. Jika sultan mengambil unta yang tersesat, 
sedangkan dia memiliki area terlarang dimana mereka bisa 
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menggembalakan unta itu di sana tanpa biaya yang ditanggung 
oleh pemiliknya, maka mereka boleh menggembalakannya di area 
terlarang itu hingga pemiliknya datang. Tetapi jika sultan tidak 
memiliki barang, maka sultan menjualnya dan menyerahkan hasil 
penjualannya kepada pemiliknya. Barangsiapa yang mengambil 
unta yang tersesat kemudian dia membiayainya, maka dia 
dianggap sukarela memberikan biaya itu, tidak boleh meminta 
ganti kepada pemiliknya sama sekali. 


Jika dia ingin meminta ganti kepada pemiliknya atas biaya 
yang telah dia keluarkan, maka hendaklah dia pergi menemui 
hakim hingga hakim memutuskan haknya atas biaya yang dia 
keluarkan, lalu hakim mewakilkan orang lain untuk menerima 
biaya itu darinya dan membiayai unta itu. Sultan tidak boleh 
mengizinkan seseorang untuk membiayai unta yang tersesat 
kecuali selama satu atau dua hari, atau semacam itu sehingga tidak 
menghabiskan harga unta. Jika telah lewat dua hari, maka sultan 
memerintahkan agar unta itu dijual. 


Barangsiapa yang menemukan suatu barang temuan, maka 
barang temuan itu mubah. Jika barang temuan itu rusak tanpa ada 
perbuatan di luar kewenangan darinya, maka dia tidak terkenai 
pertanggungan, dan perkataan yang dipegang adalah 
perkataannya dengan disertai sumpahnya. Jika seseorang 
mengambilnya kemudian dia mengembalikannya ke tempatnya lalu 
barang temuan itu hilang, maka dia terkena pertanggungan. Jika 
dia melihatnya saja tetapi tidak mengambilnya, maka dia tidak 
terkena pertanggungan. Demikian pula, jika dia menyerahkannya 
kepada orang lain lalu barang tersebut hilang, maka saya 
mengenakan pertanggungan padanya seperti saya mengenakan 
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pertanggungan seperti saat saya mengenakan pertanggungan pada 
orang yang menitipkan barang, dan saya melepaskan 
pertanggungan darinya seperti saat saya melepaskan 
pertanggungan dari orang yang menitipkan barang. 


Jika seseorang melepaskan ikatan unta orang lain kemudian 
unta itu berhenti lalu berjalan, atau dia membuka sangkar milik 
seseorang sehingga burungnya keluar sesudah itu, maka dia tidak 
terkena pertanggungan karena burung dan unta tersebutlah yang 
pergi sendiri. Kepergiannya itu bukan merupakan perbuatan orang 
yang melepaskan ikatan dan membuka sangkar. Seperti itu pula 
ketentuannya untuk semua hewan serta apa saja yang memiliki ruh 
dan memiliki akal dimana dia bisa berhenti sendiri dan pergi 
sendiri. Adapun yang tidak memiliki akal dan tidak memiliki ruh, 
dimana dia tertahan karena ada ikatan yang mengikatnya, seperti 
minyak dan air, maka ketika seseorang melepaskan ikatan 
wadahnya sehingga air atau minyak itu memancar, maka yang 
melepaskannya itu terkena pertanggungan. Kecuali pelepasan 
ikatan kantong minyak itu dilakukan dalam keadaan kantongnya 
tersandar dan berdiri, sehingga pelepasan ikatan tersebut tidak 
menumpahkan isinya, melainkan dia tetap berdiri kemudian dia 
jatuh sesudah itu. Jika seseorang melemparnya, maka yang 
melempar itu terkena pertanggungan atas minyak yang tumpah. 
dika dia tidak melemparnya, maka dia tidak terkena 
pertanggungan dengan keadaan yang pertama, karena minyak 
tumpah akibat dilemparkan, bukan akibat dilepaskan ikatan 
kantongnya. Pelepasan itu telah terjadi sebelumnya, dan pada saat 
itu tidak terjadi perbuatan pidana. 
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Seseorang tidak memperoleh bayaran manakala dia datang 
membawa budak yang melarikan diri atau unta yang tersesat, 
kecuali pemiliknya memang menyediakan bayaran untuknya 
sehingga penemu berhak atas bayaran tersebut. Dalam hal ini 
tidak ada perbedaan antara orang yang diketahui pekerjaannya 
mencari hewan ternak yang hilang atau yang tidak diketahui 
seperti itu. Barangsiapa yang berkata kepada orang lain, “Jika 
kamu bisa membawakan budakku yang melarikan diri, maka aku 
beri kamu sepuluh dinar.” Kemudian dia berkata lagi kepada orang 
kedua, “Jika kamu bisa membawakan budakku yang melarikan 
diri, maka aku beri kamu sepuluh dinar.” Kemudian keduanya 
datang membawa budak itu bersama-sama, maka masing-masing 
dari keduanya berhak atas setengah bayaran, karena dia 
mengambil! setengah dari objek yang diberikan bayarannya, baik 
yang satu telah mendengar perkataan pemilik budak kepada yang 
lain atau belum mendengarnya. Demikian pula, seandainya dia 
berkata kepada tiga orang, tetapi dia berkata kepada salah satu di 
antara mereka, “Jika kamu membawakan budakku, maka kamu 
memperoleh sekian,” dan dia juga berkata yang sama kepada dua 
orang lainnya, tetapi bayaran mereka berbeda-beda, kemudian 
mereka datang membawa budak itu secara bersama-sama, maka 
masing-masing dari mereka memperoleh sepertiga dari total 
bayaran. 
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PEMBAHASAN LAQITH (BARANG 
TEMUAN) 


1. Bab: Tentang Barang Temuan 


Rabi’ bin Sulaiman mengabarkan kepada kami, dia berkata: 
Aku mendengar Asy-Syafi'i berkata mengenai budak yang dibuang, 
“Itu adalah budak yang merdeka, dan dia tidak memiliki perwalian. 
Yang mewarisi hartanya adalah umat Islam karena mereka telah 
dikaruniai apa saja yang tidak ada pemiliknya. Tidakkah Anda 
melihat bahwa umat Islam mengambil harta seorang nasrani dalam 
keadaan dia tidak memiliki ahli waris? Seandainya mereka 
memerdekakannya, maka mereka tidak mengambil hartanya 
dengan jalan perwalian, akan tetapi mereka memang dikaruniai 
Allah semua harta yang tidak ada pemiliknya. Seandainya umat 
Islam mewarisi hartanya, maka imam tidak boleh memberikannya 
kepada seorang muslim tanpa yang lain. Umat Islam di belakang 
timur dan barat memiliki hak yang sama. Kemudian, waliyyul amr 
wajib memberikan perwalian pada hari dia dilahirkan ibunya untuk 
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seluruh umat Islam, laki-laki atau perempuan, yang masih hidup. 
Kemudian warisannya diberikan kepada para ahli waris dari 
kalangan umat Islam yang masih hidup, yaitu yang laki-laki saja, 
tidak perempuan, sebagaimana perwalian itu diwariskan. Akan 
tetapi, yang diwariskan itu adalah harta sebagaimana yang kami 
sampaikan, dimana harta tersebut tidak bertuan. Harta tersebut 
dikembalikan kepada umat Islam dimana imam menyalurkannya 
sesuai kebijakannya.” 
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PEMBAHASAN FARAIDH 


1. Bab: Orang-orang yang Warisannya Disebutkan 
Allah dan Yang Tidak Disebutkan 


Allah telah menetapkan sebagian warisan untuk kedua 
orang tua, saudara-saudara, istri, dan suami. Secara tekstual hal itu 
menunjukkan bahwa siapa saja yang dianggap sebagai orang tua, 
saudara, suami dan istri, dimungkinkan mereka mewarisi bersama 
selain mereka dalam satu keadaan tetapi tidak dalam keadaan 
yang lain. Sunnah Rasulullah ريه‎ disusul dengan berbagai 
pendapat mayoritas ulama, menunjukkan bahwa makna ayat 
adalah: sesungguhnya para ahli waris itu mewarisi manakala 
mereka berada dalam satu keadaan, tidak dalam keadaan yang 
lain. 


Saya bertanya kepada Asy-Syafi'i, “Seperti inikah nash 
Sunnah?” Dia menjawab, “Tidak, melainkan ini adalah makna 
yang ditunjukkannya.” Saya bertanya, “Apa makna yang 
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ditunjukkannya?” Dia menjawab, “Oleh karena Nabi © 
menyampaikan suatu perkataan yang menunjukkan bahwa 
sebagian orang yang disebutkan memperoleh warisan itu tidak 
mewarisi, maka dapat diketahui bahwa seandainya hukum Allah 
bahwa setiap orang yang disebut ayah, suami dan selainnya itu 
mendapat warisan (hukum tersebut) berlaku umum, tentulah 
Rasulullah $$ tidak menetapkan hukum untuk seseorang yang 
disebutkan sebagai penerima warisan itu bahwa dia tidak mewarisi 
dalam satu keadaan. 


Asy-Syafi'i ditanya, “Sebutkan dalil tentang orang yang 
tidak mewarisi secara garis besar.” Dia menjawab, “Seseorang 
yang disebutkan sebagai pewaris itu tidak mewarisi sebelum 
agamanya sama dengan agama mayit yang diwarisinya, dan dia 
harus merdeka, serta terbebas dari status pembunuh orang yang 
diwarisi. Jika dia terbebas dari ketiga hal ini, maka dh mewarisi. 
Tetapi jika ada salah satu darinya, maka dia tidak mewarisi.” Saya 
katakan, “Sebutkan dalil yang Anda maksudkan itu!” Dia 
menjawab: 


NY‏ ابن عييتة عن الزهري عن علي 
o‏ ؟ وا مه م ه orz‏ ° وس o Zor Por‏ 5 
بن الحسين عن عمرو بن عثمان عن أسامة بن زيدٍ 


A, 8, N r PAS 3‏ ركه ر p r‏ و 
أن dan‏ الله صلى الله عليه وسلم قال: لا يرث 


A BEN ولا‎ BS LAI 
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1747. Ibnu Uyainah mengabarkan kepada kami, dari Az- 
Zuhri, dari Ali bin Al Husain, dari Amr bin Utsman, dari Usamah 
bin Zaid, bahwa Rasulullah & bersabda, “Orang muslim tidak 


mewarisi orang kafir, dan orang kafir tidak mewarisi orang 


muslim. 122 


Ar AA 
. 


NG Ugal -‏ عن ابن شهاب عن 


زيد أن النبي صلى الله عليه وسلم قال: لا يرث 
o‏ 7 3 م6 - Pa‏ 2 0© 7 9 إن D ro‏ 

BE Lal‏ ولا الكافِر المسلم. 

1748. Malik mengabarkan kepada kami, dari Ibnu Syihab, 

dari Ali bin Al Husain, dari Amr bin Utsman, dari Usamah bin 


Zaid, bahwa Nabi £ bersabda, “Orang muslim tidak mewarisi 
orang kafir, dan orang kafir tidak mewarisi orang muslim. 123 


122 HR. Al Bukhari (pembahasan: Faraidh, bab: Orang Muslim tidak Mewarisi 
Orang Kafir, dan Orang Kafir tidak Mewarisi Orang Muslim, 4/423, no. 6764) dari 
jalur Ashim dari Ibnu Juraij dari Ibnu Syihab dan seterusnya; dan Muslim (pembahasan: 
Faraidh, 3/1233) dari Sufyan bin Uyainah dan seterusnya. 

123 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Faraidh, bab: Warisan untuk Para Pemeluk 
Agama, 2/519, no. 10). Dalam sanadnya terdapat Umar bin Utsman, dan itulah yang 
paling unggul dari Malik. 

Yunus berkata, “Malik pernah ditanya tentang nama Amr, lalu dia berkata, “Yang 
benar adalah Umar. Kami lebih mengetahui tentangnya, dan inilah rumahnya.'” 

Juga dari jalur Abdurrahman bin Mahdi, dia berkata: Malik bin Anas berkata 
kepadaku, “Apakah menurut kamu aku tidak bisa membedakan antara Umar dan 
Amr? Ini rumah Umar, dan ini rumah Amr.” 

Lih. Musnad لف‎ Muwaththa ' karya Al Ghafiqi (200) 
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2. “9 
- 


Sr -۹‏ مالك عر ابن شهاب عر“ 
35 الحسين قال: ML‏ ورت HE‏ عقيل 
وطالب» ولم يرنه علي» ولا > A‏ . قال: فلذلك 
رکا aa‏ م AAN‏ 


1749. Malik mengabarkan kepada kami, dari Ibnu Syihab, 
dari Ali bin Al Husain, dia berkata, “Yang mewarisi Abu Thalib 
adalah Agil dan Thalib, sedangkan Ali dan Ja'far tidak 
mewarisinya.” Ali bin Husain berkata, “Karena itu kami 
meninggalkan bagian kami dari Syi'b (pertanahan Bani Hasyim di 
luar perkampungan mereka).”124 


Ibnu Abdil Barr berkata, “Demikianlah yang dikatakan Malik, yaitu Umar bin 
Utsman. Sedangkan seluruh sahabat Ibnu Syihab menyebut Amr bin Utsman.” 

Diriwayatkan dari Ibnu Uyainah bahwa dia ditanya, “Apakah Malik dalam hadits 
tentang pewarisan antara orang kafir dan orang muslim menyebutkan nama Umar bin 
Utsman?” Ibnu Uyainah menjawab, “Aku mendengarnya dari Az-Zuhri demikian dan 
demikian satu kali, kemudian aku memeriksanya dan ternyata Malik tidak menyebutkan 
selain Amr bin Utsman.” 

Lih. At-Tamhid (9/160-162) 

Dalam A/ fal karya Ibnu Abi Hatim (2/50, no. 1641) dia berkata, “Abu Zur'ah 
ditanya tentang hadits Malik dari Az-Zuhri dari Ali bin Husain dari Umar bin Utsman 
bin Affan dari Usamah bin Zaid bahwa Rasulullah & bersabda, “Orang muslim tidak 
mewarisi orang kafir.” Abu Zurah menjawab, “Para periwayat menyebutkan Amr, 
sedangkan Malik mengatakan Umar bin Utsman.” 

Abu Muhammad berkata, “Adapun para periwayat yang menyebut Amr bin 
Utsman adalah Sufyan bin Uyainah dan Yunus bin Yazid dari Az-Zuhri.” 

Silakan baca takhrij hadits sebelumnya (no. 1747) 

124 HR. Ath-Thabrani (pembahasan dan bab yang sama) dari jalur Ibnu Syihab 
dari Ali bin Abu Thalib. Saya menduganya keliru, dan yang benar adalah yang di sini. 
Allah Mahatahu. 
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Sunnah Rasulullah & menunjukkan apa yang saya 
sampaikan kepada Anda bahwa manakala dua orang berbeda 
agama, yang satu muslim dan yang satu musyrik, maka orang yang 
disebutkan sebagian warisannya itu tidak mewarisi. 


ھت اا AE‏ عَنْ GAN‏ عَنْ P‏ 
I‏ الله صلى الله علي وسم قال : 


£ 


اع عَبْدَا لَه مال JUS‏ للبائع KEL Asoy)‏ 


1750. Sufyan mengabarkan kepada kami, dari Az-Zuhri, 
dari Salim, dari ayahnya, bahwa Rasulullah & bersabda, 
“Barangsiapa yang menjual budak yang memiliki harta, maka 
hartanya itu milik penjual kecuali pembeli mensyaratkannya. 55 


125 HR. Al Bukhari (pembahasan: Minuman dan Musaqah, bab: Seseorang yang 
Diberi Umra atau Hak Minum di Sebuah Kebun, 2/169-170, no. 2379) dari jalur 
Abdullah bin Yusuf dari Laits dari Ibnu Syihab dan seterusnya; dan Muslim 
(pembahasan: Jual-Beli, bab: Orang yang Menjual Kebun Kurma yang Berbuah, 
3/1173, no. 80/1543) dari jalur Laits dan seterusnya dan dari jalur Ibnu Uyainah. 

Asy-Syafi'i juga mencantumkan hadits ini di sini bahwa budak tidak memiliki 
harta, dan pada kelanjutannya dia tidak mewarisi. Karena jika kita memberikan warisan 
kepadanya, maka pada hakikatnya dia memberikan warisan kepada tuannya. Karena 
itu, orang yang mewarisi harus merdeka sebagaimana yang disebutkan Asy-Syafi'i. 
Allah Mahatahu. 

Al Baihaqi mengutip dari Asy*Syafi'i makna seperti ini tetapi lebih jelas. Asy- ` 
Syafi'i berkata, “Oleh karena tampak jelas dalam Sunnah Nabi $ bahwa budak tidak 
memiliki harta, dan bahwa harta yang dimiliki budak itu sebenarnya dimiliki tuannya, 
maka jika budak adalah ayah atau selainnya yang disebutkan memperoleh bagian 
warisan, dan seandainya dia diberi harta itu maka tuannya mengambil alih 
kepemilikannya, sedangkan tuan itu bukan ayah mayit dan bukan ahli waris yang 
disebutkan memperoleh bagian warisan, maka seandainya kita memberikan warisan 
kepada budak sebagai seorang ayah, maka itu berarti kita memberi tuan warisan yang 
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Ketika Rasulullah £ bersabda, “Sesungguhnya harta budak 
manakala dijual adalah milik tuannya” maka hadits ini 
menunjukkan bahwa budak tidak memiliki apapun. Sebutan 'harta 
budak' hanyalah sekedar penyandaran harta kepadanya, seperti 
dalam bahasa Arab seseorang boleh mengatakan kepada orang 
yang diupahnya terkait kambing, rumah dan tanahnya, 


“ 


Ini 
tanahmu, ini kambingmu,” hanya sebagai penyandaran, bukan 
kepemilikan. 


Jika ada yang bertanya, “Apa yang menunjukkan bahwa ini 
adalah maknanya sedangkan ada kemungkinan makna bahwa 
harta itu adalah milik budak?” Jawabnya, keputusan Rasulullah & 
bahwa harta budak itu menjadi milik penjual menunjukkan bahwa 
kepemilikan harta itu berada di tangan pemilik diri budak itu, 
sedangkan budak tidak memiliki apapun. Saya tidak mendengar 
perbedaan pendapat bahwa orang yang membunuh dengan 
sengaja tidak mewarisi orang yang dibunuhnya dari hasil diyat atau 
harta sedikit pun. Kemudian para ulama berbeda pendapat 
mengenai orang yang membunuh dengan tidak sengaja. 


1751. Sebagian sahabat kami mengatakan, bahwa dia 
mewarisi harta tetapi tidak mewarisi diyat. Dia meriwayatkan itu 
dari sebagian sahabat kami, dari Nabi #& dalam sebuah hadits 


yang tidak dinilai valid oleh para ahli Hadits.126 Sedangkan para 


bukan merupakan bagiannya. Dengan demikian, kita memberikan warisan kepada 
orang yang tidak diberikan warisan oleh Allah.” 

Lih. Ma'rifah As-Sunan wa Al Atsar (5/43) 

126 Al Baihaqi berkata, “Maksud dari atsar yang kami kabarkan... dari Amr bin 
Syu'aib, dia berkata: Ayahku mengabarkan kepadaku, dari kakekku yaitu Abdullah bin 
Amr bin Ash, bahwa Rasulullah & bersabda pada hari Fathu Makkah, “Pemeluk dua 
agama tidak saling mewarisi. Perempuan mewarisi diyat suaminya dan hartanya, dan 
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ulama lain mengatakan, bahwa orang yang membunuh secara 
tidak sengaja tidak mewarisi diyat dan harta sama sekali. Dia sama 
seperti orang yang membunuh dengan sengaja. Oleh karena hadits 
tersebut tidak valid, maka orang yang membunuh secara sengaja 
dan secara tidak sengaja tidak mewarisi apapun. Dia lebih dekat 
kepada ketentuan umum, bahwa orang yang membunuh tidak 
memperoleh warisan dari orang yang dibunuhnya. 


2. Bab: Perbedaan Pendapat dalam Masalah 
Warisan Dua Orang Beda Agama, serta Penjelasan 
Tentang Warisan Budak dan Pembunuh 


Ar-Rabi' dia berkata: Asy-Syafi'i berkata: Sebagian sahabat 
kami sepakat dengan kami. Dia mengatakan bahwa budak tidak 
memperoleh warisan, dan tidak pula orang yang membunuh 


suami mewarisi diyat istrinya dan hartanya, selama salah satunya tidak membunuh 
yang lain secara sengaja. Jika salah satunya membunuh yang satunya secara sengaja, 
maka dia tidak mewarisi diyat dan hartanya sedikit pun. Jika dia membunuh yang 
satunya secara tidak sengaja, maka dia mewarisi hartanya tetapi tidak mewarisi 
diyatnya.” 

Ad-Daruguthni meriwayatkan dengan sanadnya dari Muhammad bin Said dari 
Amr bin Syu'aib dan seterusnya. Dia berkata, “Muhammad bin Said Ath-Thaifi 
statusnya Isigah. ” (4/72) 

Al Baihaqi berkata, “Pendapat inilah yang dipegang oleh Said bin Musayyib, dan 
itulah yang ditunjukkan oleh hadits yang diriwayatkannya secara mursa/ dari Nabi 2, 
“Orang yang membunuh dengan sengaja dan dengan tidak sengaja tidak mewarisi 
sedikit pun dari diyat.” 

Hadits ini diriwayatkan oleh Abu Daud dalam للم‎ Marasi (hlm. 261-263, no. 360) 

Barangsiapa yang berpegang pada hadits-hadits Amr bin Syu'aib dari ayahnya 
dari kakeknya Abdullah bin Amr dari Nabi $, maka dia juga harus berpegang pada 
pendapat ini. 
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secara sengaja dan secara tidak sengaja. Begitu juga orang kafir. 
Kemudian dia menarik pendapatnya dan berkata, “Jika seseorang 
murtad dari Islam dan mati dalam keadaan murtad, atau 
membunuh, maka dia diwarisi oleh para ahli warisnya yang 
muslim.” 


Sebagian dari mereka ditanya, “Apakah orang murtad itu 
terlepas dari keberadaannya sebagai orang kafir atau orang 
muslim?” Dia menjawab, “Tidak, melainkan dia orang kafir.” Dia 
ditanya, “Rasulullah & telah bersabda, “Orang kafir tidak mewarisi 
orang muslim.’ Beliau tidak mengecualikan seorang pun dari 
orang-orang kafir. Mengapa Anda menjadikan orang muslim 
sebagai ahli waris bagi orang kafir?” Dia menjawab, “Dia adalah 
seorang kafir yang dahulu telah ditetapkan padanya hukum Islam, 
tetapi kemudian dia menghilangkan hukum itu dari dirinya.” Kami 
katakan, “Oleh karena hukum tersebut hilang karena dihilangkan 
oleh dirinya sendiri, maka dia telah berpindah kepada kelompok 
yang diputuskan Rasulullah & bahwa seorang muslim tidak 
mewarisinya, dan dia tidak mewarisi seorang muslim. Jika hukum 
tersebut tidak hilang lantaran dihilangkan olehnya sendiri, apakah 
Anda berpendapat bahwa orang murtad ditinggal mati anaknya 
yang muslim itu memperoleh warisan dari anaknya?” Dia 
menjawab, “Tidak.” Kami katakan, “Lalu, mengapa Anda 
mengharamkannya?” Dia menjawab, “Karena dia kafir.” Kami 
katakan, “Mengapa Anda tidak mengharamkan warisan muslim 
dari orang kafir sebagaimana Anda mengharamkan warisan orang 
kafir dari orang muslim? Apakah ada keadaan lain di luar keadaan 
dimana tetap pada sifatnya seperti sebelum murtad dimana dia 
mewarisi dan diwarisi, atau dia keluar dari sifatnya seperti sebelum 
murtad dimana dia mewarisi dan diwarisi, sedangkan Anda 
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menjatuhkan hukuman mati padanya? Hal itu menunjukkan bahwa 
sifatnya itu telah hilang karena dia hilangkan sendiri, dan istrinya 
pun menjadi haram baginya. Saya menerapkan hukum orang 
musyrik padanya dalam satu sisi dan menerapkan hukum orang 
Islam padanya di sisi lain. 


1752. Dia (Ar-Rabi') berkata, “Saya berpegang pada 
riwayat, bahwa Ali 6 memberikan harta warisan orang murtad 


yang dikenakan hukuman mati kepada ahli warisnya yang 
muslim.”127 


127 Ini adalah salah satu hadits yang diriwayatkan oleh kalangan yang berbeda 
pendapat dari Asy-Syaff'i. 

Al Baihagi berkata, “Asy-Syafi'i menyebutkan argumen pihak yang berbeda 
darinya dalam masalah orang murtad berupa riwayat bahwa Ali bin Abu Thalib ai, 
menjatuhkan hukuman mati pada Mustaurid Al “Ajali dan memberikan hartanya 
sebagai warisan kepada para ahli waris. Asy-Syafi'i berkata, “Sebagian ahli Hadits 
mengklaim bahwa riwayat ini keliru.” 

Kemudian dia berkata, “Atsar tersebut diriwayatkan oleh Sulaiman Al A'masy 
dari Abu Amr Asy-Syaibani dari Ali dengan redaksi yang sama. Atsar ini juga 
diriwayatkan oleh Simak dari Ibnu Ubaid bin Abrash, dia berkata: Aku duduk bersama 
Ali #5. Kemudian dia menceritakan kisah Mustaurid, dimana Ali menyuruh untuk 
menjatuhkan hukuman mati padanya dan membakarnya dengan api.” Di dalamnya dia 
berkata, “Ali & tidak menyinggung masalah harta.” 

Atsar ini juga diriwayatkan oleh Asy-Sya'bi dan Abdul Malik bin Umair tanpa 
menyebut warisan harta. 

Saya menerima kabar dari Ahmad bin Hanbal bahwa dia menilai lemah hadits Ali 
tentang hal itu. (Diriwayatkan oleh Abu Qasim Al Baghawi dalam A/ Ja diyyat dari Ali 
bin Ja'd dari Syarik dari Simak (2/170 no. 2355 dengan tahqiq kami): diriwayatkan 
oleh Abdurrazzag dari Ats-Tsauri dari Simak dan seterusnya (10/170, bab: Kafir 
Sesudah Iman): dan diriwayatkan oleh Ibnu Abi Syaibah dari Syu'bah dari Simak dan 
seterusnya 

Lih. لق‎ Mushannaf (10/130, pembahasan: Sanksi Pidana, bab: tentang Orang 
Nasrani yang Masuk Islam kemudian Murtad lagi). 

Al Baihagi berkata, “Kemudian Asy-Syafi'i menganggap hadits tersebut valid bagi 
pihak yang berbeda pendapat darinya. Dia menerima alasan atas sikap lawan 
pendapatnya itu yang meninggalkan makna tekstual sabda Nabi &, “Orang muslim 
tidak mewarisi orang kafir’. ” 
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Kami katakan, “Saya juga meriwayatkannya dari Ali &, 
tetapi sebagian ahli Hadits sebelum Anda mengklaim bahwa 
riwayat ini keliru atas nama Ali 4#. Kalaupun hadits ini valid dari 
Ali روك‎ namun menurut prinsip madzhab kami dan madzhab Anda, 
seseorang tidak memiliki daya argumen di hadapan Rasulullah &.” 
Dia berkata, “Dimungkinkan maksudnya adalah orang kafir yang 
senantiasa kafir itu tidak mewarisi.” Kami katakan, “Jika hukum 
orang murtad itu berbeda dari hukum orang yang sejak dahulu 
sudah kafir, lalu Anda memberikan warisannya kepadanya dari ahli 
warisnya yang muslim manakala mereka mati sebelumnya, maka 
tentulah Ali & tidak melarang Anda untuk melakukan hal ini.” Dia 
berkata, “Dia tercakup ke dalam makna garis besar hadits dari 
Nabi &.” Saya katakan, “Jika dia tercakup ke dalam makna garis 
besar hadits dari Nabi &, maka Anda harus meninggalkan 
pendapat Anda bahwa para ahli warisnya yang muslim itu 
mewarisinya.” 


3 0. م‎ 2 o 


OT‏ وقد روي عن dlan‏ بن حبل ومعاوية 


PE PJ KA LAN وَمَسسْرُوق‎ 


Wi 
$ 


Ga aAa 2‏ و ا PRN‏ 
أن المؤمِن يرث الكافرء ولا يرنه الكافر. 


1753. Diriwayatkan dari Muadz bin Jabal, Muawiyah, 
Masruq, Ibnu Musayyib, dan Muhammad bin Ali bin Al Husain 


Dia berkata demikian meskipun dimungkinkan maksudnya adalah orang-orang 
kafir dari para penyembah berhala.” 
Lih. Ma'rifah As-Sunan wa Al Atsar (5/69) 
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bahwa orang mukmin mewarisi orang kafir, sedangkan orang kafir 


tidak mewarisi orang mukmin.”128 


128 Hadits Muadz diriwayatkan oleh Abu Daud As-Sajistani dan Abu Daud Ath- 
Thayalisi: 

Abu Daud (pembahasan: Faraidh, bab: Apakah Orang Muslim Mewarisi Orang 
Kafir, 3/329) dari jalur Musaddad dari Abdul Waris dari Amr bin Abu Hakim Al 
Wasithi dari Abdullah bin Buraidah bahwa ada dua orang bersaudara mengajukan 
gugatan kepada Yahya bin Ya'mur, yang satu Yahudi dan yang lain muslim. Dia lantas 
memberikan warisan kepada yang muslim dari keduanya. Dia berkata: Abu Aswad 
menceritakan kepadaku, bahwa ada seseorang yang menceritakan kepadanya bahwa 
Muadz berkata: Aku mendengar Rasulullah & bersabda, “slam itu menambahkan, 
tidak mengurangi.” Karena itu dia memberikan warisan kepada yang muslim. 

Al Baihagi berkata, “Orang ini tidak dikenal sehingga sanadnya terputus.” 

Penyimakan riwayat Abu Aswad dari Muadz bin Jabal juga perlu dilihat lebih 
jauh. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abu Daud Ath-Thayalisi (hlm. 77, no. 568) dari 
jalur Amr bin Abu Hakim dari Ubaidullah bin Abu Burdah dari Yahya bin Ya'mur, dia 
berkata: Muadz bin Jabal mendatangi jenazah seseorang yang mati di luar Islam, dan 
orang itu meninggalkan anaknya yang beragama Islam. Muadz lantas memberikan 
warisan kepada anak itu dari ayahnya, dan dia berkata, “Aku mendengar Rasulullah & 
bersabda, Islam itu menambahkan, tidak mengurangi: ” 

Al Baihaqi berkata, “Seperti itulah Syu'bah meriwayatkannya.” 

Lih. Sunan Al Kubra (6/354) 

Adapun riwayat dari Muawiyah: 

Diriwayatkan oleh Said bin Manshur dalam As-Sunan dari Husyaim dari Abu 
Daud dari Asy-Sya'bi, dia berkata: Muawiyah menerima kabar bahwa orang-orang 
Arab terhalang untuk masuk Islam karena keberadaan warisan mereka dari ayah 
mereka. Muawiyah berkata, “Kita mewarisi mereka, tetapi mereka tidak mewarisi 
kita.” Masrug bin Ajda' berkata, “Ia tidak mengadakan keputusan dalam Islam yang 
lebih saya kagumi daripada keputusan tersebut.” 

Lih. Sunan Said (pembahasan: Faraidh, bab: Para Pemeluk Dua Agama tidak 
Saling Mewarisi, 1/86, no. 145). 

Hadits ini dilansir oleh Ad-Darimi dari jalur Hammad dari Daud 

Lih. As-Sunan (2/370), terbitan Dar Ihya" As-Sunnah An-Nabawiyyah. 

Said meriwayatkan dari Husyaim dari Mujalid dari Asy-Sya'bi, dia berkata: 
Seorang laki-laki datang kepada Muawiyah dan berkata, “Apakah menurut kamu Islam 
itu merugikanku ataukah bermanfaat bagiku?” Dia menjawab, “Tidak merugikanmu, 
melainkan bermanfaat bagimu. Apa maksudmu berkata seperti itu?” Dia menjawab, 
“Ayahku beragama Nasrani, dan ayahku mati dalam keadaan beragama nasrani, 
sedangkan saya seorang muslim. Saudara-saudara yang beragama nasrani itu berkata, 
“Kami lebih berhak atas warisan ayah kami daripada kamu.” 
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Sebagian dari mereka berkata, “Sebagaimana perempuan- 
perempuan mereka halal bagi kita sedangkan perempuan- 
perempuan kita tidak halal bagi mereka.” 


Barangkali ada yang berkata kepada Anda, “Keputusan 
Nabi & itu terkait orang kafir penyembah berhala, dan mereka itu 
tidak halal hewan sembelihan dan perempuan-perempuan mereka 
bagi kita. Sedangkan ahli Kitab berbeda dari mereka. Jadi, orang- 
orang muslim mewarisi ahli Kitab berdasarkan penjelasan yang 
telah kami atau sebagian dari mereka sampaikan. Karena ada 
kemungkinan mereka benar sebagaimana kemungkinan Anda 
benar. Bahkan mereka lebih mendekati kebenaran lantaran 
menghalalkan hewan sebelum ahli Kitab dan perempuan- 
perempuan mereka.” 


Muawiyah lantas berkata, “Bawa mereka kepadaku.” Dia pun membawa mereka 
menemui Muawiyah. Dia lantas berkata, “Kalian dan dia memiliki kedudukan yang 
sama dalam memperoleh warisan Yahya kalian.” Muawiyah juga menulis surat kepada 
Ziyad agar memberikan warisan kepada orang muslim dari orang kafir, dan agar orang 
kafir tidak diberikan warisan dari orang muslim. Ketika suratnya itu sampai kepada 
Ziyad, dia mengutus orang untuk menemui Syuraih, lalu Syuraih menyuruh untuk 
memberikan warisan kepada orang muslim dari orang kafir, dan tidak memberikan 
warisan kepada orang kafir dari orang muslim.” 

Sebelum itu Syuraih tidak memberikan warisan kepada orang kafir dari orang 
muslim, dan tidak pula memberikan warisan kepada orang muslim dari orang kafir. 
Karena itu setiap kalian dia memutuskan perkara berdasarkan ketentuan itu, dia 
berkata, “Ini adalah keputusan Amirul Mukminin.” 

Lih. Sunan Said bin Manshur (pembahasan: Faraidh, bab: Para Pemeluk Dua 
Agama Tidak Saling Mewarisi, 1/86-87, no. 146) 

Al Baihaqi berkata, “Asy-Syafi'i dan mereka meninggalkan pendapat Muadz bin 
Jabal, Muawiyah bin Abu Sufyan dan orang-orang yang mengikuti mereka. Di antara 
mereka adalah Said bin Musayyib, Muhammad bin Ali bin Husain dan selainnya terkait 
pemberian warisan kepada orang muslim dari ahli Kitab sesuai makna tekstual dari 
hadits, “Orang muslim tidak mewarisi orang kafir” meskipun dimungkinkan maksudnya 
adalah orang-orang kafir para penyembah berhala.” 

Lih. Ma'rifah As-Sunan wa Al Atsar (5/69) 
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Kami katakan, demikian pula orang murtad itu tercakup ke 
dalam makna garis besar orang-orang kafir. 


3. Bab: Ulama yang Berpendapat, Seseorang Tidak 
Diwarisi Sebelum Dia Meninggal 


Allah & berfirman, 


E at D 


eaa LIA GA أ اا مَك‎ 
KANG LI yA 
فاو‎ KE: 


“Jika seorang meninggal dunia, dan dia tidak mempunyai 
anak dan mempunyai saudara perempuan, maka bagi saudaranya 
Yang perempuan itu seperdua dari harta yang ditinggalkannya, dan 
saudaranya yang laki-laki memusakai (seluruh harta saudara 
perempuan), jika dia tidak mempunyai anak.” (Qs. An-Nisaa” [4]: 
176) 


3 
ME 
ولد‎ 

‘Dan bagimu (suami-suami) seperdua dari harta yang 


ditinggalkan oleh istri-istrimu, jika mereka tidak mempunyai anak.” 
(Os. An-Nisaa" (4): 12) 
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Pa 4 2 WA 
21 4 gih Ca 5 dat P 5 aa 9 Wah 
“Para istri memperoleh seperempat harta yang kamu 


tinggalkan jika kamu tidak mempunyai anak.” (Qs. An-Nisaa" [4]: 
12) 


Nabi & bersabda, “Orang Muslim tidak mewarisi orang 
kafir. 9 


Dapat dipahami dari firman Allah, kemudian dari sabda 
Rasulullah &, kemudian dalam bahasa Arab dan perkataan 
sebagian besar ulama di negeri kami bahwa seseorang selamanya 
tidak diwarisi sebelum dia mati. Jika dia mati, barulah dia diwarisi. 
Orang hidup itu berbeda dari orang mati. Barangsiapa yang 
mewarisi orang hidup, maka dia telah menyalahi hukum Allah dan 
hukum Rasul-Nya .له‎ Karena itu, kami dan para ulama berpegang 
pada pendapat ini, tidak ada perbedaan di dalamnya. Kami juga 
berpegang pada pendapat ini terkait orang yang hilang, dan kami 
mengatakan bahwa hartanya tidak dibagikan hingga diketahui 
dengan pasti bahwa dia telah meninggal dunia. 


1754. Umar dan Utsman memutuskan agar istri yang 


kehilangan suaminya menunggu selama empat tahun, kemudian 


dia menjalani iddah selama empat bulan sepuluh hari. 130 


129 Hadits ini telah disebutkan berikut takhri}nya pada no. (1748). 

130 Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani (pembahasan: Thalak, bab: ‘Iddah 
Perempuan yang Kehilangan Suami, 2/575) dari jalur Yahya bin Said dari Said bin 
Musayyib bahwa Umar bin Khaththab & berkata, “Perempuan mana yang kehilangan 
suaminya sehingga dia tidak tahu dimana suaminya, maka dia menunggu selama 
empat tahun, kemudian dia menjalani iddah selama empat bulan sepuluh hari, 
kemudian dia menjadi halal.” 
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Terkadang laki-laki dan perempuan diceraikan lantaran laki- 
laki tidak sanggup menggauli istrinya. Kami sendiri menceraikan 
suami dan istri lantaran suami tidak mampu menafkahi istrinya. 
Keduanya merupakan penyebab mudharat. Suami yang hilang itu 
terkadang menjadi penyebab mudharat yang lebih besar dari dua 
alasan sebelumnya. Sebagian ulama Masyriq mengkritik keputusan 
tentang suami yang hilang, padahal di dalamnya ada pendapat 
Umar dan Utsman روه‎ serta hal-hal yang kami sampaikan dimana 


Asy-Syafi'i meriwayatkannya dari Malik dalam bahasan tentang perbedaan antara 
Malik dan Asy-Syafi'i, tanpa redaksi “kemudian dia menjadi halal. Kemudian dia 
berkata, “Hadits yang valid dari Umar dan Utsman & tentang istri dari suami yang 
hilang itu seperti yang diriwayatkan Malik dari Ibnu Musayyib dari Umar, dengan 
tambahan: Jika dia telah menikah kemudian suaminya yang pertama datang sebelum 
dia digauli oleh suaminya yang kedua, maka suami pertama lebih berhak atasnya.” 

Al Baihagi berkata, “Yunus bin Yazid meriwayatkannya dari Az-Zuhri dengan 
tambahan redaksi, “Itu adalah keputusan Utsman bin Affan sesudah Umar &.” 

Lih. Sunan Al Kubra (7/445) 

Atsar ini juga diriwayatkan oleh Abu Ubaid dalamnya dari Muhammad bin Katsir 
dari Al Auza'i dari Az-Zuhri dari Said bin Musayyib bahwa Umar dan Utsman & 
berkata, “Istri dari laki-laki yang hilang menunggu selama empat tahun, kemudian dia 
menjalani iddah selama empat bulan, kemudian dia boleh menikah.” 

Atsar ini juga diriwayatkan oleh Said bin Manshur dalam Sunannya 
(pembahasan: Thalak, bab: Hukum Perempuan yang Hilang Suaminya, 1/400, no. 
1753) dari jalur Husain dari Yahya bin Said dari Said bin Musayyib dari Umar bahwa 
dia berkata, “Istri dari laki-laki yang hilang menunggu selama empat tahun, kemudian 
dia menjalani iddah perempuan yang ditinggal mati suaminya, kemudian dia menikah 
jika dia mau.” 

Juga dari Sufyan dari Amr bin Dinar dari Yahya bin Ja'dah bahwa ada seorang 
laki-laki yang diculik jin pada zaman Umar ês, dan dia pun menghilang sekian lama. 
Kemudian istrinya mendatangi Umar bin Khaththab 4, lalu Umar menyuruhnya untuk 
menunggu selama empat tahun. Manakala suaminya tidak kunjung datang, Umar و‎ 
menyuruh walinya untuk menceraikan perempuan itu, kemudian dia menyuruh 
perempuan itu untuk menjalani iddah. Ketika iddah-nya telah berakhir dan suaminya 
datang, maka suaminya itu disuruh memilih antara perempuan itu dan mahar.” (no. 
1754) 

Dalam sebuah riwayat dijelaskan bahwa suaminya datang lalu Umar $ 


menyuruhnya memilih. Dia memilih istrinya sehingga Umar æ mengembalikan istrinya 
itu kepadanya.” (no. 1754) 
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mereka berpegang pada pendapat kami tetapi mereka berbeda 
dari kami. 


Mereka bertanya, “Mengapa dijatuhkan keputusan untuk 
istrinya bahwa suaminya telah mati sesudah lama kemudian 
padahal tidak ada berita yang meyakinkan tentang kematiannya?” 
Kemudian mereka melayangkan kecaman terbesar mereka secara 
bertolak belakang dengan Kitab dan Sunnah. Mereka berkata 
tentang seorang suami yang murtad di perbatasan musuh lalu 
bergabung dengan angkatan perang musyrik sehingga dia berdiam 
di sana dalam keadaan takut, atau mendatangi kita sebagai 
prajurit, bahwa warisannya dibagikan di antara para ahli warisnya 
yang muslim, piutangnya menjadi halal, budak-budak mudabbar 
dan ummul walad miliknya dimerdekakan, dan dia dihukum 
dihukumi sebagai orang yang sudah mati dalam semua urusannya. 
Kemudian dia menarik hukum yang dia jatuhkan pada orang itu 
dan mengemukakan sebuah pendapat yang kontradiktif dan keluar 
sepenuhnya dari pendapat-pendapat para ulama, qiyas dan nalar. 


Pendapat yang saya sampaikan itu dikemukakan oleh orang 
yang paling alim di antara mereka menurut mereka, atau yang 
tampaknya paling alim di antara mereka. Kemudian saya katakan 
kepadanya apa yang saya sampaikan di atas, dan saya berkata 
kepadanya, “Saya akan bertanya tentang pendapat Anda. Anda 
mengklaim bahwa haram seseorang mengemukakan sebuah 
pendapat yang bukan merupakan khabar yang valid dan bukan 
qiyas. Apakah pendapat Anda bahwa orang murtad itu diwarisi 
dalam keadaan dia masih hidup manakala dia bergabung dengan 
wilayah kafir itu didasarkan pada khabar atau qiyas?” Dia 
menjawab, “Kalau khabar, tidak.” Saya bertanya, “Apakah qiyas?” 
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Dia menjawab, “Ya, dari satu sisi.” Saya katakan, “Kalau begitu, 
sampaikan kepada kami sisi yang Anda maksud.” Dia berkata, 
“Tidakkah Anda melihat bahwa seandainya orang itu bersama saya 
di sebuah negeri, dan saya punya kemampuan untuk 
mengalahkannya, maka saya pasti akan menjatuhkan hukuman 
mati padanya.” Saya bertanya, “Bagaimana jika kamu tidak 
memiliki kemampuan untuk membunuhnya; apakah dia akan 
terbunuh atau mati dengan sendirinya tanpa dibunuh?” Dia 
menjawab, “Tidak.” Saya bertanya, “Bagaimana mungkin Anda 
menghukuminya sebagai orang mati sedangkan dia belum mati? 
Seandainya alasan Anda adalah sekiranya Anda mampu untuk 
mengalahkannya dalam keadaannya itu maka Anda akan 
membunuhnya sehingga Anda menghukuminya sebagai orang 
yang sudah mati, tetapi kemudian dia melarikan diri di wilayah 
Islam dalam keadaan tetap murtad dalam waktu yang lama, maka 
apakah tetap membagikan warisannya?” Dia menjawab, “Tidak.” 
Saya katakan, “Kalau begitu, saya harus catat bahwa seandainya 
Anda mampu mengalahkannya, maka Anda akan membunuhnya.” 
Dia berkata, “Jika Anda tidak mampu mengalahkannya lalu dia 
dihukumi sebagai orang yang sudah mati, maka menurut Anda itu 
keliru. Karena itu, saya kembali kepada yang benar menurut Anda, 
yaitu Anda tidak membunuhnya jika dia melarikan diri di wilayah 
Islam. Dan seandainya Anda mampu mengalahkannya, maka 
Anda membunuhnya. Seandainya hal itu benar bagi Anda, maka 
Anda meninggalkan yang benar dalam membunuhnya manakala 
melarikan diri di wilayah Islam.” 


Saya katakan, “Apakah Anda membagikan warisannya 
lantaran dia bergabung dengan negara musuh, bukan karena 
mati?” Dia menjawab, “Ya.” Saya bertanya, “Bagaimana dengan 
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seorang muslim yang bergabung dengan negara musuh? Apakah 
kita membagikan warisannya saat dia berada di sebuah negeri 
dimana hukum tidak berlaku padanya?” Dia menjawab, “Tidak.” 
Kami katakan, “Apakah ada seseorang yang pendapatnya lebih 
buruk daripada orang yang mengatakan bahwa orang hidup itu 
sama dengan orang mati? Apa pendapat Anda seandainya 
seseorang mengikuti klaim Anda bahwa ada orang hidup yang 
dibagikan warisannya? Apakah Anda tidak menganggap bahwa 
orang yang mengikuti Anda ini lemah akal atau orang bodoh yang 
tidak boleh didengar pendapatnya? Lalu, bagaimana jika Kitab dan 
Sunnah —selain dalil akal— sama-sama menunjukkan kekeliruan 
kalian berdua? 

Saya katakan kepadanya, “Kalian mengkritik orang yang 
berpendapat seperti pendapat Umar dan Utsman & tentang 
perempuan yang kehilangan suaminya, padahal di antara prinsip 


madzhab kalian sebagaimana yang kalian klaim adalah jika seorang 
sahabat Rasulullah & mengucapkan satu pendapat, maka 


pendapatnya merupakan akhir dari semua pendapat.” 


Kalian menerima riwayat dari Umar & bahwa dia berkata: 


of 
| 


Tag P e r و‎ så o Ar 
رخيت الستور وحب المهر‎ 


NVoo‏ — إذا 
Ban‏ 
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1755. Jika tabir telah diturunkan, maka wajiblah mahar dan 
iddah.131 


Namun kalian menolak orang yang menakwii dua ayat 
berikut padahal keduanya merupakan firman Allah & , yaitu: 


za ae لاد‎ 2 sah AAK 


‘Jika kamu menceraikan istri-istrimu sebelum kamu 
bercampur dengan mereka. ” (Qs. Al Baqarah [2]: 237) 


sa AN LA KATA NA EE EA T 2000 كاي لين‎ 
PA ا‎ KAA 2 Pe 


“Hai orang-orang yang beriman, apabila kamu menikahi 
perempuan-perempuan yang beriman, kemudian kamu ceraikan 
mereka sebelum kamu mencampurinya maka sekali-kali tidak wajib 
atas mereka iddah bagimu yang kamu minta 
menyempumakannya.” (Qs. Al Ahzaab (33): 49) 


Takwil ini diriwayatkan dari Ibnu Abbas dan Syuraih.!32 
Sementara kami berpandangan bahwa penutupan pintu dan 


131 Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani (pembahasan: Nikah, bab: Menurunkan 
Tirai, 2/528, no. 12) dari jalur Yahya bin Said dari Said bin Musayyib, bahwa Umar 
bin Khaththab & memutuskan perkara perempuan manakala dia telah dinikahi 
seorang laki-laki bahwa jika tirai telah diturunkan, maka mahar telah wajib. 

Asy-Syafi'i meriwayatkannya dari Malik dalam bahasan tentang perbedaan antara 
Malik dan Sufyan dengan redaksi لل‎ Muwaththa `. 

132 Imam Asy-Syafi'i akan meriwayatkannya dengan sanadnya dalam bahasan 
tentang dakwaan dan kesaksian. Dia mengatakan: 

Muslim bin Walid mengabarkan kepada kami, dari Ibnu Jurajj, dari Laits bin Abu 
Sulaim, dari Abu Daud, dari Ibnu Abbas, dia berkata, “Dia tidak memperoleh selain 
setengah mahar.” 
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penurunan tirai tidak berdampak apapun. Yang ada dampaknya 
adalah persetubuhan. Lalu, mengapa Anda tidak 
memperkenankan orang yang menakwili perkataan Umar dan 
berpegang pada pendapat Ibnu Abbas? Kalian mengatakan bahwa 
Umar 5 yang seorang imam itu lebih mengetahui makna Al 
Qur`an. Tetapi kalian menolak untuk menerima keputusan Umar 
dan Utsman ks terkait istri yang kehilangan suaminya. Setahu 
kami, keduanya tidak membuat keputusan apapun terkait harta 
suaminya. Namun kalian mengatakan bahwa tidak boleh 
menghukuminya mati sebelum dipastikan kematiannya meskipun 
sangat lama. 


Maksudnya adalah suami yang belum menggauli istrinya, melainkan dia hanya 
menutup pintu atau menurunkan tirai, dan keduanya saling membenarkan bahwa 
suami belum menyentuh istrinya. 

Asy-Syafi'i meriwayatkannya dengan redaksi yang lebih jelas dari ini dalam 
pembahasan tentang iddah bab tentang tidak berlakunya iddah bagi perempuan yang 
belum digauli suaminya, dengan sanad ini bahwa Ibnu Abbas #5 berkata tentang 
seorang laki-laki yang menikahi seorang perempuan, kemudian dia sudah berduaan 
dengan istrinya tetapi dia belum menyentuhnya, kemudian dia menthalaknya, “Istrinya 
itu tidak memperoleh selain setengah mahar karena Allah berfirman, “Jika kamu 
menceraikan istri-istrimu sebelum kamu bercampur dengan mereka, padahal 
sesungguhnya kamu sudah menentukan mahamya, maka bayarlah seperdua dari 
mahar yang telah kamu tentukan itu.” (Qs. Al Baqarah (2): 237) 

Adapun atsar dari Syuraih diriwayatkan dengan sanad Asy-Syafi'i oleh Al Baihagi 
dalam Sunan Al Kubra (pembahasan: Mahar, bab: Suami yang telah Berduaan dengan 
Istrinya, Kemudian Dia Menthalaknya Sebelum Menyentuhnya, 7/255) dari jalur Said 
bin Manshur dari Husyaim dari Ismail bin Abu Walid dari Asy-Sya'bi, bahwa Amr bin 
Nafi menceraikan istrinya, sedangkan istrinya itu telah dibawa masuk ke kamarnya. 
Dia mengaku belum mendekati istrinya, sedangkan istrinya mengaku suaminya telah 
mendekatinya. Istrinya itu lantas mengadukannya kepada Syuraih, lalu Syuraih 
memutuskan berdasarkan sumpah Amr, demi Allah yang tiada tuhan selain Dia, bahwa 
dia tidak mendekati istrinya. Syuraih lantas memutuskan Amr wajib membayar 
setengah mahar. 

Juga dari jalur Ats-Tsauri dari Ismail dan Mughirah dari Asy-Sya'bi dari Syuraih 
bahwa seorang laki-laki menikahi seorang perempuan, lalu dia menutup pintu dan 
menurunkan tirai, lalu dia menthalaknya sebelum menyentuhnya. Syuraih memutuskan 
setengah mahar. 
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Jika kalian mengklaim bahwa kalan menghukumi 
seseorang sebagai orang yang mati padahal kalian memastikan 
bahwa dia masih hidup, maka sering kali saya melihat kalian 
mengkritik seseorang terkait khabar yang dijadikan pegangan. 
Kalian tidak mengkritiknya melainkan kalian berpendapat seperti 
itu dari segi nalar, padahal pendapat kalian itu lebih pantas terkena 
kritik. Jadi, kebodohan mana yang lebih terang daripada sikap 
Anda yang mengkritik khabar yang menurut Anda sesuai yang 
Anda klaim? Paling jauh, pendapat yang Anda katakan secara 
nalar itu merupakan pendapat yang Anda kritik sendiri, atau 
setidaknya sama. 


Saya katakan kepada sebagian dari mereka, “Kalaupun 
pendapat Anda tidak dikritik lantaran berlawanan dengan Kitab, 
Sunnah, ijma’, qiyas dan nalar, melainkan semua itu didiamkan 
saja, tidakkah pendapat Anda itu terkritik dengan ucapan Anda 
sendiri?” Dia bertanya, “Di mana?” Saya katakan, “Seandainya 
kemurtadan dan bergabung dengan negara musuh itu 
mengakibatkan hukum orang mati pada pelakunya, mengapa 
Anda mengklaim bahwa jika qadhi teledor, atau perkara tersebut 
tidak diajukan kepadanya hingga berlangsung beberapa tahun 
dimana orang tersebut berada di negeri musuh, kemudian dia 
kembali sebelum hakim menjatuhkan keputusan, maka dia kembali 
sebagai seorang muslim dan tetap pada kepemilikannya yang 
pertama? Mengapa Anda mengklaim bahwa jika gadhi 
memutuskan sesaat saja bahwa dia telah dihukumi mati kemudian 
dia kembali dalam keadaan sebagai muslim, maka hukum itu 
berlaku untuk sebagiannya, tidak pada sebagiannya yang lain? 
Anda tidak mengklaim bahwa hukuman orang mati berlaku 
padanya akibat murtad dan bergabung dengan negeri musuh. 
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Karena seandainya Anda mengklaim seperti itu, maka saya 
katakan bahwa seandainya dia pulang sebagai seorang muslim, 
maka hukum tersebut diterapkan padanya karena telah wajib. 
Anda juga tidak mengklaim bahwa jika hukum telah diterapkan 
padanya padahal dia pulang sebagai seorang muslim, maka hukum 
itu tidak diterapkan. Jadi, Anda mengklaim bahwa hukum itu 
diterapkan di sebagian waktu dan ditolak di sebagian waktu yang 
lain.” 


Dia bertanya, “Apa itu?” Saya jawab, “Anda mengklaim 
bahwa budak-budak mudabbar dan ummul walad miliknya 
dimerdekakan, orang yang berpiutang padanya dan haknya jatuh 
hingga tiga puluh tahun itu dibayar tunai, dan warisannya 
dibagikan. Kemudian, dia datang dalam keadaan sebagai muslim, 
sedangkan para budak mudabbar dan ummul walad serta hartanya 
berada di tangan orang-orang yang berpiutang. Semua itu tidak 
dikembalikan kepadanya, padahal semua itu adalah harta 
definitifnya, karena setiap harta yang berada di tangan orang yang 
berpiutang adalah hartanya yang definitif. Anda mengatakan 
bahwa hukum tersebut tidak batal, tetapi Anda menarik kembali 
warisan dari tangan para ahli warisnya. Mengapa Anda 
membatalkan sebagian hukum, tidak sebagian yang lain? Jika 
Anda mengatakan bahwa itu adalah hartanya yang definitif, maka 
budak-budak mudabbar dan ummul walad miliknya yang definitif 
tidak dimerdekakan. Kemudian Anda mengklaim bahwa hukum 
batal untuk para ahli waris, dan bahwa jika sebagian dari mereka 
telah menghabiskan hartanya sedangkan dia kaya, maka dia tidak 
membayar ganti kepadanya. Tetapi jika sebagian dari mereka 
belum menghabiskannya, maka Anda mengambil harta itu darinya. 
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Apakah seseorang yang sempurna akal dan ilmunya 
meskipun gegabah itu bisa mencetuskan hukum yang lebih dari 
ini? Apa pendapat Anda tentang orang yang kalian tuduh lemah 
dan tidak melakukan observasi dari kalangan sahabat kami? Kalian 
mengatakan bahwa sahabat kami itu hanya menebak-nebak lalu 
dia melontarkan apa saja yang terucap di lidahnya. Apakah sikap 
yang tidak melakukan observasi itu dapat mengalami hal yang 
lebih besar daripada menyalahi Kitab dan Sunnah. Anda telah 
melakukan kedua hal itu, atau menyalahi akal, atau qiyas, atau 
berpendapat secara kontradiktif. Anda telah menggabungkan itu 
semua. Jika hal itu mengeluarkan Anda dari terkena kritik atas apa 
yang Anda jelaskan dalam keadaan Anda mengetahuinya, maka 
saya tidak mengira bahwa orang yang melakukan sesuatu yang 
tidak boleh baginya padahal dia mengetahuinya itu dapat diterima 
alasannya menurut kami. Karena jika orang bodoh tidak boleh 
berpendapat karena dia bisa salah sedangkan dia tidak 
mengetahuinya, maka saya kira orang alim tidak bisa ditolerir 
sekiranya dia berbuat keliru padahal dia mengetahuinya.” 


Dia bertanya, “Lalu apa pendapat Anda?” Saya katakan, 
“Menurut saya, saya akan tahan hartanya hingga dia mati, lalu aku 
jadikan hartanya sebagai fai, atau dia kembali kepada Islam 
sehingga saya kembalikan harta itu kepadanya. Saya tidak 
menghukumi orang hidup sebagai orang mati karena akan terkritik 
seperti pendapat Anda terkritik.” 
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4. Bab: Radd Al Mawarits (Pengembalian 
Warisan)133 


Allah & berfirman, 


?» $ راص دص و ور 2ر م ع KA‏ 
AR‏ 157 13 هلك لس له: ولد ليا KA‏ ماترك 


kad 


وهو يرث ان ل کن طاو 

“Jika seorang meninggal dunia, dan dia tidak mempunyai 

anak dan mempunyai saudara perempuan, maka bagi saudaranya 

yang perempuan itu seperdua dari harta yang ditinggalkannya, dan 

saudaranya yang laki-laki memusakai (seluruh harta saudara 

perempuan) jika dia tidak mempunyai anak.” (Qs. An-Nisaa' [4]: 
176) 


- A NI 


Yi مكل حل‎ Si AEE KHF 


“Dan jika mereka (ahli waris itu terdiri dari) saudara-saudara 
laki dan perempuan, maka bagian seorang saudara laki-laki 
sebanyak bagian dua orang saudara perempuan.” (Qs. An-Nisaa ` 
(4): 176) 


133 Padd berarti memberikan sisa warisan dari orang-orang yang ditetapkan 
bagiannya sesuai nasab mereka saat orang lain tidak ada yang berhak. Pengembalian 
ini tidak terjadi kecuali dua syarat. 

Pertama, para pemilik bagian yang ditetapkan itu tidak menghabiskan seluruh 
warisan. 

Kedua, tidak ditemukan ashabah yang sifatnya nasab atau sebab, yaitu ayah dan 
kakek. 
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3 


dhi Ya‏ 9 ج 
PE ak‏ 5 1 م يا E‏ م 


و 27 


an ETETE 

“Dan bagimu (suami-suami) seperdua dari harta yang 
ditinggalkan oleh istri-istrimu, jika mereka tidak mempunyai anak. 
Jika istri-istrimu itu mempunyai anak, maka kamu mendapat 
seperempat dari harta yang ditinggalkannya sesudah dipenuhi 


wasiat yang mereka buat atau (dan) sesudah dibayar utangnya.” 
(Qs. An-Nisaa [4]: 12) 


AENG GAN MA ah 4 
“Para istri memperoleh seperempat harta yang kamu 
tinggalkan jika kamu tidak mempunyai anak. Jika kamu 


mempunyai anak, maka para istri memperoleh seperdelapan dari 
harta yang kamu tinggalkan. ” (Qs. An-Nisaa ` [4]: 12) 


324 


Al Umm 


11 


€ 
رصمو A‏ سم AS.‏ ے۶ ور 41115 mê KAL,‏ 
ولا بويه لڪل SAT pe‏ مما ترك إن کان له ولد 


Pd 


Bs AL 0 ya. Z A 0-9 4‏ م 1238 Sp. L pit‏ 
إن AK‏ لد وورته: أبواه فلامّه الثلث فإن كان له إخوه 
> يمس CASA‏ 
مه السدس 


“Dan untuk dua orang ibu bapak, bagi masing-masingnya 
seperenam dari harta yang ditinggalkan, jika yang meninggal itu 
mempunyai anak; jika orang yang meninggal tidak mempunyai 
anak dan dia diwarisi oleh ibu bapaknya (saja), maka ibunya 
mendapat sepertiga; jika yang meninggal itu mempunyai beberapa 
saudara, maka ibunya mendapat seperenam.” (Qs. An-Nisaa” [4]: 


11) 


Ayat-ayat tentang waris ini seluruhnya menunjukkan bahwa 
Allah telah menyebutkan secara final orang-orang yang memiliki 
bagian tertentu (ashabu/ furudh), sehingga tidak sepatutnya 
seseorang menambahkan apa yang telah Allah sebutkan secara 
final, dan tidak pula menguranginya. Karena itu kami mengatakan 
bahwa raddul mawarits itu hukumnya tidak boleh. 


Jika seorang laki-laki meninggalkan saudarinya, maka 
saudarinya itu diberi setengah dari harta peninggalannya, 
sedangkan sisanya diberikan kepada ashabah.184 Jika tidak ada 
ashabah, maka diberikan kepada maula (tuan yang 
memerdekakannya). Jika dia tidak memiliki maula, maka setengah 


134 Ashabah adalah kerabat mayit yang tidak memperoleh bagian tertentu tetapi 
disepakati mendapatkan warisan. Dia mewarisi harta apabila tidak ada bersamanya 
seseorang yang ditetapkan bagian tertentu (ashabu/ furudh) atau masih ada sisa 
sesudah ashabul furudh diberi bagian mereka. 


325 


Al Umm 


hartanya itu dikembalikan kepada umat Islam di negerinya. 
Sedangkan saudarinya itu tidak ditambah melebihi setengah. 
Demikian pula, sisa warisan itu tidak dikembalikan kepada ahli 
waris yang memiliki hubungan kekerabatan, suami, atau istri yang 
sudah. memiliki bagian tertentu. Orang yang memiliki bagian 
tertentu itu tidak dilewatkan bagiannya. Al Qur`an menunjukkan 
hal ini, dan ini merupakan pendapat Zaid bin Tsabit serta 
merupakan pendapat mayoritas ulama sahabat kami yang pernah 
kami jumpai. 


5. Perbedaan Pendapat dalam Pengembalian 
Warisan 


Sebagian ulama berkata kepada saya, “Jika mayit 
meninggalkan saudarinya sedangkan dia tidak memiliki ahli waris 
selainnya, dan tidak pula memiliki maula, maka saudari itu diberi 
seluruh harta.” Kemudian saya bertanya kepada sebagian orang 
yang berpendapat demikian, “Apa dasar pendapat yang Anda 
pegang?” Saya jawab, “Kami meriwayatkan dari Ali bin Abu 
Thalib dan Ibnu Mas'ud وه‎ tentang pengembalian warisan.” Saya 
katakan kepadanya, “Setahu saya, tidak ada riwayat yang valid 
dari salah satu dari keduanya. Kalaupun riwayat itu valid, Anda 
telah meninggalkan banyak pendapat keduanya dalam masalah 
Faraidh untuk berpegang pada pendapat Zaid bin Tsabit. Lalu, 
bagaimana jika Zaid tidak mengikuti pendapat keduanya, dimana 
dia mengatakan bahwa raddalmawarits atau pengembalian warisan 
itu tidak berlaku. Mengapa Anda tidak mengikuti Zaid dan 
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meninggalkan keduanya, sebagaimana Anda mengikuti Zaid dan 
meninggalkan keduanya di selain masalah Faraidh ini?” 


Dia menjawab, “Lupakan yang ini, tetapi apa pendapat 
Anda jika ada dua pendapat yang berbeda tentang pengembalian 
warisan? Tidakkah kita harus berpegang pada pendapat yang 
paling mendekati Kitab Allah?” Kami jawab, “Ya.” Dia berkata, 
“Lalu, pendapat mana yang paling mendekati Kitab Allah?” Kami 
jawab, “Pendapat Zaid bin Tsabit, insya” Allah tidak diragukan.” 
Dia bertanya, “Apa dalil yang menunjukkan kesesuaian pendapat 
Anda dengan Kitab Allah, bukan pendapat kami?” Saya jawab, 


Ca 


« e Br TAH ر‎ E pe AT -4 Te د بعر‎ PA fre 4 
Allah berfirman, 75; 45u Aw LA AA هرك لس‎ WA إن‎ 


E pa pg We 

KI ol Lg ıı Jika seorang meninggal dunia, dan dia tidak‏ لما ولد 
mempunyai anak dan mempunyai saudara perempuan, maka bagi‏ 
saudaranya yang perempuan itu seperdua dari harta yang‏ 
ditinggalkannya, dan saudaranya yang laki-laki memusakai (seluruh‏ 
harta saudara perempuan) jika dia tidak mempunyai anak.” (Os.‏ 
An-Nisaa" [4]: 176) Allah juga berfirman, 435 YG LA KU,‏ 


orth os رص‎ 


gayi فل حظ‎ 5 “5 Dan jika mereka (ahli waris itu terdiri dari) 
saudara-saudara laki dan perempuan, maka bagian seorang 


saudara laki-laki sebanyak bagian dua orang saudara perempuan.” 


(Qs. An-Nisaa" [4]: 176) 


Allah menyebut saudari secara tersendiri, lalu Allah telah 
menghentikan haknya hingga setengah. Allah juga menyebut 
saudara sendiri, lalu Allah menghentikan haknya hingga 
seluruhnya. Allah juga menyebutkan saudara dan saudari secara 
berkumpul, dan Allah memberikan hak saudari setengah dari hak 
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saudara saat berkumpul itu, sebagaimana Allah memberikan hak 
saudari sebesar setengah saat sendiri. Apa pendapat Anda jika 
Anda memberi saudari seluruh warisan saat dia sendiri? Tidakkah 
Anda telah menyalahi hukum Allah yang ditetapkan secara nash 
(tegas)? Karena Allah telah menghentikan haknya hingga setengah, 
dan Anda telah menyalahi hukum Allah karena menyamakan 
saudari dengan saudara, padahal Allah telah menetapkan hak 
saudari sebesar setengah saat bersama saudara.” 


Saya katakan kepadanya, “Ayat-ayat warisan seluruhnya 
menunjukkan hal yang berbeda dari pengembalian warisan.” Dia 
berkata, “Apa pendapat Anda seandainya saya mengatakan bahwa 
saya tidak memberikan kepada saudari setengah sisanya sebagai 
warisan?” Saya katakan, “Kalau begitu, katakan sesuka hatimu.” 
Dia berkata, “Menurut saya, saudari telah diberi dengan 
kepatutan.” Saya katakan, “Bagaimana jika ada orang lain yang 
memandang bahwa perempuan lain juga pantas diberi, sehingga 
dia memberikan harga warisan itu kepada tetangga perempuannya 
yang membutuhkan, atau tetangga laki-laki yang membutuhkan, 
atau orang asing yang membutuhkan?” Dia menjawab, “Itu tidak 
boleh.” Saya katakan, “Anda juga tidak melakukannya, bahkan 
orang ini lebih ditolerir dari Anda karena dia tidak menyalahi 
hukum Kitab yang tegas, melainkan menyalahi pendapat mayoritas 
umat Islam, karena mayoritas ulama mengatakan bahwa harta 
tersebut diberikan kepada umat Islam. 
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6. Bab: Warisan 


Ar-Rabi' bin Sulaiman mengabarkan kepada kami, dia 
berkata: Asy-Syafi'i berkata: Allah & berfirman, 


Paid 


dan Jana وكات في‎ AN 3 ونادیٰ‎ 


SEA 


“Dan Nuh memanggil anaknya sedang anak itu berada di 
tempat yang jauh terpencil, ‘Hai anakku’. ” (Qs. Huud [11]: 42) 


“1 4 < A Zon Nin SA? 
وإذ قال إتراهيم لابيه ءازر‎ 


“Dan (ingatlah) di waktu Ibrahim berkata kepada bapaknya 
Azar. ” (Qs. Al An'aam [6]: 74) 

Di ayat ini Allah menghubungkan nasab Ibrahim kepada 
ayahnya padahal ayahnya kafir. Allah & juga menghubungkan 
nasab anaknya Nuh kepada Nuh padahal anaknya kafir. Allah & 
juga berfirman kepada Nabi @ tentang Zaid bin Haritsah, 


2 


T ب سح‎ r 0 A 12k & S 
تعلموا‎ dl op dil عند‎ LS لابايهم هو‎ | asi 


KE oa نمف‎ Sa 

“Panggillah mereka (anak-anak angkat itu) dengan 

(memakai) nama bapak-bapak mereka; itulah yang lebih adil pada 

sisi Allah, dan jika kamu tidak mengetahui bapak-bapak mereka, 

maka (panggillah mereka sebagai) saudara-saudaramu seagama 
dan maula-maulamu. ” (Qs. Al Ahzaab (33): 5) 
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a‏ ا تو ...2 ر 
وإذ تقول Ia‏ نعم الله عة AG SANG‏ 

“Dan (ingatlah), ketika kamu berkata kepada orang yang 
Allah telah melimpahkan nikmat kepadanya dan kamu (juga) telah 
memberi nikmat kepadanya.” (Qs. Al Ahzaab [33]: 37) 

Di sini Allah % menghubungkan nasab mantan sahaya 
kepada dua hubungan, yaitu kepada ayahnya dan kepada 
perwalian. Allah menetapkan perwalian karena faktor nikmat 
(kemerdekaan yang diberikan tuan kepadanya). 


ot A 7 yX 7 A z g Sg 

5- وقال Jg‏ الله صلی الله ae‏ 
وَسَّلمَ: ما بال رحال يشترطون شروطا ليست في 
ع ل اح ري وي قو قار 


باطل» olg‏ کان مائة bi‏ قضَاء الله له أحق وشرطة 


A r 0 z Lg 

PAJA NET,‏ أعتقة. 

1756. Rasulullah £ bersabda, “Apa alasan orang-orang itu 

mensyaratkan beberapa syarat yang tidak ada dalam Kitab Allah. 

Syarat yang tidak terdapat dalam Kitab Allah itu batal, meskipun 

itu seratus syarat. Ketetapan Allah lebih hak dan syarat-Nya lebih 
kuat. Wala ` hanya untuk orang yang memerdekakannya. 35 _ 


135 Asy-Syafii meriwayatkan hadits ini dalam pembahasan: Wasiat, bab: 
perwalian dan sumpah, dari Malik dari Hisyam bin Urwah dari ayahnya dari Aisyah &. 
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Dalam hadits di atas Rasulullah & menjelaskan bahwa 
perwalian mantan budak jatuh ke tangan orang yang 
memerdekakannya. 


B2 Or z ke‏ ب 2 ل ر 
—NVOV‏ وروي عن رسول الله صلى الله عليه 


لك تر hah adah‏ 
يوهب. 


1757. Diriwayatkan dari Rasulullah &, bahwa beliau 
bersabda, “Wala ` (hubungan antara mantan majikan dan budak) 


merupakan jalinan seperti jalinan nasab,**? tidak bisa dijual dan 
tidak bisa dihibahkan. 7 


Di dalamnya ada kisah pemberian Aisyah & terhadap Barirah yang menjadi latar 
belakang hadits ini. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ath-Thabrani (pembahasan: Memerdekakan 
Budak dan Perwalian, bab: Jatuhnya Perwalian Budak kepada Orang yang 
Memerdekakan, 2/780, no. 17); Al Bukhari (pembahasan: Jual-Beli, bab: Syarat 
dalam Jual-Beli yang Tidak Boleh, 2/103, no. 2168) dari jalur Abdullah bin Yusuf dari 
Malik dan seterusnya; dan Muslim (pembahasan: Memerdekakan Budak, bab: 
Perwalian Budak Milik Orang yang Memerdekakannya, 2/1142-1143, no. 8/1504) 
dari jalur Muhammad bin Ala* Al Hamdani dari Abu Usamah dari Hisyam bin Urwah 
dengan redaksi yang serupa. 

136 Makna kalimat “Wala ` (hubungan antara mantan majikan dan budak) 
merupakan jalinan seperti jalinan nasab” adalah tercampurnya dalam wala `, dan 
bahwa ia berlaku seperti nasab dalam hal warisan, seperti bercampurnya benang 
memanjang dan benar melebar pada tenunan sehingga keduanya menjadi seperti satu 
karena terjadinya perjalinan yang kuat di antara keduanya. (Lih. An-Nihayah) 

137 Asy-Syafi'i melansimya dengan sanadnya dalam bahasan tentang wasiat bab 
tentang perwalian dan sumpah, dia berkata: Muhammad bin Hasan mengabarkan 
kepada kami, dari Ya'qub (yaitu Abu Yusuf), dari Abdullah bin Dinar, dari Ibnu Umar, 
dari Nabi ©, beliau bersabda, “Wala ` merupakan jalinan seperti jalinan nasab, tidak 
bisa dijual dan tidak bisa dihibahkan. ” 
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Al Hafizh Al Baihaqi dalam Sunan Al Kubra sesudah meriwayatkan hadits ini 
Asy-Syafi'i berkata, “Demikian pula hadits ini diriwayatkan oleh Muhammad bin Hasan 
Al Faqih dari Ya'qub Abu Yusuf Al Qadhi dari Abdullah bin Dinar.” 

Kemudian dia meriwayatkan dengan sanadnya komentar dari Abu Bakar An- 
Nisaburi sesudah hadits ini, “Ini keliru karena para periwayat yang #sigah tidak 
meriwayatkannya seperti ini. Hasan meriwayatkannya secara mursal” 

Kemudian Asy-Syafi'i meriwayatkannya dari jalur Yazid bin Harun dari Hisyam 
bin Hassan dari Hasan, dia berkata: Rasulullah & bersabda, “Wala” merupakan 
Jalinan seperti jalinan nasab, tidak bisa dijual dan tidak bisa dihibahkan.” 

Di antara periwayat yang meriwayatkan dengan redaksi ini juga adalah Dhamrah 
dari Sufyan dari Abdullah bin Dinar dari Nabi &. (Yang terhafal dari Ats-Tsauri dari 
Abdullah bin Dinar adalah: Beliau melarang penjualan perwalian dan 
menghibahkannya). 

Al Baihaqi berkata, “Ibrahim bin Muhammad bin Yusuf Al Faryabi 
meriwayatkannya dari Dhamrah sebagaimana yang diriwayatkan oleh jamaah, yaitu 
dengan redaksi, ‘Rasulullah £ melarang penjualan perwalian dan hibahnya.' 
Sepertinya kesalahan bersumber dari selain Dhamrah.” 

Al Baihagi meriwayatkan dengan sanadnya Yahya bin Sulaim dari Ubaidullah dari 
Nafi’ dari Ibnu Umar, bahwa Nabi & bersabda, “Wala * merupakan jalinan seperti 
Jalinan nasab, tidak bisa dijual dan tidak bisa dihibahkan.” 

Al Baihagi berkata, “Kekeliruan ini berasal dari Yahya bin Sulaim atau periwayat 
di bawahnya dalam hal sanad dan matan. Karena para hafizh meriwayatkannya dari 
Ubaidullah bin Umar dari Abdullah bin Dinar dari Ibnu Umar dari Nabi ف‎ bahwa 
beliau melarang penjualan perwalian dan hibahnya.” (Lih. Sunan Al Kubra, 5/292- 
293) 

Selain itu, Ibnu Hibban meriwayatkannya dalam Shahih-nya dari jalur Bisyr bin 
Walid dari Abu Yusuf dari Ubaidullah bin Umar dari Abdullah bin Dinar dengan redaksi 
Asy-Syafi'i 

Lih. A/ Ihsan (pembahasan: Jual-Beli, bab: Jual-Beli yang Dilarang, 11/323-324) 

Demikian pula, Muhammad bin Hasan meriwayatkan dalam A/ Wala’ miliknya 
dari Abu Yusuf dari Ubaidullah bin Umar dari Abdullah bin Dinar. 

Karena itu Al Baihagi berkata, “Sepertinya Asy-Syafi'i menceritakannya dari 
orang yang menghafalnya, lalu Ubaidullah bin Umar melupakan sanadnya.” 

Kemudian Al Baihagi berkata, “Redaksi ini dengan sanad ini tidak terhafal 
(maksudnya asing).” 

Lih. Ma rifah As-Sunan wa Al Atsar (7/507) 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Hakim dalam A/ Mustadrak (4/341) dari jalur 
Asy-Syafi'i, dan menilainya shahih sanadnya. Sebagaimana dia meriwayatkannya dari 
jalur Muhammad bin Muslim Ath-Tha'ifi dari Ismail bin Umayyah dari Nafi’ dari Ibnu 
Umar seperti redaksi Abu Yusuf. (4/341) 

Al Albani berkata, “Para periwayatnya #sigah dan merupakan para periwayat 
Muslim, namun Ath-Thaifi memiliki kelemahan dari segi hafalan. Akan tetapi, dia 
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Jadi, Kitab dan Sunnah menunjukkan bahwa perwalian 
mantan sahaya itu terjadi karena perbuatan yang terdahulu dari 
orang yang memerdekakan, sebagaimana nasab merupakan 
perbuatan yang terdahulu dengan kelahiran dari ayah. Tidakkah 
Anda melihat bahwa seandainya seseorang tidak memiliki ayah 
yang dikenali, kemudian dia mendatangi orang lain dan 
memintanya untuk menghubungkan nasab kepadanya, lalu orang 
yang didatangi itu rela, maka hukumnya dia tidak boleh menjadi 
anaknya orang itu untuk selama-lamanya, karena dengan demikian 
dia telah menzhalimi kerabatnya dimana mereka harus 
menanggung diyatnya tetapi dia menghubungkan nasab dirinya 
kepada orang yang tidak melahirkannya?” 


or A ر‎ M f A - NAN bz 
le رَسُول الله صلی الله‎ 106 GÁ — -۸ 


o ق 0 ت‎ 
ا‎ s r ع‎ 
EEE 
1758. Rasulullah $ bersabda, “Anak itu milik (orang yang 
menempati) tempat tidur (orang tua). 38 


diikuti oleh Yahya bin Sulaiman Ath-Tha'ifi, dan dia setara dengannya dari segi 
hafalan. Al Bukhari dan Muslim berargumen dengan riwayatnya sehingga yang satu 
menguatkan yang lain.” 

Lih. A/ Irwa’ (6/109-110) 

Al Albani berkata, “Ini adalah sanad yang kuat, seperti matahari jelasnya.” 

Jika kita gabungkan dengan hadits Ibnu Umar 4; yang ada dalam Ash-Shahihain 
dan AT Muwaththa', “Rasulullah & melarang penjualan perwalian dan 
menghibahkannya,” maka kita dapat mengatakan bahwa hadits ini shahih dengan 
seluruh jalur riwayatnya, baik yang mutaba'ah atau penguat, baik yang tersambung 
sanadnya atau yang terputus. 

138 Muttafaq ‘alaih, dari hadits Abu Hurairah dan Aisyah g: 
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Demikian pula, jika seseorang tidak memerdekakan orang 
lain, maka dia tidak boleh dihubungkan kepadanya dengan jalan 
perwalian, karena tindakan tersebut mengakibatkan kezhaliman 
bagi aqilah atau kerabatnya lantaran mereka harus menanggung 
diyat sedangkan dia menghubungkan nasab dirinya kepada orang 
yang tidak memerdekakannya. Padahal Rasulullah & bersabda, 
“Wala ` itu milik orang yang memerdekakannya.” Dalam sabda 
beliau “Wala ` hanya “milik orang yang memerdekakannya” ini 
beliau menjelaskan bahwa perwalian tidak boleh diberikan kecuali 
kepada orang yang memerdekakan. 


Tidakkah Anda melihat bahwa seandainya seseorang 
menyuruh anaknya untuk menghubungkan nasabnya kepada 
orang lain, atau menghilangkan nasab darinya, dan keduanya 
sama-sama rela, maka hubungan keayahan itu tidak terputus 
darinya karena Allah telah menetapkan bagi yang satu pada yang 
lain? Tidakkah Anda melihat bahwa seandainya seseorang 
memerdekakan budak kemudian sesudah itu dia mengizinkan 
budak itu untuk menghubungkan perwalian kepada siapa saja yang 
dia suka, atau menghilangkan hubungan perwalian dengannya, 
dan budak yang dimerdekakan itu rela, maka keduanya tetap tidak 
boleh melakukannya hal itu karena Allah telah menetapkan nikmat 
padanya? Oleh karena mantan sahaya berada dalam makria yang 


Al Bukhari (pembahasan: Sanksi Pidana, bab: Pelaku Zina Dihalangi Haknya 
Atas Anak, 4/254, no. 6818) dari jalur Adam dari Syu'bah dari Muhammad bin Ziyad 
dari Abu Hurairah secara terangkat sanadnya, “Anak (orang yang menempati) tempat 
tidur (orang tua), sedangkan pelaku zina terhalangi. ” 

Juga dari jalur Laits dari Ibnu Syihab dari Urwah dari Aisyah نه‎ dan seterusnya, 
dengan disertai kisah (no. 6817). 

Muslim (pembahasan: Persusuan, bab: Anak Milik Firasy, 2/1081, no. 7/1458) 
dari jalur Ibnu Syihab dari Ibnu Musayyib dan Abu Salamah dari Abu Hurairah 4š dan 
seterusnya, dan dari Laits dan seterusnya (no. 36/1457). 
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terkena nasab, maka hubungan perwalian itu ditetapkan dengan 
pemberian nikmat (pemerdekaan) yang telah ada sebelumnya, 
sebagaimana nasab ditetapkan dengan kelahiran yang telah ada 
sebelumnya. Keduanya tidak boleh dibedakan sama untuk selama 
kecuali dengan Sunnah atau ijma' para ulama. Sedangkan tidak 
ada Sunnah dan ijma' tentang perbedaan di antara keduanya dari 
segi makna ini. 


Saya pernah didatangi oleh sekelompok sahabat kami dari 
kalangan ulama Hijaz dan selainnya. Kemudian saya diajak bicara 
oleh seseorang yang bukan dari kalangan mereka. Dia berkata, 
“Jika seseorang masuk Islam di tangan orang lain, maka dia 
berhak atas perwaliannya jika dia tidak memiliki perwalian yang 
diakibatkan kemerdekaan budak. Dia juga bisa menghubungkan 
perwalian kepada siapa saja yang dia suka, serta memindahkan 
perwaliannya selama orang pertama belum perah menebus 
diyatnya. Jika dia telah menebus diyatnya, maka dia tidak boleh 
memindahkan.” Dia lantas bertanya, “Apa alasan Anda 
meninggalkan pendapat ini?” Saya katakan, “Dia bertentangan 
dengan firman Allah yang telah saya sampaikan, “Panggillah 
mereka (anak-anak angkat itu) dengan (memakai) nama bapak- 
bapak mereka.” (Qs. Al Ahzaab [33]: 5) Juga dengan sabda 
Nabi &, “Wala ` itu hanya milik orang yang memerdekakan. ” Hal 
itu menunjukkan bahwa nasab ditetapkan dengan kelahiran, 
sebagaimana perwalian ditetapkan dengan kemerdekaan budak 
yang telah terjadi. Tidak seperti itu orang yang memeluk Islam di 
tangan seseorang. Jadi, nasab itu mirip dengan perwalian mantan 
sahaya, dan perwalian mantan sahaya itu mirip dengan nasab. 
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1759. Seseorang berkata kepadaku, “Dalam hal ini saya 
hanya berpegang pada hadits yang diriwayatkan oleh Ibnu Mauhib 
dari Tamim Ad-Dari.”!3? Saya katakan, “Hadits itu tidak valid.” 
Dia bertanya, “Apa pendapat Anda seandainya hadits ini valid? 


139 HR. Al Bukhari (pembahasan: Faraidh, bab: Ketika Seseorang Masuk Islam di 
Tangan Orang Lain, 4/242). Al Bukhari berkata, “Diceritakan dari TamimAd-Dari 
secara terangkat sanadnya, dia berkata, “Dia menjadi orang yang paling berhak atas 
hidup dan matinya orang itu.” 

Al Bukhari berkata, “Para ulama berbeda pendapat mengenai keabsahan berita 
ini. 

Ibnu Hajar dalam Fathul Bari berkata, “Al Bukhari menyambungkan sanadnya 
dalam Tarikhnya. Begitu juga Abu Daud, Ibnu Abi Ashim, Ath-Thabrani, dan Al 
Baghandi dalam Musnad Umar bin Abdil Aziz secara mu'an'an. 

Mereka semua meriwayatkan dari jalur Abdul Aziz bin Umar bin Abdul Aziz, dia 
berkata: Aku mendengar Ubaidullah bin Mauhib menceritakan kepada Umar bin Abdul 
Aziz tentang @abishah bin Dzu'aib dari TamimAd-Dari, dia berkata, “Ya Rasulullah, 
apa sunnah terkait seseorang yang masuk Islam di tangan orang lain dari kalangan 
umat Islam.” Beliau menjawab, “Ja menjadi orang yang paling berhak atas hidup dan 
matinya orang itu.” 

Al Bukhari berkata, “Sebagian ulama mengatakan: dari Ibnu Mauhib, dia 
mendengar Tamim. Tetapi pendapat ini tidak benar karena Nabi £ bersabda, “Wala ` 
itu milik orang yang memerdekakan...” Al Khaththabi berkata, “Ahmad menilai lemah 
hadits ini.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ahmad, Ad-Darimi, At-Tirmidzi dan An-Nasa'i 
dari riwayat Waki’ dan selainnya dari Abdul Aziz dari Ibnu Mauhib dari Tamim. 
Sebagian dari mereka menyatakan secara gamblang tentang penyimakan Ibnu Mauhib 
dari Tamim. Adapun At-Tirmidzi berkata, “Sanadnya tidak tersambung.” 

Lih. Fathul Bari (12/46) 

Riwayat Ibnu Abi Syaibah dari Waki’ dari Abdul Aziz memuat keterangan yang 
gamblang tentang penyimakan Ibnu Mauhib dari Tamim. 

Al Hakim meriwayatkannya dalam A/ Mustadrak (2/219) dari jalur Ibnu Mauhib 
dari Tamim, kemudian dia berkata, “Sanadnya shahih menurut kriteria Muslim, dan 
bahwa Abdullah bin Mauhib bin Zum'ah merupakan periwayat yang masyhur. Riwayat 
penguatnya dari Tamim adalah hadits @abishah.” Kemudian Al Hakim dia 
menyebutkan hadits Gabishah dengan sanadnya. 

Abu Zurah Ad-Dimasygi dalam Tarikhnya mengutip dengan sanadnya yang 
shahih dari Al Auza'i bahwa dia menolak hadits ini dan tidak melihat dasar riwayatnya 
yang kuat. Tetapi hadits ini dinilai shahih oleh Abu Zur'ah Ad-Dimasygi, dan dia 
berkata, “Status hadits hasan dan bersambung.” 

Lih. Tarikh Abu Zurah (1/570-571, no. 1586-1587) 
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Apakah hadits ini bertentangan dengan hadits yang Anda 
riwayatkan dari Nabi &, Wala" adalah milik orang yang 
memerdekakan’. ” Saya jawab, “Tidak.” Dia bertanya, “Bagaimana 
pendapat Anda?” Saya jawab, “Saya katakan, sabda Nabi & 


‘Wala ` adalah milik orang yang memerdekakan’, dan larangan 
beliau untuk menjualnya dan menghibahkannya, serta sabda 
beliau, Wala" merupakan jalinan seperti jalinan nasab,120 tidak 
bisa dijual dan tidak bisa dihibahkan) itu terkait orang yang 
memerdekakan, karena kemerdekaan itu sama kedudukannya 
dengan nasab, sedangkan nasab tidak bisa dipindahkan. 


Sedangkan orang yang masuk Islam di tangan orang lain itu 
bukan orang yang dilarang untuk memindahkan perwaliannya.” 
Dia berkata, “Pendapat inilah yang kami pegang. Sekiranya dua 
hadits tersebut mengandung kemungkinan makna ini, apa yang 
menghalangi Anda untuk melihat bahwa masing-masing dari 
keduanya memiliki sisi yang bisa Anda terima?” Saya jawab, 
“Yang menghalangiku untuk menerimanya adalah karena hadits 
tersebut tidak valid. Dia diriwayatkan oleh Abdul Aziz bin Umar 
dari Ibnu Mauhid dari Tamim Ad-Dari, sedangkan Ibnu Mauhib 
bukan periwayat yang dikenal menurut kami, dan kami tidak 
mengetahuinya pernah bertemu dengan Tamim. Hadits seperti ini 
tidak valid menurut kami dan menurut Anda, karena dia tidak 
dikenal dan setahu kami sanadnya tidak tersambung.” 


140 Makna kalimat “Wala ` merupakan jalinan seperti jalinan nasab” adalah 
tercampurnya dalam perwalian, dan bahwa dia berlaku seperti nasab dalam hal 
warisan, seperti bercampurnya benang memanjang dan benang melebar pada tenunan 
sehingga keduanya menjadi seperti satu karena terjadinya perjalinan yang kuat di 
antara keduanya. (Lih. An-Nihayah) 
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Dia berkata, “Di antara argumen kami adalah Umar <; 
berkata tentang budak yang dibuang, “Dia merdeka, dan kamu 


memperoleh perwaliannya.’ Maksudnya adalah orang yang 


menemukannya.” 141 


Saya katakan, “Kalaupun hadits ini valid dari Umar 4$, dia 
justru mengandung argumen yang membantah Anda karena Anda 
menyalahinya.” Dia bertanya, “Dari sisi mana?” Saya jawab, 
“Anda mengklaim bahwa seseorang tidak menjatuhkan perwalian 
kecuali atas pilihannya sendiri sebelum dia ditebus diyatnya, dan 


141 Asy-Syafi'i meriwayatkannya dalam Ikhtilaf Malik Wasy-Syafi i dari Malik dari 
Ibnu Syihab dari Sunan Abu Jamilah, seorang laki-laki dari Bani Sulaim: Dia 
menemukan budak yang dibuang pada zaman Umar bin Khaththab .يه‎ Kemudian dia 
membawanya kepada Umar, lalu Umar bertanya, “Apa yang mendorongmu untuk 
mengambil makhluk bernyawa ini?” Dia menjawab, “Aku mendapatinya telantar 
sehingga aku mengambilnya.” Kemudian orang yang mengetahui tentang aku berkata, 
“Wahai Amirul Mukminin, dia adalah orang yang shalih.” Umar bertanya, “Apakah 
seperti itu?” Lelaki itu menjawab, “Ya.” Umar berkata, “Pergilah, karena dia merdeka. 
Sedangkan hak wala "nya milikmu, dan kami menanggung nafkahnya.” 

Malik berkata, “Pendapat yang disepakati menurut kami adalah budak yang 
dibuang menjadi merdeka, dan bahwa perwaliannya jatuh kepada umat Islam.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ath-Thabrani (pembahasan: Peradilan, bab: 
Keputusan tentang Budak yang Dibuang, 2/738, no. 19). Di dalamnya ada kalimat 
Malik selanjutnya, “Mereka mewarisinya dan membayarkan diyatnya.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (pembahasan: Kesaksian, bab: 
Seseorang Menilai Bersih Orang Lain, 2/257) Al Bukhari berkata: Abu Jamilah 
berkata, “Aku menemukan budak yang dibuang. Ketika Umar 4 melihatku, dia 
berkata, “Bisa jadi yang terselubung itu buruk'. Sepertinya Umar mencurigainya. Lantas 
orang yang mengetahui keadaanku berkata, “Dia ini orang yang shalih.” Umar 
bertanya, “Benarkah demikian? Pergilah, biar kami yang menanggung nafkahnya.” 

Di tempat lain (pembahasan: Faraidh, bab: Larangan Menjual dan Menghibahkan 
Perwalian, 1/117) 

Ungkapan ‘Bisa jadi yang terselubung itu buruk ” adalah perumpamaan tentang 
sesuatu yang luarnya bagus tetapi dalamnya busuk. Atau dia digunakan untuk 
menggambarkan sesuatu yang mendatangkan keburukan dari sumber kebaikan. 
Kemudian dia dijadikan perumpamaan untuk setiap sesuatu yang dikhawatirkan 
membawa keburukan. Yang dimaksud Umar #5 adalah bisa jadi orang itu berzina 
dengan ibunya budak itu, lalu dia mendakwakan bahwa itu adalah budak yang dia 
temukan. 
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bahwa jika dia telah menjatuhkan perwalian atas pilihannya maka 
dia boleh memindahkan perwalian itu manakala belum terjadi 
tebusan diyat untuknya. Jika Anda mengklaim bahwa penunjukan 
kewalian oleh Umar bagi budak tersebut karena dia adalah walinya 
itu hukumnya boleh, apakah pembawa wasiat anak yatim juga 
boleh menunjuk wali baginya?” Dia menjawab, “Tidak boleh.” 
Saya katakan, “Jika Anda mengklaim bahwa hak tersebut hanya 
untuk wali, tidak untuk pembawa wasiat, apakah Anda mendapati 
wali boleh melakukan sesuatu terkait anak yatim yang tidak boleh 
dilakukan oleh pembawa wasiat? Jika Anda mengklaim bahwa itu 
adalah keputusan hukum dari Umar, sedangkan keputusan hukum 
menurut Anda tidak boleh berlaku pada seseorang kecuali berupa 
sesuatu yang wajib baginya, atau terkait hal yang harus baginya, 
yang tanpa itu dia tidak memperoleh maslahat, sedangkan anak 
yatim itu tidak harus memiliki perwalian...142 Jika Anda 
mengatakan bahwa itu adalah keputusan hukum, maka dia tidak 
boleh memindahkannya. Bagaimana mungkin dia boleh 
memindahkannya saat dia sendiri yang melakukan suatu akad atas 
dirinya selama belum terjadi diyat untuknya, tetapi dia boleh 
berpindah jika orang lain yang mengadakan akad?” Dia berkata, 
“Bagaimana jika saya katakan bahwa Umar & lebih mengetahui 
makna hadits Rasulullah £.” Saya katakan, “Kami akan bantah 
Anda dengan riwayat yang lebih valid dari Maimunah dan Ibnu 
Abbas daripada riwayat ini dari Umar bin Khaththab ”.4ك‎ Dia 
bertanya, “Mana itu?” Saya jawab: 


142 Seperti inilah yang tertulis dalam semua naskah, tidak kelanjutan kalimatnya. 
Bisa jadi jawabannya adalah: sedangkan hukum itu tidak boleh bagi Anda... dan 
seterusnya, meskipun diawali dengan kata “sedangkan”. 
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اختها عبد الله بن عباس فاتهبه.‎ 
1761. Maimunah memberikan hak wala” Bani Yasar 
kepada anak saudarinya, yaitu Abdullah bin Abbas, lalu dia 
menerima hibahnya itu. 1243 
Maimunah & ini adalah istri Nabi #5. Demikian pula Ibnu 
Abbas. Ada dua sahabat di sini. Dia berkata, “Seseorang meskipun 
jumlahnya banyak tidak memiliki bobot hujjah di hadapan 
Nabi >.” Kami katakan, “Lalu, mengapa Anda sendiri 


berargumen dengan perkataan seseorang untuk menolak 
perkataan Nabi #8?” Dia berkata, “Seperti itulah pendapat para 


sahabat kami.” Saya katakan, “Anda tidak mau menerima hal ini 
dari orang lain.” Kemudian seorang ulama Madinah yang hadir 
bersama kami berkata, “Ini merupakan argumen yang valid.” Dia 
berkata, “Jika kalian melihatnya valid, maka terkadang dia 
menyalahinya dalam satu kasus.” Mereka bertanya, “Kami tidak 
menyalahinya sedikit pun, tetapi kami berpendapat bahwa 
perwalian itu tidak lain adalah milik orang yang memberikan 
nikmat (memerdekakan).” 


Seseorang yang meyakini jawaban mereka berkata kepada 
saya, “Saya berpendapat bahwa sa 'ibah!44 boleh menunjuk wali 


143 Lih. Sunan Said bin Manshur (pembahasan: Faraidh, bab: Larangan Menjual 
dan Menghibahkan Perwalian, 1/117, no. 280) dari jalur Sufyan dari Amr bin Dinar 
bahwa Maimunah memberikan perwalian Sulaiman bin Yasar kepada Ibnu Abbas, dan 
dia adalah budak mukatab. 

144 Sa'ibah berarti budak yang dimerdekakan dengan syarat orang yang 
memerdekakan tidak memiliki hak wala ` padanya. (Lih. A/ Gamus dan Taj Al Arus) 
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siapa saja yang dia mau.” Saya katakan, “Pendapat ini tidak boleh 
apabila argumen kami berasal dari Kitab, Sunnah dan qishash, 
kecuali dia menghadirkan khabar tentang hal itu dari Nabi #5, atau 
pendapat yang disepakati para ulama, sehingga kami akan 
mengeluarkannya dari cakupan umum budak-budak yang 
dimerdekakan lantaran mengikuti khabar tersebut. 


Dia berkata: 


r 2 r 077 A ر‎ x A م‎ or 3 
1762. Mereka meriwayatkan, bahwa Hathib 
memerdekakan sa “ibah di zaman Rasulullah &.145 


Kami katakan, “Kami tidak menghalangi seseorang untuk 
memerdekakan sa 'ibah. Tetapi, apakah Anda meriwayatkan 
bahwa Nabi @ bersabda, “Perwalian sa'ibah diserahkan 
kepadanya: dia boleh memberikan perwalian kepada siapa saja 
yang dia mau?” Dia menjawab, “Tidak.” Saya katakan, “Apakah 
budak sa 'ibah itu masuk ke dalam cakupan umum budak-budak 
yang dimerdekakan?” Dia menjawab, “Ya.” Saya katakan, 
“Apakah saat dimerdekakan itu dia boleh keluar dari penetapan 
perwalian baginya?” Dia menjawab: 


145 Saya tidak menemukannya pada selain Asy-Syafi'i. Al Baihagi menyebutkan 
riwayat ini dari Asy-Syafi'i dalam Ma rifah As-Sunan wa Al Atsar (7/516). 
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AN‏ ا ورن أن رجلا فل ماب 
فقضى عْمَرُ din‏ على JA‏ فقال أَبُو القاتل: SA‏ 


8 ror 


5 ره كال: َر د‎ UI Je Ca BY 
P قمر فهو مثل‎ AA 


1763. Mereka meriwayatkan, bahwa ada seorang laki-laki 
yang membunuh sa 'ibah, lalu Umar memutuskan diyat pada 
pelakunya. Ayah pelaku itu berkata, “Apa pendapatmu seandainya 
dia membunuh anakku?” Umar menjawab, “Kalau begitu, dia tidak 
membayar denda.” Orang itu berkata, “Kalau begitu, dia sama 


seperti Arqam.” Umar menjawab, “Ya, dia sama seperti 
Arqam.”146 


146 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Diyat, bab: Riwayat tentang Diyat Sa'ibah 
dan Perbuatan Pidananya, 2/876) dari jalur Abu Zinad dari Sulaiman bin Yasar: Ada 
seorang sa “ibah yang dimerdekakan oleh sebagian orang yang berhaji. Kemudian dia 
dibunuh oleh seorang laki-laki dari Bani A'idz. Kemudian laki-laki A'idz yang 
merupakan ayah korban pembunuhan itu mendatangi Umar bin Khaththab & untuk 
menuntut diyat atas anaknya. Umar 4# berkata, “Dia tidak memiliki hak diyat.” Laki- 
laki A'idz itu bertanya, “Bagaimana jika dia yang dibunuh anakku?” Umar berkata, 
“Kalau begitu, kalian mengeluarkan diyatnya.” Orang itu berkata, “Kalau begitu, dia itu 
seperti argam. dika dia ditinggalkan, maka dia menelan. Jika dia dibunuh, maka dia 
ada yang membalaskan.” 

Perlu dicatat di sini bahwa budak sa'ibah itulah yang dibunuh, bukan yang 
membunuh sebagaimana dalam riwayat A/ Muwaththa ` di sini. 

Argam adalah ular yang di tubuhnya ada warna putih dan hitam, atau warna 
merah dan hitam. 


Kata sis maknanya adalah memakan dengan cepat. 
Kata wis dengan kasrah pada qaf sesuai bahasa Al Qur`an. Sedangkan menurut 


dialek harian dengan fathah pada qaf, dan itu lebih tepat di sini karena sesuai dengan 
sajak. Artinya adalah: jika kamu tidak membunuhnya, maka akan membunuhmu. 
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Mereka lantas berargumen bahwa seandainya dia memiliki 
aqilah (kerabat) dengan jalan perwalian, tentulah Umar bin 
Khaththab : memutuskan denda itu ditanggung agilah-nya.” Saya 
katakan, “Jika riwayat ini valid dari Umar رو‎ maka Anda justru 
terbantah dengan riwayat ini sendiri.” Dia berkata, “Mana?” Saya 
katakan, “Anda mengklaim bahwa perwalian sa “ibah adalah milik 
orang yang memerdekakannya.” Dia berkata, “Maafkan saya 
tentang hal ini, saya hanya membela pendapat mereka.” Saya 
katakan, “Anda mengklaim bahwa barangsiapa yang tidak 
memiliki perwalian, baik dia budak yang ditemukan, seorang 
muslim atau selainnya, manakala dia membunuh seseorang maka 
diyatnya dibebankan pada sekelompok umat Islam karena berhak 
atas warisannya. Sedangkan Anda mengklaim bahwa Umar & 
tidak membebankan diyatnya pada seorang pun.” Dia berkata, 
“Seperti itulah yang dikemukakan oleh semua mufti.” Saya 
katakan, “Apakah semua mufti boleh menyalahi Umar 45?” Dia 
menjawab, “Tidak, tetapi riwayat itu terputus dari Umar 5, tidak 
valid.” Saya bertanya, “Mengapa Anda menjadikannya sebagai 
argumen?” Dia menjawab, “Saya tidak mengetahui argumen 
mereka selainnya.” Saya katakan, “Kalau begitu, betapa buruk 


Tetapi jika kamu membunuhnya, maka ada orang yang membalaskannya padamu. Ini 
merupakan salah satu perumpamaan Arab yang masyhur. Ibnu Atsir berkata, “Orang- 
orang jahiliyah meyakini bahwa jin akan membalaskan dendam atas ular-ular yang 
kecil. Ada kalanya orang yang membunuhnya mati, atau lumpuh. Ini merupakan 
perumpamaan tentang orang yang memiliki dua kejahatan, tidak tahu bagaimana 
harus disikapi. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abdurrazzag dalam Mushannaf-nya 
(pembahasan: Diyat, bab: Diyat Sa'ibah, 10/78, no. 18425) dari Malik dari Abu Zinad 
dan seterusnya. 

Juga dari Ibnu Juraij, dia berkata, “Atha' mengklaim kepadaku bahwa sa ibah 
adalah orang yang dibiarkan lepas di Makkah, kemudian dia menjumpai seseorang...” 
Kemudian dia menyebutkan afsaryang serupa. (no. 18424) 
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keputusan Anda terhadap orang yang argumennya Anda pegang 
manakala dia berargumen dengan sesuatu yang menurut Anda 
tidak bisa dijadikan argumen.” 

Dia bertanya, “Apakah Anda memiliki khabar tentang 
sa 'ibah yang bertentangan dengan ini?” Saya jawab, “Jika Anda 
menerima khabar yang terputus sanadnya, maka saya 
memilikinya.” 


or 2 o هر ع م ه‎ 3. “ r TARO £ 
سعيد ومسلم عن ابن جريج‎ Ul -- ٤ 
3 E lof ملام‎ É PER PANA 4 £ ټ ر‎ 
من‎ Sal عن عطاء أن طارق بن المرقع اعتق اهل‎ 
"ag r9 z -o ه‎ z o ao? - PA 3 o £ 
سوائب فائقلعوا عَنْ بضعَة عَشْرَ ألفا‎ yadi al 
8 وم‎ 2 ber 9 ° 272R DA 
طارق» أو إلى ورثة طارق.‎ 
1764. Said dan Muslim mengabarkan kepada kami, dari 
Ibnu Juraij, dari Atha’, bahwa Thariq bin Al Muraqqa' 
memerdekakan beberapa sa “ibah dari beberapa pemukiman di 
Yaman, kemudian mereka meninggal dengan meninggalkan harta 


sepuluh ribu dirham. Lalu hal itu diadukan kepada Umar bin 
Khaththab, maka dia memerintahkan agar uang tersebut 
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diserahkan kepada Tharig atau kepada para ahli waris 
Thariq.”147.148 


Jika riwayat ini valid, maka riwayat ini menunjukkan kepada 
Anda bahwa Umar & menetapkan perwalian sa ibah kepada 


orang yang memerdekakannya. 


1765. Tindakan ini masyhur dari Abu Bakar Ash- 
Shiddig 4# terhadap warisan Salim yang biasa dipanggil Salim 


147 Dalam riwayat Al Baihaqi dari Asy-Syafi'i dia berkata, “Saya ragu tentang 
hadits ini seperti ini.” Maksudnya, apakah kepada Thariq, atau kepada para ahli waris 
Tharia. 

Lih. Sunan Al Kubra (10/300) 

148 Asy-Syafi'i meriwayatkan atsar ini dari Sufyan dari Ibnu Juraij dalam bahasan 
tentang perbedaan pendapat terkait perwalian yang akan disampaikan sebentar lagi, 
tetapi ada sedikit perbedaan redaksi yang menjelaskan bahwa kata "ali! berarti mereka 


meninggal. 

Asy-Syafi'i berkata: Sufyan mengabarkan kepada kami, dari Ibnu Juraij, dari 
Atha' bin Abu Rabah, bahwa Tharig bin Muragga' memerdekakan sebuah keluarga 
secara sa'ibah, lalu dia diberi warisan mereka. Umar bin Khaththab berkata, “Berikan 
warisan itu kepada para ahli waris Tharig. Mereka menolaknya lalu Umar a% berkata, 
“Kalau begitu, gunakan harta itu untuk orang-orang seperti mereka." 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abdurrazzag dalam Mushannaf-nya 
(pembahasan: Perwalian, bab: Warisan Sa'ibah, 9/27, no. 16226). 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Said bin Manshur dalam Sunannya 
(pembahasan: Faraidh, bab: Warisan Sa'ibah, 1/104, no. 223) dari jalur Husyaim dari 
Abu Bisyr dari Atha' bin Abu Rabah bahwa seorang laki-laki dari Yaman bernama 
'Tharig bin Muragga' memerdekakan seorang budaknya secara sa'ibah. Kemudian 
budaknya itu mati dalam keadaan meninggalkan harta benda. Kemudian harta itu 
diserahkan kepada Tharig tetapi dia tidak mau menerimanya. Ya'la bin Yaman yang 
saat itu menjadi gubernur Yaman menulis surat kepada Umar bin Khaththab tentang 
hal itu. Kemudian Umar & menjawab suratnya agar Ya'la menyerahkan harta itu 
kepada orang tersebut (Tharia). Jika dia menerimanya, maka itu adalah haknya. Jika 
tidak, maka gunakanlah untuk membeli budak dan merdekakan mereka. Ketika surat 
itu tiba, Ya'la memanggil orang itu dan menawarkan harta mantan sahayanya 
kepadanya, namun dia tidak mau menerimanya. Akhimya Ya'la menggunakan harta 
itu untuk membeli enam belas atau tujuh belas budak, lalu dia memerdekakan 
mereka.” 
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maula Abu Hudzaifah, bahwa Abu Bakar: memberikan 
kelebihan warisannya kepada Amrah binti Yw'ar Al Anshariyyah. 
Dialah yang memerdekakannya secara sa “'ibah.149 


149 Asy-Syafi'i meriwayatkannya secara tersambung sanadnya dalam bab tentang 
perbedaan pendapat dalam masalah perwalian mantan sahaya. 

Dia berkata: Sufyan mengabarkan kepada kami, dia berkata: Abu Thuwalah 
Abdullah bin Abdurrahman mengabarkan kepadaku, dari Ma'mar, dia berkata: Salim 
mantan sahaya Abu Hudzaifah adalah budak milik seorang perempuan Anshar yang 
bernama Amrah binti Yw'ar. Dia memerdekakannya secara sa'ibah, kemudian dia 
terbunuh pada Perang Yamamah. Abu Bakar و‎ lantas datang membawa warisannya. 
Dia berkata, “Berikan warisan ini kepada Umarah!” Namun dia tidak mau 
menerimanya. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abdurrazzag dalam  Mushannafnya 
(pembahasan: Perwalian, bab: Warisan Sa'ibah, 9/28, no. 16232) dari jalur Ma'mar 
dari Ayyub dari Ibnu Sirin bahwa Salim mantan sahaya Abu Hudzaifah dimerdekakan 
oleh seorang perempuan Anshar. Ketika dia terbunuh pada waktu Perang Yamamah, 
warisannya diserahkan kepada perempuan Anshar yang memerdekakannya itu, atau 
kepada anaknya. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Baihagi dalam Sunan Al Kubra (pembahasan: 
Perempuan, bab: Orang yang Memerdekakan Budaknya secara Sa'ibah, 10/300) dari 
jalur Ismail bin Ayyub dan Salamah bin Algamah dari Muhammad bin Sirin, dia 
berkata, “Aku diberitahu bahwa Salim maula Abu Hudzaifah dimerdekakan oleh 
seorang perempuan dari Anshar. Perempuan itu berkata, “Pergilah dan tunjuklah wali 
siapa saja yang kamu inginkan!” Dia lantas menunjuk wali Abu Hudzaifah. Lalu ketika 
dia tewas terbunuh, mereka berselisih tentang warisannya, lalu warisannya diberikan 
kepada orang-orang Anshar. 

Juga dari jalur Ya'gub bin Ibrahim bin Sa'd dari ayahnya dari Ibnu Ishag, dia 
berkata: Abdullah bin Abu Bakar bin Muhammad bin Amr bin Hazm menceritakan 
kepadaku, dari Abdullah bin Wadi'ah bin Khidzam bin Walid saudara Bani Amr bin 
Auf, dia berkata: Salim maula Abu Hudzaifah adalah budak yang dimerdekakan oleh 
seorang perempuan di antara kami yang bernama Salma binti Yu'ar. Salma 
memerdekakannya secara sa ibah di masa jahiliyah. Ketika dia tewas terbunuh dalam 
Perang Yamamah, Umar bin Khaththab 48, datang membawa warisannya, kemudian 
dia memanggil Wadi'ah bin Khidzam. Dia berkata, “Ini adalah warisan mantan sahaya 
kalian, dan kalian lebih berhak atasnya.” Dia berkata, “Wahai Umar, Allah sudah 
mencukupi kami sehingga tidak membutuhkannya. Sahabat kami memerdekakannya 
secara sa ibah sehingga kami tidak melanggar keputusannya sedikit pun.” Umar PO 
lantas memasukkan harta itu ke dalam baitul mal. 

Juga dari jalur lain dari Ya'qub bin Ibrahim dan seterusnya, dan dalam redaksinya 
disebutkan, “Kemudian Umar memanggil Abu Wadi'ah bin Khidzam, dan dia adalah 
pewaris Salma binti Yu'ar. Umar berkata, “Ini adalah warisan mantan sahaya kalian, 
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1766. Diriwayatkan dari Ibnu Mas'ud & bahwa dia berkata 
tentang budak sa 'ibah dengan makna yang sama dalam hadits 
yang menurutku sanadnya terputus.150 


Dia bertanya, “Apakah Anda memiliki argumen yang 
membedakan antara sa 'ibah dan orang yang memeluk Islam di 


ambillah!” Wadi'ah berkata, “Wahai Amirul mukminin, sahabat kami 
memerdekakannya secara sa bah demi kedua orang tuanya, dan Allah telah 
mencukupi kami sehingga kami tidak membutuhkannya.” Umar; lantas 
memasukkannya ke dalam baitul mal.” 

Al Baihagi berkata, “Atsar ini diriwayatkan dengan maknanya oleh Abu Bakar bin 
Abu Jahm dari Urwah bin Zubair.” 

150 Asy-Syafi'i meriwayatkannya dengan sanadnya dalam bab perbedaan 
pendapat tentang perwalian. 

Dia berkata: Sufyan mengabarkan kepada kami, dari Sulaiman bin Mihran, dari 
Ibrahim An-Nakh'i, bahwa seorang laki-laki memerdekakan budak secara sa ibah lalu 
budak itu mati. Abdullah berkata, “Warisannya untukmu.” Orang itu berkata, “Aku 
tidak mau.” Abdullah berkata, “Kalau begitu, taruh warisan itu di baitul mal karena dia 
memiliki banyak ahli waris.” 

Al Baihagi berkata, “Hadits Ibnu Mas'ud ini diriwayatkan dari Algamah dari 
Abdullah secara tersambung sanadnya. Kemudian Asy-Syafi'i meriwayatkannya dari 
jalur Yazid bin Harun dari Sufyan dari Abu Qais dari Huzail bin Syurahbil, dia berkata: 
Seorang laki-laki datang kepada Abdullah dan berkata, “Aku dahulu memerdekakan 
budakku dan menjadikannya sa bah. Kemudian mantan budakku itu mati dan 
meninggalkan harta.” Abdullah berkata, “Umat Islam tidak menjadikan sa ibah. Yang 
menjadikan sa ibah adalah orang-orang jahiliyah. Engkau adalah ahli warisnya dan 
orang yang memberikan nikmat padanya. Jika kamu enggan menerima sesuatu, maka 
masukkanlah dia ke baitul mal.” 

Lih. Ma'rifah As-Sunan wa Al Atsar (7/517) 

Al Bukhari juga meriwayatkan dari jalur Gabishah bin Uqbah dari Sufyan dengan 
sanad ini secara ringkas, “Umat Islam tidak menjadikan sa ibah. Orang-orang jahiliyah- 
lah yang menjadikan sa ibah.” (Shahih Al Bukhari, pembahasan: Faraidh, bab: Warisan 
Sa'ibah, 4/241) 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Said bin Manshur dalam Sunannya 
(pembahasan: Faraidh, bab: Warisan Sa'ibah, 1/104, no. 225) dari jalur Walid bin 
Abdullah bin Mughirah dari Ibrahim tentang seorang laki-laki yang memerdekakan 
budaknya secara sa ibah, kemudian dia datang membawa warisannya menemui Ibnu 
Mas'ud untuk bertanya tentangnya. Ibnu Mas'ud berkata, “Kamu lebih berhak atas 
warisan itu.” Namun orang itu menolaknya, sehingga Ibnu Mas'ud berkata kepadanya, 
“Jika kamu mau, salurkanlah harta itu ke jalan dimana kamu dahulu menggunakan 
hartamu.” 
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tangan seseorang selain hadits yang terputus?” Saya jawab, “Ya, 
yaitu giyas.” Dia bertanya, “Apa itu?” Saya katakan, “Orang yang 
masuk Islam di tangan orang lain dan memindahkan perwaliannya 
kepada orang ketiga itu terjadi dengan kerelaan orang yang 
menyandarkan perwalian dan orang yang disandari perwalian. Dia 
juga boleh berpindah tanpa ada kerelaan dari orang yang pertama 
kali dia sandari perwalian. Sementara sa “ibah itu dimerdekakan 
tanpa ada kerelaan darinya, dan dia juga tidak boleh berpindah 
dari orang yang memerdekakan meskipun dia dan orang yang 
memerdekakannya itu sama-sama rela. Dia termasuk orang yang 
secara pasif menerima kemerdekaan dari orang yang 
memerdekakan, selain dia tercakup ke dalam cakupan umum 
orang-orang yang dimerdekakan.” 


1767. Dahulu orang-orang jahiliyah mengadakan hewan- 
hewan bahirah, sa 'ibah, washilah dan haam. Hal ini berlaku pada 
unta dan kambing. Mereka menyebut unta sebagai haam manakala 
telah menjadi pejantan selama sepuluh tahun. Pendapat lain 
mengatakan, apabila telah menghasilkan sepuluh keturunan. Kata 
haam secara bahasa berarti terlarang. Maksudnya adalah 
punggungnya terlarang sehingga tidak boleh ditunggangi. Mereka 
menyebut kambing sebagai washilah manakala ia beberapa kali 
melahirkan anak kembar, sehingga mereka melarang melakukan 
apa yang biasa mereka lakukan terhadap unta yang lain. 191 


151 Imam Asy-Syafi'i dalam bab perbedaan pendapat tentang perwalian berkata: 
Aku mendengar ulama yang saya ridhai bahwa ada seorang laki-laki... kemudian dia 
menyebutkan redaksinya secara ringkas. (no. 1814) 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abdurrazzag dalam Tafsir AI Qur'an (Surat Al 
Maa 'idah, 1/196) dari jalur Ma'mar dari Az-Zuhri dari Ibnu Musayyib tentang firman 
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Mereka lantas menjadikan sa ibah dengan mengatakan, 
“Kami memerdekakanmu secara sa “ibah, dan kami tidak memiliki 


perwalian dan warisan agar kebaikan kami padamu lebih 
sempurna.” Dari sini Allah 8 menurunkan ayat, “Allah sekali-kali 


tidak pernah mensyariatkan adanya bahiirah, saaibah, washiilah 
dan haam.” (@s. Al Maa'idah [5]: 105) Allah dan Rasul-Nya 
mengembalikan kambing itu kepada pemiliknya ketika yang 
dimerdekakan bukan manusia. 


Demikian pula, seandainya seseorang memerdekakan 
untanya, maka dia tidak dihalangi untuk memanfaatkan untanya itu 
meskipun dia telah wmemerdekakannya manakala Allah 


Allah, “Allah sekali-kali tidak pemah mensyariatkan adanya bahiirah, saaibah, 
Washiilah dan haam.” (Qs. Al Maa “idah [5]: 105) 

Dia berkata, “Bahirah adalah unta yang air susunya dilarang diminum karena 
dipersembahkan untuk berhala-berhala. Unta sa ibah adalah unta yang mereka 
lepaskan tanpa dimanfaatkan untuk berhala-berhala. Unta washilah adalah unta betina 
yang melahirkan pertama kali anak betina, kemudian melahirkan untuk kedua kalinya 
unta betina. Karena itu mereka menyebutnya washilah yang secara bahasa berarti 
menyambung. Maksudnya adalah ia menyambung dua anak betina tanpa disela-sela 
anak jantan. Mereka lantas mempersembahkannya untuk berhala mereka. 

Sedangkan unta haam adalah unta yang telah membuntingi sekian unta betina. 
Jika telah mencapai bilangan tertentu, maka mereka menjadikannya sebagai unta 
haam yang dilarang untuk dinaiki. 

Penjelasan ini diriwayatkan dalam Ash-Shahihain: 

Al Bukhari (pembahasan: Tafsir, bab: Tafsir Surat Al Ma'idah Ayat 105, 3/226, 
no. 4663) dari jalur Shalih bin Kaisan dari Ibnu Syihab dari Said bin Musayyib dan 
seterusnya. 

Dalam redaksinya disebutkan: Abu Yaman berkata: Syu'aib mengabarkan kepada 
kami, dari Az-Zuhri: Aku mendengar Said mengabarinya hal ini, dia berkata: Abu 
Hurairah 4 berkata: Aku mendengar Rasulullah $} bersabda, dengan redaksi yang 
serupa. Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ibnu Had dari Ibnu Syihab dari Said dari Abu 
Hurairah نح‎ Aku mendengar Nabi &. 

Muslim (pembahasan: Surga, Sifat Kenikmatannya dan Para Penghuninya, bab: 
Neraka Dimasuki Para Pembesar, dan Surga Dimasuki Orang-orang Lemah, 4/2192, 
no. 51/2856) dari jalur Shalih dari Ibnu Syihab dan seterusnya. 

Lih. Tafsir Ath-Thabari (5/56-60) dan Ad-Durr Al Mantsur (2/337-338). 
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menetapkan untuk mengembalikan unta itu kepadanya dan 
membatalkan syarat-syarat padanya. Demikian pula, Allah telah 
membatalkan syarat-syarat pada budak yang dimerdekakan secara 
sa ibah dan mengembalikan perwalian kepada orang yang 
memerdekakannya bersama sejumlah aspek lain yang telah kami 
sampaikan kepada Anda. 


A 30 3 


YAA‏ ارتا MAN‏ بن KAA‏ أن عبد الله 


ار E‏ وت ا ر E‏ و 222 20 on‏ 
بن أبي بكر وعبد العزيز أخبراه أن عمر بن AS‏ 
العزيز كتب في ale‏ في ge‏ مات أن يدفع 
r P4 3 3‏ 
مِيرَاثة إلى الذي EN‏ 


1768. Ibrahim bin Muhammad mengabarkan kepada kami, 
bahwa Abdullah bin Abu Bakar dan Abdul Aziz mengabarkan 
kepadanya, bahwa Umar bin Abdul Aziz menulis undang-undang 
di masa kekhalifahannya tentang sa ibah yang mati, agar 
warisannya diberikan kepada orang yang memerdekakannya. 152 


Dalil dari Kitab, Sunnah dan qiyas yang kami sampaikan 
sudah cukup. 


Dia berkata, “Apa pendapat Anda tentang orang Nasrani 
yang memerdekakan budak muslim?” Saya jawab, “Budak itu 
merdeka.” Dia bertanya, “Milik siapa perwaliannya?” Saya jawab, 
“Milik orang yang memerdekakannya.” Dia bertanya, “Apa 


152 Saya tidak menemukannya pada selain Asy-Syaff'i. 
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argumennya?” Saya jawab, “Apa yang telah saya sampaikan 
kepada Anda karena Allah menghubungkan nasab orang kafir 
kepada muslim, dan orang muslim kepada orang kafir. Nasab itu 
lebih besar daripada perwalian.” Dia bertanya, “Tetapi, bukankah 
orang Nasrani tidak mewarisi orang muslim.” Saya jawab, 
“Demikian pula, ayah tidak mewarisi anaknya apabila agama 
keduanya berbeda. Terhalangnya ayah untuk memperoleh 
warisannya itu bukan merupakan faktor yang memutus nasabnya. 
Anak itu tetap anaknya dalam keadaannya itu, karena status ayah 
itu sudah ada sebelumnya. Demikian pula, mantan budak itu 
adalah maula baginya dalam keadaannya itu karena sudah terjadi 
kemerdekaan sebelumnya.” | 


Dia bertanya, “Bagaimana jika orang yang 
memerdekakannya itu masuk Islam?” Saya jawab, “Dia mewarisi.” 
Dia bertanya, “Bagaimana jika dia tidak masuk Islam?” Saya 
jawab, “Jika orang yang memerdekakan itu memiliki kerabat yang 
muslim, maka menurut saya mereka mewarisinya.” Dia bertanya, 
“Apa argumen Anda tentang hal ini? Ketika Anda menolak 
warisan untuk orang yang memerdekakannya, mengapa justru 
orang lain yang mewarisi manakala orang yang memerdekakan itu 
tidak mewarisi? Apakah orang lain lebih pantas untuk mewarisi 
karena kekerabatannya darinya?” Saya jawab, “Ini adalah salah 
satu kerancuan Anda.” 


Dia bertanya, “Kalau begitu, sampaikanlah argumen 
tentang pendapat yang Anda kemukakan itu.” Saya jawab, “Apa 
pendapat Anda seandainya anaknya muslim lalu dia mati dalam 
keadaan ayahnya kafir?” Dia menjawab, “Ayahnya tidak 
mewarisinya.” Saya bertanya, “Jika dia memiliki saudara, atau 
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paman dari jalur ayah, atau anak-anak paman yang muslim?” Dia 
menjawab, “Mereka mewarisinya.” Saya bertanya, “Sebab 
siapakah mereka mewarisinya?” Dia menjawab, “Karena 
kekerabatan mereka dengan ayah.” Saya katakan, “Jadi, Anda 
telah menghalangi ayah untuk memperoleh warisan tetapi Anda 
memberi mereka karena faktor ayah.” Dia berkata, “Saya 
menghalanginya karena faktor agama. Jadi, saya menganggapnya 
seperti mati manakala dia berbeda agama dari anaknya. Para ahli 
warisnya adalah orang-orang yang paling dekat dengan ayah yang 
seagama dengan mayit.” Saya katakan, “Lalu, apa yang 
menghalangi kita untuk berpegang pada argumen ini terkait orang 
Nasrani itu?” Dia menjawab, “Itu argumen bagi Anda, dan kami 
berpegang pada argumen itu bersama Anda. Akan tetapi, kami 
berargumen untuk orang yang berbeda dengan Anda dari kalangan 
sahabat Anda sendiri.” Saya bertanya, “Apakah menurut Anda 
argumen yang Anda pegang itu benar-benar dapat dijadikan 
sebagai argumen?” Dia menjawab, “Tidak.” Dia balik bertanya, 
“Apa pendapat Anda jika seseorang mati dalam keadaan tidak 
memiliki perwalian?” Saya jawab, “Warisannya untuk umat Islam.” 
Dia bertanya, “Apakah karena mereka adalah para maula 
baginya?” Saya jawab, “Tidak, tidak ada maula selain orang yang 
memerdekakan, sedangkan mereka tidak memerdekakannya.” 


Dia bertanya, “Jika Anda tidak mewariskan kepada mereka 
dalam kapasitas sebagai maula, dan mereka juga bukan orang- 
orang yang memiliki nasab dengannya, lalu mengapa Anda 
memberikan hartanya kepada mereka?” Saya jawab, “Saya tidak 
memberikan warisan kepada mereka. Seandainya saya 
memberikan warisan kepada mereka, maka saya juga harus 
memberikan warisan kepada semua orang yang ada di muka bumi 
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saat dia mati, sebagaimana saya menetapkan hal itu seandainya 
mereka semua memerdekakannya. Saya dan Anda hanya 
menyalurkan harta itu kepada umat Islam, dan harta itu diserahkan 
kepada kalangan tertentu di antara mereka. Sedangkan harta 
warisan itu tidak disalurkan untuk kalangan tertentu. Jadi, Anda 
akan terbantah seandainya Anda mengklaim bahwa dia mewarisi 
karena faktor perwalian ini. Anda harus mengatakan, “Aku akan 
melihat hari ini siapa saja yang memeluk Islam, sehingga saya 
menetapkan perwaliannya kepada sekelompok orang yang hidup 
dari kalangan umat Islam pada hari itu. Dengan demikian, dia akan 
diwarisi oleh para ahli waris mereka yang hidup itu, jika selainnya.” 
Anda akan terbantah dengan pendapat terkait orang Nasrani yang 
mati dalam keadaan tidak memiliki ahli waris, lalu Anda 
menjadikan hartanya sebagai milik umat Islam.” 


r HP - "3 A e A 7 BA n < 
قال رسول الله صلى الله عليه وسلم:‎ -8 
4 هرم‎ o A r 
الكافر.‎ Lai لا رث‎ 
1769. Rasulullah & bersabda, “Orang muslim tidak 


mewarisi orang kafir. 158 


Dia bertanya, “Lalu dengan alasan apa Anda memberi umat 
Islam warisan orang yang tidak memiliki nasab dan tidak memiliki 
perwalian dari kalangan umat Islam, serta warisan Nasrani 
manakala dia tidak memiliki nasab dan perwalian?” Saya jawab, 


153 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrjinya pada no. (1747-1748) di awal 
pembahasan Faraidh. 
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“Karena faktor nikmat yang diberikan Allah pada orang-orang 
yang mengikuti agama-Nya. Allah melimpahkan karunia pada 
mereka berupa harta orang-orang musyrik manakala mereka 
menguasainya, serta setiap harta yang tidak ada pemiliknya yang 
diketahui dari kalangan umat Islam. Misalnya adalah tanah mati. 
Allah tidak mengharamkan mereka untuk menghidupkannya. Oleh 
karena dua jenis harta ini tidak memiliki pemilik yang diketahui, 
maka Allah mengaruniakan keduanya kepada umat Islam yang 
mengikuti agama-Nya. 


7. Pengembalian dalam Warisan 


Barangsiapa yang ditetapkan bagian tertentu baginya dalam 
Kitab Allah, atau dalam Sunnah Rasul-Nya $, atau yang 
disampaikan oleh generasi pendahulu, maka kami menghentikan 
haknya hingga bagian yang ditetapkan untuknya itu. Jika ada sisa 
harta, maka kami tidak mengembalikannya kepadanya. Alasannya 
adalah karena kami harus melakukan dua hal, yaitu: 


Pertama, tidak mengurangi hak yang telah ditetapkan Allah 
baginya. 

Kedua, tidak menambahi haknya dan berhenti pada batasan 
hukum Allah. 


Sebagian ulama mengatakan, “Kami mengembalikan sisa 
Warisan itu kepada ahli waris manakala tidak ada orang yang 
menghabiskan harta warisan, dan orang itu termasuk kerabat yang 
memiliki hubungan rahim. Kami tidak mengembalikannya kepada 
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suami dan istri.” Mereka juga mengatakan, “Kami meriwayatkan 
pendapat kami ini dari sebagian sahabat Rasulullah ©.” Kami 
bertanya kepada mereka, “Kalian meninggalkan apa yang kalian 
riwayatkan dari Ali bin Abu Thalib dan Abdullah bin Mas'ud & 
dalam sebagian besar masalah Faraidh untuk mengikuti pendapat 
Zaid bin Tsabit. Lalu, mengapa ini bukan termasuk yang kalian 
tinggalkan?” Mereka menjawab, “Kami mendengar firman 


< ده‎ 2 55 AK له‎ sirs bhs م‎ 
Allah &, á AS Sua AN KAON KS ‘Orang-orang yang 
mempunyai hubungan itu sebagiannya lebih berhak terhadap 


sesamanya (daripada yang kerabat) di dalam kitab Allah.’ (Qs. Al 
Anfaal (81: 75).” 


Kami katakan, “Maknanya tidak seperti yang kalian 
pahami. Seandainya maknanya seperti yang kalian pahami, maka 
kalian pasti meninggalkannya.” Mereka bertanya, “Lalu, apa 
maknanya?” Kami jawab, “Dahulu orang-orang saling mewarisi 
karena faktor sumpah setia dan saling menolong. Sesudah itu 
mereka saling mewarisi karena faktor Islam dan hijrah. Sesudah itu 
ketentuan tersebut dihapus, dan turunlah firman Allah, “Orang- 
orang yang mempunyai hubungan itu sebagiannya lebih berhak 
terhadap sesamanya (daripada yang kerabat) di dalam kitab Allah. ” 
(Qs. Al Anfaal [8]: 75) 


“Ayat ini maknanya sesuai yang ditetapkan Allah dan Rasul- 
Nya, tidak bersifat mutlak seperti ini. Tidakkah Anda melihat 
bahwa suami itu mewarisi lebih banyak daripada orang-orang yang 
memiliki hubungan rahim dengan mayit, padahal suami tidak 
memiliki hubungan rahim? Tidakkah Anda melihat bahwa anak 
paman dari jalur ayah yang jauh itu mewarisi seluruh harta, 
sedangkan paman dari jalur ibu tidak mewarisi, padahal paman 


355 


Al Umm 


dari jalur ibu itu lebih dekat hubungan rahimnya daripada anak 
paman dari jalur ayah?” 


“Jadi, makna ayat tersebut adalah seperti yang kami 
sampaikan kepada Anda, bahwa warisan itu sesuai yang 
ditetapkan Allah dan disunnahkan oleh Rasulullah &. Kalian 
mengatakan bahwa orang-orang saling mewarisi karena hubungan 
rahim, sedangkan di tempat lain kalian berpendapat sebaliknya. 
Kalian mengklaim bahwa jika seseorang mati dan meninggalkan 
paman-paman dari jalur ibu dan para maula, maka hartanya itu 
milik maula, bukan milik paman dari jalur ibu. Dengan demikian, 
Anda telah menghalangi orang-orang yang memiliki hubungan 
rahim yang Anda beri mereka warisan dalam satu keadaan, dan 
Anda memberikan warisan kepada maula yang tidak memiliki 
hubungan rahim dengan mayit.” 


Dia bertanya, “Lalu, apa argumen Anda untuk tidak 
mengembalikan ahli waris kepada para penerima waris?” Saya 
jawab, “Argumen saya adalah seperti yang kami sampaikan 
kepada Anda, yaitu berhenti pada hukum Allah. Saya tidak 
menambahkan bagian warisan untuk orang yang ditetapkan bagian 
warisannya, dan tidak pula menguranginya.” Dia bertanya, 
“Apakah ada argumen lain yang Anda tetapkan selain ini?” Saya 


A “ M . ARI -4 Le Dlr g جص‎ dp £ 
jawab, “Ya. Allah & berfirman, GG CIA, 25 هلك لس لَه‎ Bal al 
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SU KG Hi ILÉ مارك وهو ر‎ anas Jika seorang meninggal dunia, 
dan dia tidak mempunyai anak dan mempunyai saudara 
perempuan, maka bagi saudaranya yang perempuan itu seperdua 


dari harta yang ditinggalkannya, dan saudaranya yang laki-laki 
memusakai (seluruh harta saudara perempuan) jika dia tidak 


356 


Al Umm 


mempunyai anak.’ (Qs. An-Nisaa" [4]: 176) Allah & juga 
berfirman, PES KE Ian SAS ونه‎ TG i وإن کارا‎ Dan jika 
mereka (ahli waris itu terdiri dari) saudara-saudara laki dan 
perempuan, maka bagian seorang saudara laki-laki sebanyak 


bagian dua orang saudara perempuan. ' (Qs. An-Nisaa" [4]: 176) 


Allah menetapkan bagian setengah untuk saudari dalam 
keadaan apapun. Jadi, barangsiapa yang mengatakan bahwa sisa 
warisan itu dikembalikan kepada para ahli waris, maka dia harus 
mengatakan, “Saya memberikan seluruh warisan kepada saudari 
perempuan.” Dengan demikian, pendapatnya itu berkenaan 
dengan dua hukum secara bersama-sama. Jika kalian mengatakan, 
‘Kami beri dia setengah berdasarkan Kitab Allah, tetapi kami 
mengembalikan setengah yang lain kepadanya bukan dengan jalan 
warisan,” maka kami bertanya, “Dengan jalan apa kalian 
mengembalikan sisa warisan itu kepada saudari perempuan? .” 


Dia menjawab, “Kami tidak mengembalikan kepadanya 
untuk selama-lamanya kecuali dengan jalan warisan, atau sebagai 
harta yang hukumnya diserahkan kepada para waliyyul amr.” Saya 
katakan, “Jika demikian, maka itu berarti para waliyyul amr tidak 
diberi pilihan, padahal waliyyul amr harus menyalurkannya kepada 
umat Islam. Seandainya para waliyyul amr diberikan pilihan, maka 
mereka boleh memberikannya kepada siapa saja yang mereka 
inginkan. Hanya Allah yang memberi kita taufig.” 
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8. Bab: Warisan Kakek 


1770. Kami berkata, “Apabila kakek mewarisi bersama 
saudara-saudara, maka dia berbagi dengan mereka selama berbagi 
itu lebih baik baginya daripada bagian sepertiga. Jika sepertiga 
lebih baik baginya daripada berbagi, maka kami memberinya 
sepertiga. Ini adalah pendapat Zaid bin Tsabit,154 dan darinya-lah 


154 Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani (pembahasan: Faraidh, bab: Warisan Kakek, 
2/510-511) dari jalur Yahya bin Said bahwa dia menerima kabar bahwa Muawiyah bin 
Abu Sufyan menulis surat kepada Zaid bin Tsabit untuk bertanya tentang kakek. Zaid 
bin Tsabit lantas menjawab suratnya, “Engkau menulis surat kepadaku untuk bertanya 
tentang kakek, Allah Mahatahu. Itu adalah masalah yang tidak diputuskan kecuali oleh 
para amir—maksudnya para khalifah. Saya menyaksikan dua khalifah sebelummu 
memberi kakek setengah saat bersama satu saudara dan sepertiga saat bersama dua 
saudara. Jika saudaranya banyak, maka mereka tidak menguranginya dari sepertiga.” 

Atsar ini juga diriwayatkan dari Qabishah bin Dzu'aib bahwa Umar bin 
Khaththab #5 menetapkan kakek seperti yang ditetapkan para ulama untuknya pada 
hari ini. 

Juga dari jalur Sulaiman bin Yasar, dia berkata, “Umar bin Khaththab, Utsman 
bin Affan, dan Zaid bin Tsabit x& menetapkan sebagian sepertiga untuk kakek saat 
bersama beberapa saudara.” 

Malik berkata, “Ketentuan yang disepakati menurut kami dan yang saya dapati 
menjadi pegangan para ulama di negeri kami adalah kakek ayahnya ayah tidak 
mendapat warisan saat bersama ayah, dan dia mendapat sebagian saat bersama anak 
laki-laki dan cucu laki-laki sebesar seperenam. Sedangkan dalam kasus selain itu, 
selama mayit tidak meninggalkan ibu atau saudari seayah, maka kakek didahului 
dengan seseorang yang bersekutu dengannya dengan bagian tertentu, dan mereka 
diberikan bagian mereka. Jika masih ada sisa harta sebesar seperenam atau lebih, 
maka ditetapkan bagian untuk kakek sebesar seperenam.” 

Malik juga berkata, “Kakek serta, saudara-saudara seayah dan seibu manakala 
bersekutu dengan seseorang yang mendapatkan sebagian tertentu, maka pembagian 
warisan didahului dengan orang yang bersekutu dengan mereka, yaitu dari kalangan 
Orang-orang yang mendapat bagian tertentu. Sedangkan sisanya sesudah itu untuk 
kakek dan saudara dilihat terlebih dahulu. Maksudnya adalah jika bagian itu lebih baik 
bagi kakek. Dia diberi sepertiga dari yang tersisa untuknya dan untuk saudara, atau 
kakek sama kedudukannya dengan salah satu saudara, dalam sebagian yang diperoleh 
kakek dan saudara-saudara. Dia berbagi dengan mereka dengan memperoleh bagian 
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kami menerima sebagian besar dari masalah Faraidh. Pendapat ini 
juga diriwayatkan dari Umar dan Utsman ws bahwa keduanya 
berpendapat tentang kakek seperti pendapat Zaid bin Tsabit. 
Pendapat ini juga diriwayatkan dari lebih dari seorang sahabat, dan 
itu merupakan pendapat mayoritas ulama fuqaha dari berbagai 
negeri. 


Sebagian ulama berbeda dari kami dalam masalah ini. Dia 
mengatakan bahwa kakek sama dengan ayah, dan para sahabat 
berbeda pendapat tentang hal ini. 


1771. Abu Bakar, Aisyah, Ibnu Abbas, Abdullah bin Utbah, 
dan Abdullah bin Zubair mengatakan, bahwa kakek sama dengan 
ayah. Jika ada saudara-saudara bersamanya, maka mereka 
disingkirkan, dan harta menjadi milik kakek saja, tidak 
menyertakan mereka.!55 Kami dan Anda mengklaim bahwa 


salah seorang di antara mereka, atau seperenam dari seluruh harta. Maksudnya jika itu 
lebih baik untuk kakek, maka itulah yang diberikan kepada kakek.” 

155 Diriwayatkan oleh Al Bukhari (pembahasan: Faraidh, bab: Warisan Kakek 
saat Bersama Ayah dan Saudara, 4/238). Abu Bakar, Ibnu Abbas dan Ibnu Zubair صق‎ 
mengatakan bahwa kakek sama kedudukannya dengan ayah. Ibnu Abbas ذه‎ 
berargumen dengan firman Allah, “Wahai bani Adam...” dan firman Allah, “Dan aku 
mengikut agama bapak-bapakku yaitu Ibrahim, Ishak dan Yakub.” (Qs. Yuusuf (12): 
38) Dia tidak menyebutkan adanya sahabat yang menentang Abu Bakar & di 
zamannya, sedangkan para sahabat Nabi © itu banyak jumlahnya. Ibnu Abbas 
berkata, “Anak laki-laki dari anak laki-lakiku mewarisiku, sedangkan aku tidak mewarisi 
anak laki-laki dari anak laki-lakiku.” 

Atsar ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (bahasan dan bab yang sama, no. 
6738) dari jalur Abu Ma'mar dari Abdul Waris dari Ayyub dari Ikrimah dari Ibnu 
Abbas, dia berkata, “Adapun yang dikatakan Rasulullah & adalah, “Seandainya aku 
ingin mengangkat seorang khalil (orang dekat) dari umat ini, tentulah aku akan 
mengangkatnya. Tetapi kedekatan karena faktor Islam itu lebih utama." Atau beliau 
bersabda, “../ebih baik.” Abu Bakar mendudukkannya sebagai ayah —atau dia berkata: 
Abu Bakar memutuskannya sebagai ayah.” 
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Atsar ini juga diriwayatkan oleh Ad-Darimi dalam Sunannya (pembahasan: 
Faraidh, bab: Pendapat Abu Bakar tentang Kakek, 2/275) dari jalur Muslim bin 
Ibrahim dari Wuhaib dari Walid dari Abu Nadhrah dari Abu Said bahwa Abu Bakar 
Ash-Shiddig menjadikan kakek sebagai ayah. 

Tonu Hajar berkata, “Sanadnya shahih menurut kriteria Muslim.” 

Lih. Fathul Bari (12/19) 

Juga dari jalur Muhammad bin Yusuf dari Sufyan dari Sulaiman Asy-Syaibani dari 
Kardus dari Abu Burdah dari Abu Musa bahwa Abu Bakar ¿& menjadikan kakek 
sebagai ayah. 

Juga dari jalur lain dari Asy-Syaibani dan seterusnya. 

Ibnu Hajar berkata, “Sanadnya shahih.” 

Lih. Fathul Bari (12/19) 

Juga dari jalur Syu'bah dari Amr bin Murrah dari Abu Burdah dari Marwan dari 
Utsman dengan redaksi yang sama. 

Juga dari jalur Abu Ishag dari Abu Burdah dan seterusnya. Ibnu Hajar berkata, 
“Sanadnya shahih." 

Lih. Fathul Bari (12/19) 

Ibnu Hajar berkata, “Adapun perkataan Ibnu Abbas dilansir oleh Muhammad bin 
Nashr Al Marwazi dalam A/ Faraidh dari jalur Amr bin Dinar dari Atha` dari Ibnu 
Abbas, dia berkata, “Kakek adalah ayah.” 

Atsar ini juga diriwayatkan oleh Ad-Darimi dalam Sunan-nya (pembahasan yang 
sama, bab: Pendapat Ibnu Abbas tentang Kakek, 2/277) dari jalur Muslim bin Ibrahim 
dari Wuhaib dari Ibnu Thawus dari ayahnya dari Ibnu Abbas bahwa dia menjadikan 
kakek sebagai ayah. Ibnu Hajar berkata, “Sanadnya shahih.” 

Lih. Fathul Bari (12/19) 

Ibnu Hajar juga berkata, “Yazid bin Harun meriwayatkan dari jalur Laits dari 
Thawus bahwa Utsman dan Ibnu Abbas menjadikan kakek sebagai ayah.” 

Lih. Fathul Bari (12/19) 

Adapun perkataan Ibnu Zubair diriwayatkan oleh Al Bukhari (pembahasan: 
Keutamaan Para Sahabat, bab: Keutamaan Abu Bakar sesudah Nabi &, 3/8, no. 
3658) dari jalur Sulaiman bin Harb dari Hammad bin Zaid dari Ayyub dari Abdullah 
bin Abu Mulaikah, dia berkata: Penduduk Kufah menulis surat kepada Ibnu Zubair 
untuk bertanya tentang hak waris kakek. Dia menjawab, “Adapun yang dikatakan 
Rasulullah & adalah, Seandainya aku ingin mengangkat seorang khalil (orang dekat) 
dari umat ini, tentulah aku akan mengangkatnya' adalah, beliau menempatkannya 
sebagai ayah, yaitu Abu Bakar.” 

Ibnu Hajar berkata, “Hadits ini mengandung dalil bahwa dia memberi fatwa 
kepada mereka seperti pendapat Abu Bakar." 

Adapun mengenai pendapat Abdullah bin Utsman, Ibnu Hajar berkata, “Yazid 
bin Harun melansir dari jalur Said bin Jubair, dia berkata, “Aku adalah juru tulisnya 
Abdullah bin Utsman. Dia menerima surat-surat Ibnu Zubair bahwa Abu Bakar 
menjadikan kakek sebagai ayah.” 

Lih. Fathul Bari (12/19) 
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apabila para sahabat berbeda pendapat, maka kita tidak 
berpegang pada pendapat salah seorang di antara mereka tanpa 
pendapat yang lain kecuali dengan dibuktikan dengan argumen 
yang terang dan kesesuaiannya: dengan Sunnah. Seperti itulah 
pendapat kami, dan kami berpegang dengan argumen dalam 
menerima pendapat Zaid bin Tsabit dan para sahabat yang 
sependapat dengannya. 


Mereka mengatakan, “Kami mengklaim bahwa argumen 
ada dalam perkataan orang yang berpendapat bahwa kakek sama 
kedudukannya dengan ayah berdasarkan beberapa alasan. Di 
antaranya adalah karena Allah & berfirman, ادم‎ GS Wahai anak- 
anak Adam.” Allah juga berfirman, 2 SEAE aa (Ikutilah) agama 
orang bapakmu Ibrahim.” (Qs. Al Haj (22): 78) Allah 
mendudukkan kakek secara nasab pada kedudukan ayah. Alasan 
lain adalah umat Islam tidak berbeda pendapat bahwa mereka 
tidak mengurangi bagian kakek di bawah seperenam, dan ini 
merupakan hukum untuk ayah. Umat Islam juga menghalangi 
bagian untuk saudara seibu dengan keberadaannya kakek, dan ini 
merupakan hukum untuk ayah. Lalu, bagaimana mungkin mereka 
menyamakan hukum ayah dan kakek dalam beberapa aspek ini, 
tetapi mereka membedakan hukum keduanya dalam aspek lain?” 
Kami katakan, “Mereka tidak menyamakan hukum-hukum kakek 
di dalamnya berdasarkan qiyas kakek terhadap ayah.” 


Mereka bertanya, “Apa dalil yang menunjukkan hal itu?” 
Kami jawab, “Seandainya kakek mewarisi dengan sebutan ayah, 
apakah sebutan ayah itu terlepas darinya seandainya di bawahnya 
masih ada ayah, atau terlepas darinya seandainya dia membunuh, 
atau menjadi budak, atau kafir?” Dia menjawab, “Tidak.” Kami 
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katakan, “Ada kalanya kami mendapati sebutan ayah melekat 
pada kakek meskipun dia tidak mewarisi. Kami memberikan 
warisan kepada kakek hanya berdasarkan khabar dalam satu kasus 
bukan di kasus lain, bukan karena sebuatan ayah.” Dia berkata, 
“Tetapi para sahabat tidak mengurangi bagian kakek dari 
seperenam, dan itu merupakan hukum ayah.” Kami katakan, 
“Kami juga tidak mengurangi bagian nenek dari seperenam. 
Apakah Anda melihat hal itu sebagai giyas terhadap ayah sehingga 
Anda mendudukkan nenek sama seperti kedudukan ayah, 
sehingga dengan keberadaan nenek Anda menghalangi bagian 
untuk saudara-saudara?” 


Mereka menjawab, “Tidak, tetapi Anda telah menghalangi 
bagian untuk saudari-saudari seibu dengan keberadaan kakek, 
sebagaimana kalian menghalangi mereka dengan keberadaannya 
ayah.” Kami katakan, “Ya, tetapi kami berpendapat seperti ini 
berdasarkan khabar, bukan berdasarkan giyas. Tidakkah Anda 
melihat bahwa kami juga menghalangi mereka dengan adanya 
anak perempuan dari anak laki-laki hingga ke bawah, tetapi kami 
tidak menghukuminya dengan hukum ayah? Hal ini menjelaskan 
kepada Anda bahwa Faraidh itu memiliki kesamaan dalam 
beberapa aspek tetapi tidak pada aspek lain.” 


Mereka bertanya, “Mengapa Anda tidak menjadikan 
ayahnya ayah seperti ayah, sebagaimana kalian menjadikan anak 
laki-lakinya anak laki-laki seperti anak laki-laki?” Kami jawab, 
“Karena anak dan ayah berbeda, karena kami mendapati anak itu 
lebih layak mendapat banyak warisan daripada ayah. Alasannya 
adalah karena jika seseorang mati meninggalkan ayah dan anak 
laki-laki, maka anak laki-lakinya itu mendapat lima perenam, 
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sedangkan ayahnya mendapat seperenam. Seandainya dia 
memiliki beberapa anak laki-laki, maka mereka mewarisinya secara 
bersama-sama. Sedangkan jika dia memiliki kedua orang tua, 
maka keduanya tidak mewarisinya secara bersama-sama. Kami 
dan kalian memberikan warisan kepada saudari, tetapi kami tidak 
memberikan warisan kepada anak saudari. Atau kita memberikan 
warisan kepada ibu, tetapi kami tidak memberikan warisan kepada 
anak perempuannya ibu manakala ada orang lain yang 
menghalanginya. Meskipun kami memberikan warisan kepada ibu, 
namun kami tidak memberikan warisan anaknya ibu karena 
digiyaskan kepada ibunya. Kami memberikan warisan kepadanya 
hanya berdasarkan khabar, bukan giyas.” Dia bertanya, “Lalu, apa 
argumen Anda untuk menetapkan bagian-bagian saudara bersama 
kakek?” Kami katakan, “Argumen kami seperti yang kami 
sampaikan, yaitu mengikuti Sunnah, dan juga argumen lain.” 


Mereka bertanya, “Apa dalil yang lain itu?” Kami jawab, 
“Apa pendapat Anda seandainya seseorang mati meninggalkan 
saudara dan kakek? Apakah salah satu dari keduanya itu 
dihubungkan kepada mayit karena kekerabatan dirinya?” Mereka 
menjawab, “Tidak.” Kami katakan, “Tidakkah saudaranya 
mengatakan, “Aku anak ayahnya.’ Sedangkan kakeknya akan 
mengatakan, “Aku ayah dari ayahnya.’ Keduanya sama-sama 
menuntut warisannya karena kedudukannya dari ayahnya.” 


Mereka mengatakan, “Benar.” Kami katakan, “Apa 
pendapat kalian seandainya ayahnya yang mati pada saat itu juga? 
Siapa di antara keduanya yang lebih berhak mewarisi?” Dia 
menjawab, “Anaknya memperoleh lima perenam, sedangkan 
ayahnya memperoleh seperenam.” Kami katakan, “Jika keduanya 
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sama-sama terhubung dengan ayah, maka anak ayah itu lebih 
pantas menerima banyak warisan daripada ayahnya. Bagaimana 
boleh menghalangi orang yang lebih kuat kedudukannya dengan 
ayah yang dengan kekerabatannya itu keduanya terhubung, 
(menghalangi) dengan orang yang lebih jauh darinya?” 


Kami juga berkata, “Warisan saudara ditetapkan dalam Al 
Qur'an, sedangkan bagian untuk kakek tidak ada dalam Al 
Qur`an. Jadi, saudara itu lebih kuat dalam Al Qur`an dan qiyas 
terkait ketetapan warisannya.” Dia bertanya, “Mengapa kalian 
menjadikan kakek lebih banyak warisannya daripada saudara saat 
jumlah saudara banyak?” Kami menjawab, “Berdasarkan khabar. 
Seandainya warisannya ditetapkan dengan qiyas, tentulah kami 
menjadikan warisan kakek saat bersama satu saudara itu 
selamanya lebih besar daripada saat bersama beberapa saudara. 
Karena itu kami melihat setiap warisan yang diterima saudara, 
dimana kami menetapkan lima bagian untuk saudara dan satu 
bagian untuk kakek. Sebagaimana kami memberikan warisan 
kepada keduanya ketika anak kakek, yaitu ayahnya anak mati.” 
. Dia bertanya, “Mengapa kalian tidak berpegang pada pendapat 
ini?” Kami jawab, “Kami tidak berkeluasan untuk menyalahi apa 
yang kami riwayatkan dari Nabi #> kecuali sebagian dari mereka 
berbeda dari sebagian yang lain, sehingga kami tidak keluar dari 
pendapat-pendapat mereka.” 
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9. Warisan Anak Yang Menjadi Objek Mula'anah 156 


Jika anak mula anah dan anak zina meninggal, maka 
ibunya mewarisi haknya sesuai dengan Kitab Allah. Saudara- 
saudara seibu juga mewarisi hak mereka. Kemudian kami melihat 
sisa dari warisannya. dika ibunya adalah mantan budak yang 
dimerdekakan, maka sisanya itu menjadi warisan bagi tuan ibunya. 
Jika ibunya orang Arab atau tidak memiliki perwalian sahaya, 
maka sisanya untuk umat Islam. 197 


Sebagian ulama berpegang pada pendapat kami tentang hal 
ini kecuali dalam satu masalah, yaitu ketika ibunya seorang Arab 
atau tidak memiliki perwalian sahaya, maka mereka 
mengembalikan sisa warisannya kepada ashabah ibunya. Ashabah 
ibunya itu juga merupakan ashabah anak tersebut. Dalam hal ini 
mereka berargumen dengan riwayat yang tidak valid, serta riwayat 
lain yang tidak bisa dijadikan argumen. Mereka bertanya, 
“Mengapa kalian tidak menjadikan ashabah anak itu sama 
kedudukannya dengan ashabah ibunya sebagaimana kalian 


156 Mula anah adalah suami dan istri saling bersumpah laknat dalam kasus suami 
menuduh istri berzina, lalu istri menyangkal tuduhan tersebut. 

157 Diriwayatkan oleh Ath-Thabrani (pembahasan: Faraidh, bab: Warisan Anak 
Mula'anah dan Anak Zina, 2/522) dari jalur Malik, bahwa dia menerima kabar bahwa 
Urwah bin Zubair berkata tentang anak mula'anah dan anak hasil zina, “Jika dia mati, 
maka dia diwarisi oleh ibunya sesuai haknya dalam Kitab Allah, dan diwarisi oleh 
saudara-saudara seibunya sesuai hak-hak mereka. Sedangkan sisanya diwarisi oleh 
mantan tuan ibunya jika ibunya budak yang dimerdekakan. Jika ibunya orang Arab, 
maka dia mewarisi haknya dan saudara-saudara seibunya mewarisi, kemudian sisanya 
diberikan kepada umat Islam.” 

Malik berkata, “Kami menerima kabar dari Sulaiman, dengan redaksi yang 
sama.” 

Malik berkata, “Inilah pendapat yang saya dapati dipegang para ulama di negeri 
kami.” 
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menjadikan mantan tuannya sama kedudukannya dengan mantan 
ibunya?” Kami jawab, “Berdasarkan alasan yang tidak kami dan 
kalian perselisihkan terkait pokoknya, tetapi kemudian kalian 
meninggalkan pendapat kalian tentang pokoknya itu.” 


Saya katakan, “Apa pendapat Anda tentang budak 
perempuan yang dimerdekakan yang melahirkan dari budak laki- 
laki atau dari orang yang tidak dikenal? Tidakkah perwalian 
anaknya mengikuti perwalian dirinya, sehingga mereka seperti 
orang yang memerdekakan secara bersama-sama selama ayah 
tidak menarik perwalian mereka?” Mereka menjawab, “Benar.” 
Kami katakan, “Apakah diyat mereka dibayarkan oleh maula ibu 
mereka, dan maula ibunya itu akan menjadi wali dalam 
menikahkan mereka?” Dia menjawab, “Ya.” Kami katakan, “Jika 
ibunya orang Arab, maka ashabahnya sama kedudukannya 
dengan ashabah anaknya, sehingga ashabah itulah yang 
membayarkan diyat untuk anak atau menyedekahkan anak-anak 
perempuan mereka.” Mereka menjawab, “Tidak benar.” Kami 
katakan, “Jika para maula ibu menempati kedudukan ashabah 
terhadap anak ibu, sedangkan paman dari jalur ibu tidak 
menempati kedudukan tersebut terhadap anak-anak saudari 
mereka, maka mengapa Anda menyangkal pendapat kami 
sedangkan dasar pendapat kita sama?” 
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10. Warisan Orang Majusi 


Jika orang majusi masuk Islam dalam keadaan memperistri 
anak perempuannya sendiri atau saudarinya menjadi ibunya, maka 
kami melihat nasab yang paling kuat, lalu dengan nasab yang kuat 
itu kami memberikan warisan untuknya dan kami menganulir 
nasab yang lain. Yang paling besar nasabnya di antara keduanya 
itulah yang paling kuat di antara keduanya dalam keadaan apapun. 
Jika seseorang adalah ibu sekaligus saudari, maka kami 
memberikan warisan kepadanya sebagai ibu. Alasannya adalah ibu 
ditetapkan warisannya dalam keadaan apapun. Sedangkan warisan 
untuk saudari itu terkadang hilang. Demikian pula dengan seluruh 
bagian warisan mereka dengan tingkatan-tingkatan ini. Sebagian 
ulama mengatakan, “Saya memberikan warisan kepadanya dari 
dua hubungan itu.” Kami bertanya kepadanya, “Apa pendapat 
Anda seandainya bersama perempuan tersebut ada seorang 
saudari, sedangkan dia adalah saudari sekaligus ibu?” Dia 
menjawab, “Saya menghalanginya dari bagian sepertiga karena 
bersamanya ada dua saudari, dan aku memberinya warisan dari 
hubungan lain karena dia adalah saudari.” 


Saya katakan, “Apa pendapat Anda tentang hukum Allah 
manakala dia menetapkan untuk ibu bagian sepertiga dalam satu 
keadaan, dan menguranginya dari sepertiga karena masuknya 
saudara-saudara? Tidakkah bagiannya itu berkurang karena ada 
orang lain, bukan karena dirinya?” Dia menjawab, “Benar, karena 
faktor orang lain itulah bagiannya terkurangi.” Kami katakan, 
“Apakah orang lain itu berbeda darinya?” Dia menjawab, “Ya.” 
Kami katakan, “Jika Anda mengurangi bagiannya karena dirinya, 
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bukankah itu berarti Anda menguranginya secara tidak sesuai 
dengan yang dikurangkan Allah?” 


Kami katakan, “Apa pendapat Anda seandainya 
perempuan itu adalah murni ibu? Bagaimana boleh Anda memberi 
yang ini dengan menguranginya, di bawah ukuran yang sempurna? 
Sedangkan Anda memberikan kepada seorang ibu bagian yang 
sempurna, dan memberikan kepada saudari bagian yang 
sempurna, padahal keduanya adalah dua badan, dan yang ini satu 
badan?” Dia berkata, “Anda akan terbantah sekiranya Anda 
menganulir salah satu dari dua hak tersebut.” Kami katakan, “Oleh 
karena tidak ada jalan untuk memenuhi kedua hak itu kecuali 
dengan melanggar Kitab dan nalar, maka tidak boleh kecuali 
dengan menganulir bagian yang paling kecil demi bagian yang 
paling besar.” Dia bertanya, “Apakah Anda memiliki alasan untuk 
Anda ajukan kepada kami?” Kami katakan, “Ya. Anda terkadang 
mengklaim bahwa budak mukatab itu tidak sempurna 
kemerdekaannya, tetapi dia juga bukan budak: dan bahwa setiap 
orang yang tidak sempurna kemerdekaannya itu masuk ke dalam 
hukum budak karena dia tidak mewarisi dan tidak diwarisi, 
kesaksiannya tidak diperkenankan, orang yang menuduhnya 
berzina tidak dikenai sanksi, dan dia tidak dikenai sanksi kecuali 
sanksi budak. Karena itu, status merdeka ditiadakan darinya.” Dia 
juga berkata, “Saya menghukuminya sebagai budak.” 


Saya bertanya, “Apakah itu berlaku untuk semua 
keadaannya, ataukah hanya berlaku pada sebagian keadaan tetapi 
tidak pada sebagian yang lain?” Dia menjawab, “Dia berlaku pada 
sebagian keadaannya, tidak pada sebagian yang lain. Karena 
seandainya saya katakan dalam semua keadaannya, maka Anda 
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akan mengatakan kepada tuannya budak mukatab agar dia 
menjualnya dan mengambil hartanya. 


Saya katakan, “Jika statusnya telah tercampur sehingga 
tidak murni budak dan tidak pula murni merdeka, maka mengapa 
Anda tidak berpegang pada riwayat dari Ali bin Abu Thalib و‎ 
bahwa dia dimerdekakan sesuai besaran harta yang telah dia 
bayarkan, dan kesaksiannya diperkenankan seukuran harta yang 
telah dia bayarkan, dikenai sanksi seukuran harta yang dia 
bayarkan, serta mewarisi dan diwarisi sesuai ukuran harta yang 
telah dia bayarkan?” Dia menjawab, “Kami tidak berpegang pada 
pendapat ini.” Kami bertanya, “Apakah Anda mengarahkannya 
kepada hukum awalnya, yaitu hukum sebagai budak terkait hal-hal 
yang terjadi padanya, serta menghalangi warisan untuknya?” Dia 
menjawab, “Ya.” Kami katakan, “Mengapa kami tidak boleh 
menetapkan apa yang kami sampaikan itu untuk bagian waris 
orang Majusi? Kami mengarahkan orang Majusi kepada hukum 
bahwa kami memberi mereka jumlah terbanyak yang mereka 
miliki. Kami tidak menghalangi mereka untuk memperoleh satu 
hak dari satu arah kecuali kami memberikan hak itu atau 
sebagiannya dari sisi yang lain. Kami menjadikan hukum yang 
berlaku bagi mereka hanya satu, yaitu satu hukum yang bisa 
ditangkap nalar, tidak terbagi-bagi. Kecuali kita menjadikan satu 
badan dalam hukum dua badan.” 
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11. Warisan Orang Murtad 


UI -5‏ سفيان بن عييتة عر SAI‏ 
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1772. Sufyan bin Uyainah mengabarkan kepada kami, dari 
Az-Zuhri, dari Ali bin Al Husain, dari Amr bin Utsman, dari 
Usamah bin Zaid, bahwa Rasulullah & bersabda, “Orang muslim 
tidak mewarisi orang kalir, dan orang kafir tidak mewarisi orang 


muslim. 8 


Pendapat inilah yang kami pegang. Jadi, setiap orang yang 
memeluk agama yang bukan agama Islam, baik itu ahli Kitab atau 
para penyembah berhala. Jika seseorang murtad dari Islam, maka 
dia tidak diwarisi oleh orang muslim sesuai sabda Rasulullah $}. 
Allah telah memutuskan perwalian antara orang-orang muslim dan 
orang-orang musyrik. 


Sebagian ulama sejalan dengan pendapat kami tentang 
orang kafir, kecuali orang murtad saja. Dia mengatakan, “Dia 
diwarisi oleh para ahli warisnya yang muslim.” Kami bertanya, 
“Apakah orang murtad itu tercakup ke dalam makna orang-orang 
kafir, ataukah mereka tetap berada dalam hukum orang-orang 


158 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrifnya pada no. (1747-1748). 
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muslim? Jika Anda mengatakan, “Dia dalam sebagian hukumnya 
masih tercakup ke dalam hukum orang-orang muslim,” maka kami 
katakan, “Apakah mungkin seseorang dianggap kafir dalam suatu 
hukum dan mukmin dalam hukum yang lain?’ Orang lain akan 
berkata kepada Anda, “Dia kafir dalam kasus dimana Anda 
menganggapnya sebagai mukmin, dan mukmin dalam kasus 
dimana Anda menganggapnya sebagai kafir.” Dia menjawab, 
“Tidak.” Kami katakan, “Tidakkah orang lain boleh melakukan 


apa yang Anda lakukan?” 


1773. Dia menjawab, “Dalam hal ini kami berpegang pada 
atsar yang kami riwayatkan, bahwa Ali bin Abu Thalib & 
membunuh Mustaurid dan warisannya diwarisi oleh para ahli 
warisnya yang muslim.”159 


Kami katakan, “Kami mengklaim bahwa sebagian ahli 
Hadits di antara kalian menilai atsar ini keliru.” 


“Kami mencoba mengikuti penilaian Anda bahwa riwayat 
ini valid. Lalu, apa pendapat tentang hukum orang itu dalam selain 


159 HR. Said bin Manshur dalam Sunannya (pembahasan: Faraidh, bab: Warisan 
Orang Murtad, 1/100-101) dari jalur Abu Muawiyah dari A'masy dari Abu Amr Asy- 
Syaibani, dia berkata, “Ali &, datang membawa Mustaurid Al Ajali yang murtad dari 
Islam. Ali 4 menawarinya untuk memeluk Islam, tetapi dia menolak sehingga Ali & 
memenggal lehernya, dan memberikan warisannya kepada para ahli warisnya yang 
muslim.” 

Said bin Manshur berkata, “Hadits ini tidak ada pada seorang pun selain Abu 
Muawiyah.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abdurrazzaq dalam Mushannafnya 
(pembahasan: Ahli Kitab, bab: Warisan Orang Murtad, 6/105, no. 10139). Untuk 
mengetahui lebih lanjut fakhrij hadits ini, silakan merujuk hadits no. (1752). 

Dalam sebagian besar riwayat dijelaskan bahwa dia tidak menyentuh hartanya 
sama sekali. Barang kali hal inilah yang mendorong Asy-Syafi'i untuk mengatakan, 
“Sebagian ahli Hadits di antara kalian mengklaim bahwa itu keliru.” 
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masalah warisan? Apakah hukum orang musyrik atau hukum 
orang muslim?” Dia menjawab, “Hukum orang musyrik.” Kami 
bertanya, “Apabila Anda menahan orang murtad untuk Anda 
bunuh atau untuk Anda minta bertaubat, lalu seorang anaknya 
yang muslim mati, apakah dia mewarisinya?” Dia menjawab, 
“Tidak.” Kami katakan, “Apakah Anda menemukan seseorang 
yang tidak mewarisi anaknya selain orang yang membunuh 
anaknya, tetapi anaknya mewarisinya? Padahal, sesungguhnya 
Allah menetapkan warisan bagi anak dari ayah itu seperti Allah 
menetapkan warisan bagi ayah dari anak. Allah menetapkan 
perwalian antara muslim dan musyrik. Rasulullah & pun 
menetapkan bahwa orang muslim tidak mewarisi orang kafir, dan 
orang kafir tidak mewarisi orang muslim. Jika orang murtad keluar 
dari makna hukum Allah dan hukum Rasul-Nya & di antara 
orang-orang musyrik berdasarkan atsar yang Anda klaim benar itu, 
maka Anda harus menyalahi atsar tersebut karena Ali bin Abu 
Thalib & tidak menghalangi orang murtad untuk memperoleh 
warisan anaknya seandainya mereka mati. Yaitu seandainya Ali & 
memberikan warisan kepada anak dari ayahnya, maka seyogianya 
dia juga memberikan warisan kepada ayahnya dari anaknya jika 
menurutnya orang murtad berbeda dari orang-orang musyrik yang 
lain.” 


1774. Seandainya boleh orang-orang muslim mewarisi 
orang murtad sedangkan orang murtad tidak mewarisi orang-orang 
muslim, makna itu semakna dengan hukum yang diputuskan 
Muawiyah bin Abu Sufyan serta diikuti oleh orang lain. Dia 
berkata, “Kami mewarisi orang-orang musyrik, sedangkan mereka 
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tidak mewarisi kami, sebagaimana perempuan-perempuan mereka 
halal bagi kami sedangkan perempuan-perempuan kami tidak halal 
bagi mereka. Apa jawaban Anda seandainya seseorang 
membantah Anda dengan ucapan Muawiyah dan orang-orang 
yang mengikuti pendapatnya itu, seperti Said bin Musayyib, 
Muhammad bin Ali bin Husain dan selainnya?”160 


1775. Diriwayatkan dari Muadz bin Jabal atsar yang 
serupa.161 


Pendapat itu juga dikemukakan oleh Muawiyah dan Muadz 
tentang ahli Kitab. Dia berkata kepada Anda, “Sesungguhnya 
Nabi £ menetapkan hukum ini untuk para penyembah berhala, 
dan perempuan-perempuan yang halal bagi umat Islam adalah 
perempuan-perempuan ahli Kitab, bukan perempuan-perempuan 
para penyembah berhala.” Dia juga akan mengatakan, “Muadz bin 
Jabal dan Muawiyah memiliki pemahaman agama yang baik. 
Mengapa Anda tidak sejalan dengan pendapat keduanya? 
Sedangkan dimungkinkan sabda Nabi $, Orang muslim tidak 
mewarisi orang kafir, dan orang kafir tidak mewarisi orang 
muslim,” maksudnya adalah orang-orang kafir para penyembah 


160 Afasarini telah disebutkan berikut takhrifnya pada no. (1753). 

Atsar ini juga diriwayatkan oleh Said bin Manshur dalam Sunannya 
(pembahasan: Faraidh, bab: Dua Pemeluk Agama yang Berbeda Tidak Saling 
Mewarisi, 1/67, no. 147) dari jalur Husyaim dari Ismail bin Abu Walid dari Asy-Sya'bi, 
dia berkata, “Ketika Muawiyah memutuskan keputusan itu, Abdullah bin Ma'gil 
berkata, “Tidak ada yang membuat keputusan dalam Islam sesudah keputusan para 
sahabat Rasulullah & yang lebih saya kagumi daripada keputusan Muawiyah. 
Sesungguhnya kami mewarisi mereka, sedangkan mereka tidak mewarisi kami, 
sebagaimana kami boleh menikah perempuan-perempuan mereka sedangkan mereka 
tidak halal menikahi perempuan-perempuan kami.” 

161 Afsarini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. (1753). 
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berhala. Saya mengikuti Muawiyah dan Muadz terkait ahli Kitab, 
sehingga saya memberikan warisan kepada orang muslim dari 
orang kafir, dan saya tidak memberikan warisan kepada orang 
kafir dari orang muslim, seperti pendapat yang saya katakan dalam 
menikahi perempuan-perempuan mereka.” 


Hal itu tidak boleh baginya, karena ketika Nabi © 
bersabda, “Orang muslim tidak mewarisi orang kafir,” maka itu 
berlaku untuk semua orang kafir. Kami katakan, “Mengapa Anda 
tidak berargumen dengan pendapat sahabat yang kami sebutkan di 
atas, padahal pendapatnya itu masih tercakup ke dalam hadits 
ini?” Dia menjawab, “Jarang sekali hadits yang tidak mengandung 
beberapa kemungkinan makna. Tetapi hadits-hadits itu tetap pada 
makna tekstualnya, tidak boleh dialihkan dari makna tekstualnya 
kepada makna yang mungkin kecuali ada dalil dari orang yang 
menceritakannya.” Kami katakan, “Apakah tidak ada seorang 
sahabat Nabi Æ pun —meskipun dia senior— yang menjadi hujjah 
sekiranya dia mengucapkan makna yang tercakup ke dalam 
makna hadits dari Rasulullah $?” Dia menjawab, “Tidak ada.” 
Kami katakan, “Jadi, semua yang Anda katakan ini justru menjadi 


argumen untuk membantah Anda dalam warisan orang murtad, 
serta terkait riwayat Anda dari Ali bin Abu Thalib 5. 162 


Kami katakan, “Harta orang murtad tidak boleh diambil 
darinya sebelum dia mati, atau dia dibunuh dalam keadaan 
murtadnya itu. Karena jika dia kembal kepada Islam, maka dia 
lebih berhak atas hartanya.” Sebagian ulama berkata, “Jika dia 
murtad lalu bergabung dengan negeri musuh, maka imam 


162 Atsar ini telah disebutkan berikut takhriinya pada no. (1752), dan pada no. 
(1772) yang disertai sebagian dari takhrijnya. 
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membagikan hartanya sebagaimana imam membagikan warisan 
mayit. Imam juga memerdekakan para budak ummul walad dan 
mudabbar miliknya, menjadikan hutangnya yang tempo menjadi 
tunai, dan memberikan warisan kepada para ahli warisnya.” Dia 
lantas ditanya, “Anda telah mengkritik keputusan Umar dan 
Utsman &; di negeri Sunnah dan Hijrah terkait istri laki-laki yang 
hilang dan tidak terdengar kabarnya, tetapi kemungkinan besar dia 
telah mati, bahwa istrinya itu menunggu selama empat tahun, 
kemudian menjalani iddah selama empat bulan sepuluh hari, 
kemudian sesudah itu dia boleh menikah. Karena itu saya katakan, 
bagaimana mungkin kami menerapkan hukum orang mati pada 
seorang laki-laki terkait istrinya, sedangkan dimungkinkan dia 
masih hidup? Tetapi mereka tidak menerapkan hukum orang 
hidup pada hartanya, melainkan mereka menghukumi demikian 
lantaran ada mudarat yang ditanggung istrinya. Kami dan Anda 
terkadang memisahkan suami dan istrinya lantaran ada mudharat 
yang lebih ringan dari ini bagi istri. Kami berpendapat bahwa jika 
suami mengalami impoten, maka kami akan menceraikan 
keduanya. Kemudian Anda dengan pendapat nalar Anda 
memutuskan untuk menerapkan hukum orang mati dalam segala 
hal pada seseorang yang murtad di Tharsus dan berlindung dengan 
pasukan Romawi pada saat itu juga, padahal kita melihatnya masih 
hidup. Dalam hal ini Anda telah menyalahi Al Qur`an dalam 
perkara yang lebih besar daripada yang Anda kritik. Anda juga 
menyalahi orang yang menurut Anda harus Anda ikuti dalam hal- 
hal yang Anda akui dan yang tidak Anda akui.” 


Dia bertanya, “Mana ayat Al Qur'an yang saya salahi?” 
Saya katakan, “Allah berfirman, “Jika seorang meninggal dunia, 
dan dia tidak mempunyai anak dan mempunyai saudara 
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perempuan, maka bagi saudaranya yang perempuan itu seperdua 
dari harta yang ditinggalkannya, dan saudaranya yang laki-laki 
memusakai (seluruh harta saudara perempuan), jika dia tidak 
mempunyai anak.” (Qs. An-Nisaa` [4]: 176) Allah juga berfirman, 
“Dan bagimu (suami-suami) seperdua dari harta yang ditinggalkan 
oleh istri-istrimu, jika mereka tidak mempunyai anak.” (Qs. An- 
Nisaa` [4]: 12) Allah hanya memindahkan kepemilikan orang mati 
kepada orang hidup, sedangkan orang mati itu berbeda hukumnya 
dari orang hidup. Allah sama sekali tidak memindahkan warisan 
dari orang hidup kepada orang hidup. Namun Anda memindahkan 
warisan orang hidup kepada orang hidup sehingga dengan 
demikian Anda telah menyalahi hukum Allah.” 


Dia berkata, “Saya berpandangan bahwa kemurtadannya 
dan bergabungnya dia dengan negeri musuh itu sama seperti 
kematiannya.” Saya bertanya, “Apakah pendapat Anda ini didasari 
khabar?” Dia menjawab, “Tidak ada khabar dalam hal ini, tetapi 
saya berpendapat demikian berdasarkan qiyas.” 


Saya bertanya, “Mana qiyasnya?” Dia menjawab, 
“Tidakkah Anda melihat bahwa seandainya Anda mendapatinya 
dalam keadaan seperti ini maka Anda akan membunuhnya 
sehingga dia pasti mati?” Saya katakan, “Saya tahu bahwa jika 
Anda membunuhnya, maka dia mati. Tetapi Anda belum 
membunuhnya. Lalu, dimana letak qiyasnya? Anda membunuhnya 
seandainya Anda sudah mematikannya, tetapi Anda belum 
mematikannya. Seandainya Anda dengan perkataan Anda, 
'Seandainya saya mampu menguasainya, maka saya 
membunuhnya,” disamakan seperti orang yang sudah 
membunuhnya, maka saat dia kembali ke negeri Islam Anda harus 
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menghukuminya sebagai orang yang sudah mati sehingga hukum 
orang mati berlaku padanya.” Dia berkata, “Saya tidak 
melakukannya. Bagaimana mungkin saya melakukannya 
sedangkan dia masih hidup?” 


Saya katakan, “Anda sudah melakukannya pertama kali 
dalam keadaan dia masih hidup. Kemudian Anda mengklaim 
bahwa jika Anda menerapkan hukum orang mati padanya lalu dia 
kembali lagi sedangkan ummul walad dan budak mudabbar 
miliknya masih ada, dan hartanya juga masih ada di tangan orang- 
orang yang berpiutang padanya padahal hutang itu seharusnya 
jatuh tempo sepuluh tahun kemudian, dan harta warisannya juga 
masih berada di tangan ayahnya, maka dia berkata kepada Anda, 
“Kembalikan hartaku! Orang yang berpiutang padanya akan 
mengatakan, “Ini hartamu, saya tidak mengubahnya, dan saya 
berhak atasnya dalam sepuluh tahun ke depan.” Dia juga berkata, 
“Ini adalah ummul walad dan budak mudabbar milikku.” Dia 
berkata, “Saya tidak mengembalikan ummul walad dan budak 
mudabbar kepada Anda karena hukumnya telah terlaksana.” Kami 
katakan, “Tetapi, mengapa Anda mengembalikan kepadanya harta 
yang sudah ada di tangan ahli warisnya sedangkan hukumnya telah 
efektif?” Dia menjawab, “Karena ini adalah hartanya yang 
definitif.” 

Kami bertanya, “Harta yang ada di tangan orang yang 
berpiutang padanya, serta ummul walad dan budak mudabbar itu 
sama-sama merupakan hartanya yang definitif. Lalu, mengapa 
Anda membatalkan hukum pada sebagiannya saja, tidak pada 
sebagian yang lain? Apakah Anda berpendapat demikian 
berdasarkan khabar atau giyas?” Dia menjawab, “Saya tidak 
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berpendapat demikian berdasarkan khabar, melainkan 
berdasarkan qiyas.” 


Kami katakan, “Apa yang Anda jadikan qiyas?” Dia 
menjawab, “Kami mengqiyaskannya kepada harta orang-orang 
memberontak yang disita oleh orang-orang yang adil. Jika orang- 
orang yang melampaui batas itu telah bertaubat lalu mereka 
mendapati harta mereka yang definitif, maka mereka 
mengambilnya. Tetapi jika mereka tidak mendapati harta mereka 
yang definitif, maka orang yang adil itu tidak menanggungnya.” 


Kami katakan, “Orang ini juga mendapati hartanya yang 
definitif, tetapi Anda mengembalikan sebagiannya dan tidak 
mengembalikan sebagian yang lain. Adapun orang-orang yang 
adil, seandainya mereka menyita ummul walad atau budak 
mudabbar milik pemberontak, maka Anda mengembalikan 
keduanya kepada pemiliknya. Anda mengatakan bahwa keduanya 
tidak dimerdekakan, dan tidak ada yang memilikinya selain 
empunya keduanya. Tidak seperti ini pendapat Anda terkait harta 
orang murtad.” 


12. Warisan Musyarrakah (Bersekutu) 


Kami katakan, “Sesungguhnya yang disebut musyarrakah 
adalah suami, ibu, saudara seayah dan seibu (kandung), dan 
saudara seibu. Dalam kasus ini, suami memperoleh setengah, ibu 
seperenam, dua saudara seibu memperoleh sepertiga. Sedangkan 
anak-anak ayah dan ibu (saudara kandung) bersekutu dengan 
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mereka, karena ketika hukum ayah telah gugur, maka mereka 
menjadi anak-anak ibu secara bersama. 


Sebagian ulama berpendapat seperti pendapat kami. 
Namun mereka mengatakan bahwa anak-anak ayah dan ibu tidak 
bersekutu dengan mereka. Mereka membantah kami dengan 
alasan bahwa para sahabat Nabi & berbeda pendapat dalam 
masalah ini. Sebagian dari mereka berpendapat seperti pendapat 
kami, sedangkan sebagian yang lain berpendapat seperti pendapat 
mereka. Mereka mengatakan, “Kami memilih pendapat sahabat 
yang kami ikuti pendapatnya ini karena kami mendapati anak-anak 
ayah dan ibu itu terkadang bersama dengan anak-anak ibu, 
sehingga salah satu dari mereka memperoleh dua pertiga. 
Sedangkan untuk kelompok dari anak-anak seibu mendapatkan 
sepertiga. Kami mendapati anak-anak ayah dan ibu itu terkadang 
disekutui oleh para pemilik bagian tertentu, sehingga mereka 
mengambil lebih sedikit daripada anak-anak ibu. 


Oleh karena kami mendapati mereka sekali waktu 
mengambil lebih banyak daripada yang diambil anak-anak ibu, dan 
sekali waktu mengambil lebih sedikit daripada yang diambil anak- 
anak ibu, maka kami membedakan hukum mereka, sehingga kami 
memberikan warisan kepada masing-masing sesuai dengan 
hukumnya. Karena meskipun mereka disatukan oleh ibu, namun 
mereka tidak memberi mereka tanpa menyertakan ayah. Dan jika 
kami memberi mereka dengan adanya ayah bersama ibu, maka 
kami membedakan hukum mereka. Karena itu kami katakan 
bahwa kami jadikan mereka bersekutu bersama anak-anak ibu 
karena ibu menyatukan mereka dan hukum ayah gugur. Jika 
hukum ayah gugur, maka seolah-olah dia tidak ada. Seandainya 
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ayah berada pada posisi dimana dia memiliki hukum, maka kami 
memfungsikannya, baik sebagian mereka sedikit atau banyak. 


Dia bertanya, “Apakah Anda menemukan contoh dari yang 
Anda sampaikan itu, yaitu seseorang difungsikan dalam satu 
keadaan, kemudian datang keadaan yang lain, namun dia tidak 
difungsikan?” Kami jawab, “Ya.” Dia bertanya, “Apa itu?” Kami 
katakan, “Apa yang kami dan Anda katakan, tetapi Anda 
ditentang oleh sahabat Anda. Yaitu, seorang lelaki yang menikahi 
seorang perempuan setelah tiga kali thalak, kemudian dia 
menthalaknya, sehingga perempuan itupun halal bagi suami 
pertama. Kemudian suami pertama itu menikahinya dari awal. 
Dengan demikian, perempuan tersebut memiliki tiga thalak di 
bawah suaminya itu. Seandainya suami pertama tersebut 
menikahinya sesudah satu kali thalak, atau dua kali thalak, maka 
satu talak dan dua thalak itu tidak lenyap sebagaimana tiga thalak 
itu lenyap. Alasannya, oleh karena thalak memiliki makna dalam 
menghalalkan perempuan tersebut, yaitu melenyapkan thalak yang 
sudah terjadi sebelumnya manakala perempuan tersebut tidak halal 
bagi suami pertama kecuali dengan thalak (dari suami kedua), dan 
oleh thalak tersebut tidak memiliki makna terhadap satu thalak dan 
dua thalak sebelumnya, sehingga perempuan tersebut tidak halal 
bagi suaminya yang pertama dengan pernikahan sebelum 
pernikahan, sebagaimana dia tidak halal seandainya suami 
pertama tidak menthalaknya, maka thalak tersebut tidak bermakna 
sehingga kami tidak memfungsikannya.” Dia berkata, “Kami 
berpendapat demikian berdasarkan khabar dari Umar bin 
Khaththab 4.” Saya katakan, “Juga berdasarkan qiyas 
sebagaimana yang kami sampaikan, karena dalam hal ini Umar 45 
berbeda dari sahabat lain.” | 
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Dia bertanya, “Apakah Anda bisa menyampaikan kepada 
saya contohnya dalam Faraidh?” Saya katakan, “Ya. Ayah 
ditinggal mati anaknya, sedangkan anaknya itu memiliki beberapa 
saudara, dan mereka tidak mewarisi saat bersama ayah. Jika ayah 
adalah orang yang membunuh anak yang mati itu, maka saudara- 
saudara itu mewarisi sedangkan ayah tidak mewarisi. Karena 
hukum ayah telah hilang. Seseorang yang hukumnya hilang itu 
seperti orang yang tidak ada. Karena itu kami tidak menghalangi 
warisan mereka dengan ayah manakala ayah sudah tidak lagi 
memiliki hukum, sebagaimana kami menghalangi warisan untuk 
mereka dengan ayah seandainya ayah memiliki hukum. Demikian 
pula seandainya ayah kafir atau budak.” 


Dia berkata, “Jadi, ayah tidak mewarisi dalam satu 
keadaan, dan mereka mewarisi dalam satu keadaan.” Kami 
katakan, “Tidakkah dalam warisan itu kita melihat bagian yang 
dengan itu mereka perorangan hak-hak mereka, bukan melihat 
keadaannya mereka sebelum dan sesudahnya?” Dia bertanya, 
“Apa maksudnya?” Saya katakan, “Seandainya ayah tidak 
membunuh, maka dia mewarisi. Jika dia telah menjadi pembunuh, 
maka dia tidak mewarisi. Seandainya dia budak lalu anaknya mati, 
maka dia tidak mewarisi. Seandainya dia dimerdekakan sebelum 
anaknya mati, maka dia mewarisi.” Dia berkata, “Ketentuannya 
memang seperti itu.” Kami katakan, “Jadi, kami melihat keadaan 
yang jika ayah tidak memiliki suatu hukum dalam pembagian 
warisan maka kami gugurkan warisannya, dan pada saat itu kami 
mendapati saudara-saudara mayit tidak keluar dari keberadaannya 
sebagai anak-anak ibu.” 
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PEMBAHASAN WASIAT 


Ar-Rabi bin Sulaiman mengabarkan kepada kami, dia 
berkata: Kami menulis kitab ini dari naskah Asy-Syafi'i dari tulisan 
tangannya, tetapi kami tidak menyimak darinya. Rabi' di awal kitab 
ini mengatakan, “Jika seseorang memberikan wasiat kepada orang 
lain berupa harta sebesar bagian salah satu anaknya...” 


Sesudah itu dia menyebutkan beberapa judul, dan di 
akhirnya ada judul yang sebaiknya diletakkan di depan, yaitu: 


1. Bab: Memberikan Wasiat dan Meninggalkan 
Wasiat 


1776. Asy-Syafi'i berkata tentang hadits yang diriwayatkan 
dari Nabi £ tentang wasiat, يبي‎ of w ما لامر‎ Jawa Je ی‎ JA 0 b 


sx A مکو‎ Pn di si “Tidak sepatutnya seseorang yang 
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memiliki harta itu bermalam selama dua malam kecuali wasiatnya 
tertulis di sisinya. 168 Dimungkinkan makna hadits ini adalah dia 
harus membuat wasiat. Dimungkinkan pula maknanya adalah tidak 
ada kebaikan akhlak selain dengan jalan membuat wasiat, bukan 
sebagai sebuah perkara fardhu. 


2. Wasiat Sebesar Bagian Salah Seorang Anak, 
atau Salah Seorang Ahli Waris (Judul Ini Tidak Ada 
Dalam Naskah Asli) 


Jika seseorang memberikan wasiat kepada orang lain 
sebesar bagian warisan salah seorang anaknya, maka jika mereka 
berjumlah dua orang, maka penerima wasiat itu berhak atas 
sepertiga. Jika mereka berjumlah tiga orang, maka dia berhak atas 


163 Asy-Syafi'i dalam As-Sunan meriwayatkan hadits ini dari Malik dan Sufyan bin 
Uyainah (2/161). 

Dia berkata: Dari Malik, dari Nafi, dari Abdullah bin Umar, dia berkata: 
Rasulullah & bersabda, “Tidak sepatutnya seorang muslim yang memiliki sesuatu yang 
dia wasiatkan itu bermalam selama dua malam kecuali dalam keadaan wasiatnya 
tertulis di sisinya.” 

Asy-Syafi'i juga berkata: Dari Sufyan bin Uyainah, dari Ayyub, dari Nafi’, dari 
Ibnu Umar, dia berkata: Rasulullah & bersabda, “Tidak sepatutnya seseorang yang 
diberi amanah wasiat dan dia memiliki harta untuk dia wasiatkan itu menjalani dua 
malam melainkan dalam keadaan wasiatnya tertulis di sisinya.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ath-Thabrani (pembahasan: Wasiat, bab: 
Perintah Wasiat, 2/761, no. 1): Al Bukhari (pembahasan: Wasiat, bab: Wasiat, 2/186, 
no. 2738) dari jalur Malik. Dia berkata, “Riwayatnya ini diikuti oleh Muhammad bin 
Muslim dari Amr dari Ibnu Umar dari Nabi &.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Muslim (pembahasan: Wasiat, 3/1249, no. 
1627) dari beberapa jalur riwayat dari Nafi” dari Ibnu Umar dengan redaksi yang 
serupa. 
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seperempat harta, hingga dia sama dengan salah seorang 
anaknya. Jika pemberi berwasiat seperti bagian anaknya seorang 
diri, maka itu berarti dia berwasiat setengah harta, sehingga 
penerima wasiat memperoleh sepertiga penuh kecuali anak 
tersebut rela menyerahkan seperenam harta kepadanya. 


Jika jumlah anaknya tiga, saya berpendapat bahwa 
penerima wasiat memperoleh seperempat, padahal dimungkinkan 
dia memperoleh sepertiga, karena dapat diketahui bahwa salah 
satu dari tiga anaknya itu memperoleh sepertiga. Oleh karena 
ucapan pemberi wasiat dimungkinkan maksudnya adalah penerima 
wasiat menjadi seperti salah seorang anaknya, dan dimungkinkan 
maksudnya adalah dia memperoleh seperti yang diambil salah satu 
dari anaknya, maka saya memberikan yang paling kecil 
kepadanya, karena itulah yang pasti, dan saya tidak memberikan 
kepadanya jumlah yang masih diragukan. 


Demikian pula, seandainya pemberi wasiat mengatakan, 
“Berilah dia seperti bagian salah seorang anakku,” sedangkan di 
antara anak-anaknya itu ada yang laki-laki dan ada yang 
perempuan, maka penerima wasiat diberi bagian satu anak 
perempuan karena itulah yang terkecil. Demikian pula seandainya 
anaknya adalah satu anak perempuan dan satu cucu laki-laki, 
dimana dia berkata, “Berilah dia seperti bagian salah seorang 
anakku,” maka saya memberikan kepadanya seperenam. 
Seandainya cucunya berjumlah dua atau lebih, maka saya 
memberikan kepada penerima wasiat bagian terkecil yang 
diperoleh salah seorang di antara mereka. Seandainya dia berkata, 
“Untuknya seperti bagian salah seorang ahli warisku,” sedangkan 
di antara para ahli warisnya ada yang laki-laki dan ada yang 
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perempuan yang mewarisi seperdelapan, dan tidak ada ahli waris 
lain yang kurang dari seperdelapan, maka saya memberinya 
seperdelapan. Seandainya dia memiliki empat istri yang mereka 
semua mewarisi seperdelapan, maka saya memberinya 
seperempat dari seperdelapan. Demikian pula, seandainya dia 
memiliki ashabah lalu mereka mewarisinya, maka saya 
memberinya seperti bagian salah seorang ashabah itu meskipun 
sebesar satu bagian dari seribu bagian. 


Demikian pula, seandainya yang menjadi ashabah adalah 
maula (tuan yang memerdekakan) meskipun jumlah mereka 
sedikit, sedangkan mereka memiliki ahli waris selain mereka 
berupa istri atau selainnya, maka saya memberi penerima wasiat 
bagian terkecil yang diperoleh salah seorang ahli warisnya. 
Seandainya para ahli warisnya adalah beberapa saudara kandung, 
beberapa saudara seayah, dan beberapa saudara seibu, lalu dia 
berkata, “Berilah dia seperti bagian salah seorang saudaraku, atau 
untuknya seperti bagian salah seorang saudaraku,” maka semua 
itu hukumnya sama. Wasiatnya tidak batal karena saudara-saudara 
seayah tidak mewarisi, dan dia diberi seperti bagian terkecil 
saudara-saudaranya yang mewarisinya. Jika salah seorang saudara 
seibu memperoleh bagian yang paling kecil, atau anak-anak ibu 
dan ayah yang memperoleh bagian yang paling kecil, maka 
penerima wasiat diberi seperti bagiannya. 

Seandainya pemberi wasiat berkata, “Berilah dia seperti 
bagian terbesar ahli warisku,” maka perlu dilihat siapa yang 
mewarisinya. Siapa saja di antara mereka yang paling besar 
warisannya, maka penerima wasiat diberi seperti bagiannya itu 
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hingga genap sepertiga. Jika bagiannya telah melewati sepertiga, 
maka dia tidak berhak selain sepertiga kecuali para ahli waris rela. 


Demikian pula, seandainya pemberi wasiat berkata, 
“Berilah dia lebih banyak dari yang diperoleh seseorang dari 
warisanku, atau bagian terbesar yang diterima salah seorang 
anakku,” maka dia diberi bagian tersebut hingga genap sepertiga. 
Seandainya pemberi wasiat berkata, “Berilah dia satu ganda dari 


, 


bagian terbesar yang diperoleh anakku,” maka dia diberi dua kali 
lipat dari bagian terbesar yang diperoleh anaknya. Seandainya 
pemberi wasiat berkata, “Dua kali ganda dari yang diterima 
anakku,” maka dilihat berapa yang diperoleh anaknya. Jika 
anaknya memperoleh seratus, maka penerima wasiat diberi tiga 
ratus. Jadi, saya menggandakan seratus yang diperoleh anak dari 
warisannya satu kali, kemudian saya gandakan lagi satu kali. Itulah 
dua kali penggandaan. 


Demikian pula, jika dia berkata, “Tiga kali penggandaan, 
atau empat kali penggandaan,” maka saya melihat pokok warisan, 
sehingga saya menggandakan satu kali sesudah satu kali hingga 
genap jumlah yang diwasiatkan untuknya. Seandainya pemberi 
wasiat mengatakan, “Berilah dia seperti bagian salah seorang yang 
saya beri wasiat,” maka saya beri dia bagian terkecil dari yang 
diperoleh orang yang diberinya wasiat. Karena jika saya 
memberinya bagian terkecil, maka itu berarti saya memberinya 
bagian yang saya tahu dengan persis bahwa penerima wasiat 
memberikannya kepada orang itu. Dengan demikian, saya 
memberinya berdasarkan keyakinan. Saya tidak melebihi jumlah 
itu karena selebihnya diragukan. Allah Mahatahu. 
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3. Wasiat Berupa Satu Bagian dari Harta 


Seandainya seseorang berkata, “Fulan memperoleh satu 
bagian dari hartaku, atau satu porsi dari hartaku,” maka semua itu 
maksudnya sama. Kepada para ahli waris dikatakan, “Berilah dia 
sesuka kalian, karena setiap sesuatu yang Anda berikan itu dapat 
dianggap sebagai satu bagian dari seluruh harta.” Jika penerima 
wasiat berkata, “Para ahli waris tahu bahwa yang dimaksudkan 
adalah lebih dari itu,” maka para ahli waris diminta bersumpah 
tidak mengetahui bahwa yang dimaksud pemberi wasiat adalah 
lebih dari yang dia berikan kepadanya. Demikian pula, seandainya 
pemberi wasiat berkata, “Berilah dia satu bagian yang sedikit dari 
hartaku.” Seandainya dia mengganti kata sedikit dengan kata 
banyak, maka saya tidak mengetahui batasan banyak. Alasannya 
adalah karena seandainya saya mengatakan bahwa banyak itu 
adalah setiap yang memiliki hukum, maka saya mendapati firman 
Allah, A 355 NG JS حا َر ) وَمَن‎ 53 NGE Ja 33 
0 يرم‎ “Barangsiapa yang mengerjakan kebaikan seberat dzarrah 
pun, niscaya dia akan melihat (balasan) nya. Dan barangsiapa yang 
mengerjakan kejahatan seberat dzarrah pun, niscaya dia akan 
melihat (balasan) nya pula.” (Qs. Az-Zalzalah (99): 7-8) Sesuatu 
yang seberat satu dzarrah adalah sedikit. Tetapi Allah telah 
menetapkan hukum baginya yang terlihat pada kebaikan dan 
keburukan. Saya melihat harta sedikit dan banyak milik manusia 
itu sama: orang yang mengambilnya tanpa izin diputuskan untuk 
membayarkannya. 


Saya mendapati uang seperempat dinar merupakan uang 
yang sedikit, tetapi orang yang mencurinya dikenai hukuman 
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potong tangan. Saya mendapati uang dua ratus dirham sebagai 
uang yang sedikit, tetapi dia dikenai zakat. Jadi, setiap yang bisa 
disebut sedikit itu juga bisa disebut banyak sehingga tidak ada 
batasan tertentu untuk bilangan banyak. Sebutan banyak juga 
berlaku untuk sesuatu yang sedikit. Semua itu diserahkan kepada 
para ahli waris. Demikian pula, seandainya seseorang masih hidup 
dan dia mengakui hak orang lain berupa harta yang sedikit atau 
banyak, maka bilangannya diserahkan kepadanya. Manakala 
pemberi wasiat tidak menyebut sesuatu dan tidak membatasinya, 
maka bilangannya diserahkan kepada para ahli waris karena saya 
tidak memberi penerima wasiat berdasarkan keraguan, melainkan 
dengan kepastian. 


4. Bab: Wasiat Sesuatu yang Disebutkan Tetapi 
Tidak Definitif 


Seandainya seseorang berwasiat untuk orang lain dan 
berkata, “Berilah dia satu budak di antara budak-budakku,” maka 
mereka memberinya budak mana saja yang mereka inginkan. 
Demikian pula, seandainya pemberi wasiat berkata, “Berilah dia 
seekor kambing di antara kambing-kambingku, atau seekor unta di 
antara unta-untaku, atau seekor keledai di antara keledai-keledaiku, 
atau seekor bagal di antara bagal-bagalku,” maka para ahli waris 
memberinya apa saja yang mereka sebut di antara objek-objek 
yang disebutkan itu. Seandainya pemberi wasiat mengatakan, 
“Berilah dia salah seorang dari budak-budakku, atau sebagian dari 
budak-budakku, atau satu kepala dari budak-budakku,” maka 
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mereka memberinya satu kepala yang mereka inginkan di antara 
budak-budaknya, baik laki-laki atau perempuan, baik besar atau 
kecil, baik cacat atau tidak cacat. Demikian pula, jika pemberi 
wasiat mengatakan, “Satu ekor hewan di antara hewan-hewan 
ternakku,” maka mereka memberinya hewan mana saja yang 
mereka inginkan, baik betina atau jantan, baik besar atau kecil. 
Demikian pula, mereka boleh memberinya budak yang kecil jika 
mereka menghendakinya, atau budak yang besar. 


Seandainya seseorang berwasiat dan mengatakan, “Berilah 
dia satu kepala dari. budak-budakku, atau satu hewan ternak di 
antara hewan-hewan ternakku,” lalu salah satu dari budak atau 
hewan ternaknya mati, lalu para ahli waris mengatakan, “Inilah 
yang diwasiatkan untuknya,” sedangkan penerima wasiat 
menyangkalnya, maka ditetapkan bagi penerima wasiat seorang 
budak atau satu kepala dari budak-budaknya, sehingga para ahli 
waris memberinya yang mana saja yang mereka inginkan. 
Penerima wasiat tidak menanggung budak yang mati selama yang 
diterimanya tercakup dalam sepertiga harta warisan. Seperti 
seandainya pemilik harta berwasiat seratus dinar lalu di antara 
hartanya rusak sebesar seratus dinar, maka kerusakan itu tidak 
dibebankan padanya selama bagian yang diberikan kepadanya 
masih tercakup sepertiga harta. Alasannya adalah karena 
penjelasan mengenai maksud yang pasti itu diserahkan kepada 
para ahli waris sehingga mereka tidak terbebas sebelum 
memberinya, kecuali seluruh hartanya rusak sehingga itu seperti 
rusaknya seorang budak definitif yang diwasiatkan kepada 
penerima wasiat. Jika tidak tersisa selain satu dari objek-objek 
yang diwasiatkan untuknya berupa hewan ternak atau budak, 
maka yang tersisa itu untuk penerima wasiat. Tetapi jika seluruh 
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budak, hewan ternak atau apa yang diwasiatkan untuknya itu rusak 
seluruhnya, maka wasiat batal. 


5. Wasiat Sesuatu yang Disebutkan Tetapi Pemberi 
Wasiat Tidak Memilikinya 


Seandainya pemberi wasiat berkata, “Berilah fulan seekor 
kambing betina di antara kambing-kambingku, atau seekor unta di 
antara unta-untaku, atau seorang budak di antara budak-budakku, 
atau seekor hewan ternak di antara hewan-hewan ternak milikku,” 
sedangkan tidak ditemukan seekor hewan ternak atau jenis harta 
yang dia wasiatkan, maka wasiat batal karena dia berwasiat 
sesuatu yang dia sebutkan dan dia sandarkan kepada 
kepemilikannya, sedangkan dia tidak memilikinya. 


Demikian pula, dia berwasiat dan berkata, “Untuknya jenis 
ini,” namun jenis yang dia sebutkan itu rusak, atau dia telah 
menjualnya sebelum meninggal dunia, maka wasiat batal. 
Seandainya dia meninggal dunia dalam keadaan memiliki sesuatu 
dari jenis yang dia wasiatkan, lalu jenis yang itu mati kecuali satu, 
maka yang satu itu untuk penerima wasiat manakala tercakup 
sepertiga harta. Seandainya pemberi wasiat meninggal dunia 
dalam keadaan tidak tersisa sedikit pun dari jenis yang dia 
wasiatkan, maka wasiat untuknya batal lantaran lenyapnya jenis 
yang diwasiatkan. 


Seandainya para ahli waris saling membenarkan bahwa 
masih tersisa sedikit dari jenis yang diwasiatkan, lalu penerima 


390 


Al Umm 


wasiat berkata, “Para ahli waris sudah menghabiskannya,” 
sedangkan para ahli waris berkata, “Bukan, melainkan rusak 
sendiri,” maka perkataan yang dipegang adalah perkataan para 
ahli waris. Sedangkan penerima wasiat harus mengajukan bukti 
dan kesaksian. Jika dia bisa mendatangkan kesaksian, maka 
kepada para ahli waris dikatakan, “Berilah dia apa yang kalian 
kehendaki dalam bentuk harga untuk yang paling sedikit dari jenis 
yang diwasiatkan. Perkataan yang dipegang terkait harganya 
adalah perkataan kalian manakala kalian mendatangkan sesuatu 
yang bisa diterima.” Mereka diminta sumpah kepada penerima 
wasiat kecuali penerima wasiat mengajukan bukti dan kesaksian 
bahwa harga paling rendah untuk jenis yang diwasiatkan mencapai 
sekian dinar atau dirham. 


Seandainya semua harta dihabiskan atau dirusak oleh 
seorang ahli waris atau orang asing, maka penerima wasiat berhak 
menuntut orang yang merusaknya, siapa pun dia, atas harga apa 
saja yang diserahkan ahli waris kepadanya. Jika ahli waris telah 
mengambil harga sebagian dari jenis tersebut, lalu dia pailit 
sebagiannya, maka penerima wasiat menuntut ahli waris atas apa 
yang diterima ahli waris tersebut dari harga jenis itu. Misalnya, 
seandainya ahli waris telah mengambil setengah harga kambing, 
maka penerima wasiat berkata kepada ahli waris tersebut, 
“Serahkan kepada pembeli satu kambing yang paling rendah dan 
harganya dua dirham.” Dia lantas menuntut ahli waris sebesar satu 
dirham. Demikian pula yang berlaku dalam setiap jenis. 


391 


Al Umm 


6. Wasiat Berupa Seekor Kambing dari Hartanya 


Seandainya seseorang berwasiat untuk orang lain berupa 
seekor kambing dari hartanya, maka dikatakan kepada para ahli 
waris, “Berilah dia kambing mana saja yang kalian inginkan yang 
Anda pada kalian, atau kalian beli kambing untuknya, baik kecil 
atau besar, baik domba atau kambing biasa.” Jika mereka 
mengatakan, “Kami akan memberinya seekor antelop atau 
urwiyah (mouflon, sejenis kambing), maka hukumnya tidak boleh 
meskipun kedua hewan tersebut juga disebut kambing. Karena 
yang lazim dari sebutan kambing adalah domba atau kambing 
kacang. 


Demikian pula, seandainya mereka mengatakan, “Kami 
akan memberimu kambing kibas atau kambing kacang,” maka 
mereka tidak boleh memberinya antelop karena yang lazim dari 
sebutan syatun adalah kambing betina. Demikian pula, seandainya 
pemberi wasiat mengatakan, “Berilah dia unta ba'ir atau kerbau 
dari hartaku,” maka para ahli waris tidak boleh memberinya unta 
nagah atau sapi betina, karena keduanya tidak bisa disebut 
bairdan kerbau. Demikian pula, seandainya pemberi wasiat 
mengatakan, “Berilah dia sepuluh anag dari hartaku,” maka 
mereka tidak boleh memberinya kambing yang jantan. Demikian 
pula, seandainya dia berkata, “Berilah dia sepuluh unta jantan, 
atau sepuluh kerbau jantan, atau sepuluh kambing jantan,” maka 
mereka tidak boleh memberinya yang betina dari jenis-jenis ini.” 


Seandainya pemberi wasiat mengatakan, “Berilah dia 
sepuluh dari kambing-kambingku, atau sepuluh dari unta-untaku, 
atau sepuluh dari anak kambing-kambingku, atau untaku, atau 
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sapiku,” atau dia berkata, “Berilah dia sepuluh dari kambing, atau 
sepuluh dari sapi, atau sepuluh dari unta,” maka para ahli waris 
boleh memberinya sepuluh kambing yang seluruhnya betina jika 
mereka mau, atau seluruhnya jantan jika mereka mau, atau jantan 
dan betina jika mereka mau. Karena kata kambing, sapi dan unta 
itu mencakup jantan dan betina, sedangkan yang satu tidak lebih 
utama daripada yang lain. Tidakkah Anda melihat bahwa Nabi & 
bersabda, 


سر قله 


or‏ ا s A Pa‏ 7 © 0 ا 
NY‏ — ليس فيما دون حمس ذود صدقة. 
“Unta di bawah lima ekor tidak dikenai zakat 4‏ .1777 


Para ulama tidak berbeda pendapat bahwa hadits ini 
berlaku untuk sekelompok unta yang terdiri dari jantan saja, atau 
betina saja, atau jantan dan betina asalkan milik satu orang. 
Seandainya pemberi wasiat berkata, “Berilah fulan hewan ternak 
dari hartaku,” maka kepada ahli waris dikatakan, “Berilah dia 
menurut yang kalian inginkan antara kuda, bagal atau keledai, baik 
jantan atau betina.” Karena jantan tidaklah lebih berhak disebut 
hewan daripada betina. Akan tetapi, seandainya dia berkata, 
“Hewan ternak yang betina, atau hewan ternak yang jantan,” 
maka penerima wasiat tidak menerima selain jenis yang 
diwasiatkan, apakah itu jantan atau betina, kecil atau besar, kurus 
atau gemuk, cacat atau sehat. 


164 Hadits ini telah disebutkan berikut takhriinya pada no. (754) di awal 
pembahasan tentang zakat. 
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7. Bab: Wasiat Sesuatu yang Disebutkan Lalu 
Rusak, Baik Definitif atau Tidak Definitif 


Jika seseorang berwasiat untuk orang lain berupa sepertiga 
dari sesuatu yang definitif, seperti budak, pedang, rumah, tanah 
atau selainnya, maka dia berhak atas sepertiga dari benda yang 
disebut itu. Jika benda tersebut rusak dan tersisa sepertiganya, 
seperti rumah yang dua pertiganya terbawa banjir, atau tanah yang 
mengalami kejadian seperti itu, maka sepertiga sisanya itu menjadi 
milik penerima wasiat manakala masih tercakup sepertiga dari 
seluruh harta. Karena wasiat masih ada dan dia tercakup sepertiga 
dari seluruh harta. 


8. Bab: Wasiat yang Boleh dalam Satu Keadaan 
Tetapi Tidak Boleh dalam Keadaan yang Lain 


Seandainya seseorang berkata, “Berilah fulan seekor anjing 
dari anjing-anjingku,” sedangkan dia memiliki beberapa anjing, 
maka wasiat tersebut sah karena penerima wasiat memilikinya 
tanpa membayar harganya. Tetapi jika para ahli waris 
melenyapkan anjing itu, sedangkan mereka atau selain mereka 
tidak memberinya apapun, maka dia tidak berhak atas harga 
anjing karena anjing tidak memiliki harga. Seandainya pemberi 
wasiat tidak memiliki anjing lalu dia berkata, “Berilah fulan anjing 
dari hartaku,” maka wasiat tersebut batal karena para ahli waris 
tidak wajib dan tidak boleh membeli anjing dari sepertiga harta 
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pemberi wasiat untuk diberikan kepada penerima wasiat. 
Seandainya mereka meminta hibah anjing lalu mereka diberi 
hibah, maka itu tidak tercakup harta pemberi wasiat, melainkan 
milik mereka. Mereka tidak harus memberikan milik mereka 
kepada penerima wasiat sedangkan pemberi wasiat tidak 
memilikinya. 


Seandainya dia berkata, “Berilah dia gendang di antara 
gendang-gendangku yang biasa dipukul dalam perang, dan 
gendang yang dipukul untuk hiburan,” sedangkan gendang yang 
digunakan untuk hiburan itu cocok digunakan untuk selain 
hiburan, maka dikatakan kepada para ahli waris, “Berilah dia yang 
mana saja dari dua gendang itu, karena masing-masing bisa 
disebut gendang.” Seandainya pemberi wasiat hanya memiliki 
salah satu jenis gendang, maka mereka tidak boleh memberinya 
jenis lain. Demikian pula, seandainya pemberi wasiat mengatakan, 
“Berilah dia gendang dari hartaku,” sedangkan dia tidak memiliki 
gendang, maka para ahli waris membelikan untuknya gendang 
jenis mana saja yang mereka inginkan asalkan boleh diterima 
penerima wasiat sesuatu yang disebutkan pemberi wasiat. 


Jika mereka membelikannya gendang perang, maka boleh 
dari kayu apa saja yang mereka inginkan. Mereka juga boleh 
membelikan gendang dari kulit apa saja yang mereka inginkan 
asalkan sesuai untuk gendang. Jika mereka membeli gendang 
dengan kulit yang tidak sesuai untuk gendang, maka hukumnya 
tidak boleh, melainkan mereka harus membelinya dengan kulit 
yang biasa digunakan untuk gendang meskipun kualitasnya 
rendah. Jika mereka membelikan gendang yang bisa dipukul tetapi 
dia juga bisa dimainkan dengan selain pukulan, dan dia juga 
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membeli sebuah gendang yang lain, maka jika dua kulit yang 
dipasangkan pada dua gendang itu cocok untuk dipukul, maka dia 
dibeli dengan kulitnya. Jika keduanya tidak bisa dipukul, maka dua 
gendang itu dibeli tanpa kulitnya. Jika gendang perang dapat 
disebut gendang meskipun tanpa kulit, maka jika mau para ahli 
waris boleh membelinya tanpa kulit. Jika gendang yang dipukul itu 
tidak bisa dimainkan kecuali dengan dipukul, maka para ahli waris 
tidak boleh memberinya gendang selain gendang untuk perang, 
seperti seandainya pemberi wasiat berwasiat hewan ternak apa 
saja yang diinginkan ahli waris, maka mereka tidak boleh 
memberinya kulit babi. 


Seandainya pemberi wasiat mengatakan, “Berilah dia 
kabar!95 ” maka kabar yang dipukul itu berbeda dari gendang 
yang lain, serta berbeda dari kabar yang bisa digunakan 
perempuan di kepala mereka, karena mereka menyebutkan kabar 
lantaran kemiripannya dengan kabar yang ini. Ketentuan dalam hal 
ini adalah seperti yang kami sampaikan, yaitu jika gendang bisa 
digunakan untuk selain dipukul, maka boleh diwasiatkan. Tetapi 
jika dia tidak bisa digunakan selain untuk dipukul, maka menurut 
saya hukumnya tidak boleh. 


Seandainya pemberi wasiat berkata, “Berilah dia satu ud 
(gitar) di antara ud milikku,” sedangkan dia memiliki dua ud yang 
dimainkan, serta ud gissi (mandolin) dan ud yang lain, maka kata 
ud manakala dimaksudkan sebagai gitar yang dimainkan, bukan 
benda lain yang bisa disebut ud , maka jika ud tersebut dapat 
digunakan untuk selain permainan, maka wasiatnya sah. Penerima 
wasiat tidak berkewajiban selain benda minimal yang bisa disebut 


165 Kabar adalah gendang yang hanya memiliki satu muka. 
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ud dan yang paling kecil tanpa disertai senar. Tetapi jika tidak bisa 
digunakan selain untuk permainan, maka menurut saya wasiat 
tidak sah. Pendapat ini juga berlaku untuk seluruh jenis mizmar 
(seruling). 


Jika dia berkata, “Salah satu mizmar milikku, atau dari 
hartaku,” sedangkan dia memiliki banyak mizmar, maka para ahli 
waris boleh memberikan mizmar mana saja yang mereka ingin 
berikan. Tetapi jika dia tidak memiliki selain satu jenis mizmar, 
maka mereka diberi mizmar jenis yang dimiliknya itu. Jika dia 
berkata, “Mizmar dari hartaku,” maka para ahli waris memberinya 
mizmar mana saja yang mereka ingin berikan, baik terbuat dari 
kayu atau selainnya, asalkan bisa digunakan untuk selain seruling. 
Jika dia tidak bisa digunakan selain untuk seruling, maka penerima 
wasiat tidak diberi apapun. 


Seandainya pemberi wasiat berkata, “Berilah dia salah satu 
gaus (busur) di antara busur-busur milikku,” sedangkan dia 
memiliki busur yang dipakai dan busur yang tidak dipakai, atau dia 
tidak memiliki busur sama sekali, lalu dia berkata, “Berilah dia satu 
kayu dari busur,” maka para ahli waris wajib memberinya busur 
yang dipakai, busur apapun itu, baik kecil atau besar, atau model 
Arab atau luar Arab, dan dengan cara pembuatan seperti apapun 
asalkan dapat disebut busur yang digunakan untuk melemparkan 
anak panah, atau nusysyab (anak panah yang tidak berbulu), atau 
husban;!66 serta dari kayu apapun yang mereka inginkan. 


166 #usban adalah pelontar-pelontar kecil yang memiliki bulu-bulu kecil 
dilemparkan secara serentak dalam jumlah dua puluh sehingga menancap di setiap 
sasarannya dan tersebar mengenai banyak orang. 

Lih. Az-Zahir (376) 
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Seandainya mereka ingin memberinya busur julahig,167atau busur 
nadaf168 atau busur kursuf16? maka hukumnya tidak boleh 
karena barangsiapa yang diajak bicara tentang busur, maka 
pembicaraan mengarah kepada busur yang digunakan untuk 
melempar senjata-senjata yang saya sebutkan itu. 


Demikian pula seandainya pemberi wasiat mengatakan, 
“Busur apa saja yang kalian inginkan,” atau busur di dunia seperti 
apa saja yang kalian inginkan.” Tetapi seandainya dia mengatakan, 
“Berilah dia busur apa saja yang kalian inginkan asalkan bisa 
disebut busur,” maka mereka boleh memberinya busur nadaf 
busur kapas, atau apa saja yang bisa disebut busur. Seandainya 
pemberi wasiat memiliki suatu jenis busur, kemudian dia berkata, 
“Berilah dia busurku,” maka mereka tidak boleh dan tidak harus 
memberinya selain jenis itu. Mereka boleh memberinya mana saja 
yang mereka ingin berikan, baik yang bergaya Arab, Persia, 
dudaniyyah, atau busur husban, atau busur kapas. 


9. Bab: Wasiat Untuk Orang-orang Fakir dan 
Miskin 


Jika seseorang berwasiat dan berkata, “Sepertiga hartaku 
untuk orang-orang miskin,” maka setiap orang yang tidak memiliki 


167 Julahig adalah busur yang digunakan untuk melempar burung dengan tanah 
liat yang dibulatkan. 

Lih. Az-Zahir (375) 

168 Nadaf adalah kayu yang digunakan untuk menghilangkan biji dari kapas. 

169 Kata kursuf berarti kapas. 
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harta dan penghasilan yang mencukupinya itu tercakup ke dalam 
makna ini. Maksudnya adalah orang-orang yang merdeka, bukan 
para budak yang belum sempurna kemerdekaannya. 


Dalam hal ini perlu dilihat berapa harta pemberi wasiat, lalu 
dikeluarkan sepertiganya dan dibagikan kepada orang-orang 
miskin penduduk dimana harta itu berada, bukan selain mereka. 
Jika hartanya banyak sehingga mencukupi mereka semua, barulah 
dipindahkan ke negeri terdekatnya. Kemudian seperti itu 
seterusnya: di mana saja dia memiliki harta maka dilakukan hal 
seperti itu. Demikian pula, seandainya dia berkata, “Sepertiga 
hartaku untuk orang-orang fakir,” maka harta itu diperlakukan 
seperti untuk orang-orang miskin. Peruntukan ini mencakup orang 
fakir dan miskin, karena setiap orang miskin pasti fakir, dan setiap 
orang fakir adalah miskin manakala pemberi wasiat menyebut 
salah satunya saja. 


Seandainya pemberi wasiat mengatakan, “Seperti hartaku 
untuk orang-orang fakir dan orang-orang miskin,” maka kita tahu 
bahwa dia ingin membedakan antara status miskin dan status fakir. 
Orang fakir adalah orang yang tidak memiliki harta dan 
penghasilan. Sedangkan orang miskin adalah orang yang memiliki 
harta dan penghasilan tetapi tidak mencukupi. Seperti harta 
pemberi wasiat dibagikan di antara mereka setengah-setengah. 
Yang kami maksud adalah orang-orang miskin dan orang-orang 
fakir di negeri tempat harta wasiat itu berada meskipun sedikit. 


Barangsiapa yang diberi wasiat dalam golongan orang- 
orang fakir atau orang-orang miskin, maka dia diberi lantaran 
status fakir dan status miskin, sehingga perlu dilihat keadaan 
orang-orang miskin itu. Jika di antara mereka ada yang bisa 
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dikeluarkan dari status miskin dengan uang seratus dirham, 
sedangkan yang lain bisa dikeluarkan dengan uang lima puluh, 
maka yang bisa dikeluarkan dengan uang seratus itu diberi dua 
bagian, sedangkan yang bisa dikeluarkan dengan uang lima puluh 
itu diberi satu bagian. Seperti itu pula perhitungannya untuk orang- 
orang fakir. Kerabat pemberi wasiat tidak dimasukkan bersama 
mereka, dan tidak pula diutamakan daripada selainnya, melainkan 
kerabat pemberi wasiat diperlakukan seperti orang lain sesuai 
kadar kemiskinan dan kefakirannya. 


Jika harta wasiat dipindahkan dari satu negeri ke negeri 
lain, atau dikhususkan untuk sebagian orang-orang fakir dan 
miskin tanpa menyertakan sebagian yang lain, maka saya 
memakruhkannya. Tidak ada alasan yang jelas bagi saya bahwa 
orang yang melakukannya terkena pertanggungan. Akan tetapi, 
seandainya pemberi wasiat berwasiat untuk orang-orang fakir dan 
orang-orang miskin, lalu pembawa wasiat memberi salah satu dari 
dua golongan tersebut, tidak kepada golongan yang lain, maka dia 
menanggung setengah dari sepertiga, yaitu menyentuh. Karena 
kita tahu bahwa yang dimaksud pemberi wasiat adalah dua 
golongan tersebut, namun pembawa wasiat memberikan kepada 
salah satunya saja. 


Seandainya dari tiap-tiap golongan itu dia memberi kurang 
dari tiga orang, maka dia terkena pertanggungan. Seandainya dia 
memberikannya kepada satu orang saja, maka dia menanggung 
dua pertiga dari seperenam, karena jumlah terkecil yang harus dia 
beri dari seperenam harta wasiat itu adalah tiga orang. Demikian 
pula, seandainya sepertiga harta wasiat itu diberikan kepada satu 
golongan saja, maka jumlah terkecil penerimanya harus tiga orang. 
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Seandainya pembawa wasiat memberikannya kepada dua orang 
saja, maka dia menang satu bagian. Jika yang diwasiatkan adalah 
seperenam, maka dia menanggung sepertiga dari seperenam. Jika 
yang diwasiatkan adalah sepertiga, maka dia menanggung 
sepertiga dari sepertiga, karena itu adalah satu bagian. 


Demikian pula, seandainya pemberi wasiat mengatakan, 
“Sepertiga hartaku untuk orang-orang miskin, yang disalurkan 
pembawa wasiat sesuai pandangannya,” maka jumlah terkecil 
untuk dia beri adalah tiga orang. Dia terkena pertanggungan 
seandainya dia menyalurkan wasiat kepada kurang dari jumlah 
mereka, yaitu satu bagian yang kurang dari tiga itu. Dia memiliki 
kebebasan untuk memperluas pemberian kepada mereka, dan dia 
tidak terbatasi ijtihadnya untuk menyalurkan wasiat kepada yang 
paling membutuhkan di antara mereka. Dia tidak boleh 
menyalurkan wasiat sebagaimana yang saya gambarkan kepada 
kurang dari tiga orang. Apabila dia membuat pengkhususan, maka 
dia boleh memilih untuk mengkhususkan kerabat mayit karena 
pemberian kepada kerabat mayit itu mencakup dua kapasitas, 
yaitu kapasitas mereka sebagai golongan penerima wasiat dan 
kapasitas mereka sebagai orang-orang yang memiliki hubungan 
rahim, yang apabila hubungan rahim itu disambung maka 
berpahala. 
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10. Bab: Wasiat untuk Budak 


Jika seseorang berwasiat sepertiga hartanya untuk budak, 
maka wasiatnya itu diberikan kepada budak-budak mukatab,170 
bukan digunakan untuk memerdekakan budak sejak awal (tanpa 
ada perjanjian kitabah). Budak mukatab yang ditemukan diberi 
sesuai sisa pertanggungannya. Pembagian wasiat untuk mereka 
harus diratakan sebagaimana yang saya sampaikan terkait orang- 
orang fakir dan orang-orang miskin: tidak berbeda. Sepertiga dari 
seluruh harta mayit disalurkan di negerinya kepada budak-budak 
mukatab yang ada di negeri itu. 


Jika dia berkata, “Disalurkan kepada mereka sesuai 
kebijakan pembawa wasiat,” maka ketentuannya sama seperti 
yang saya katakan untuk orang-orang fakir dan orang-orang 
miskin, tidak berbeda sama sekali. Jika dia berkata, “Digunakan 
untuk memerdekakan budak,” maka pembawa wasiat tidak boleh 
memberikan satu dirham pun kepada budak mukatab. Jika dia 
melakukannya, maka dia terkena pertanggungan. Jika dia salurkan 
kepada kurang dari tiga budak, maka hukumnya tidak boleh. Jika 
dia melakukannya, maka dia terkena pertanggungan satu bagian 
penerima yang dia tinggalkan dari sepertiga harta mayit itu. Jika 
yang diberinya tidak sampai tiga budak, melainkan kurang dari itu, 
yaitu dua budak yang bisa terbayar harganya, lalu masih ada 
sisanya, maka dia memberikan kepada dua budak yang lebih besar 
harganya hingga harta wasiat habis untuk dua budak tersebut, dan 
dia tidak menahan sedikit pun harta yang cukup untuk satu budak. 


170 Budak mukatab adalah budak yang dimerdekakan dengan cara membayar 
nilai dirinya secara berangsur. 
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Demikian pula seandainya harta wasiat tidak cukup untuk 
dua budak, tetapi lebih untuk satu budak. Dia cukup 
membebaskan satu budak saja yang dia beli, baik masih kecil atau 
sudah besar, baik laki-laki atau perempuan. Yang paling saya sukai 
adalah budak yang paling bersih akhlaknya dan paling baik, serta 
paling pantas untuk dibebaskan dari himpitan kepemilikan atas 
dirinya. Jika sepertiga harta mayit itu cukup untuk lebih dari tiga 
budak, maka muncul pertanyaan: Mana yang Anda sukai antara 
mempersedikit jumlah budak dengan pembeli budak-budak yang 
mahal, atau memperbanyak jumlah budak dengan membeli yang 
rendah harganya. Saya lebih memilih untuk memperbanyak jumlah 
budak yang dimerdekakan dengan membeli budak-budak yang 
rendah harganya. Jika ditanya alasannya, maka jawabnya adalah 
karena diriwayatkan dari Nabi & bahwa beliau bersabda, 


w و‎ A z baz z 
o 2 w وس اس‎ 2 plal د‎ Of © م‎ 
من اعتق رقبة اعتق الله بكل عضو‎ - ۸ 
o AA ده‎ o 40 


مِنهًا عضوا منه من النار. ويزيد بعضهم في 
Da‏ 


1778. “Barangsiapa yang memerdekakan seorang budak, 
maka dengan setiap anggota tubuh budak itu Allah akan 
memerdekakan anggota tubuhnya dari api neraka. ” Sebagian dari 
periwayat menambahkan, “Bahkan kemaluan dengan 
kemaluan. 1 


171 HR. Asy-Syafi'i dalam As-Sunan (2/218) dari jalur Sufyan dari Syu'bah Al 
Kufi, dia berkata: Aku bersama Abu Burdah bin Abu Musa di depan sebuah rumah, 
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lalu dia memanggil anak-anaknya dan berkata, “Anakku, sesungguhnya aku telah 
mendengar ayahku berkata: Aku mendengar Rasulullah # bersabda, “Barangsiapa 
yang memerdekakan seorang budak, maka dengan setiap anggota tubuh budak itu 
Allah akan memerdekakan anggota tubuhnya dari api neraka.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Humaidi dalam Musnad:nya (2/338-339, no. 
767) dari jalur Sufyan dari seorang syaikh Kufah yang bernama Syu'bah, dan dia 
adalah periwayat yang tsigah, dia berkata: Aku bersama Abu Burdah... Kemudian dia 
menyebutkan redaksi yang serupa. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh An-Nasa`i dalam Sunan Al Kubra (pembahasan: 
Memerdekakan Budak, bab: Keutamaan Pemerdekaan Budak, 3/169, no. 4878) dari 
jalur Sufyan dan seterusnya. 

Hadits ini disepakati oleh Al Bukhari dan Muslim dari hadits Abu Hurairah: 

Al Bukhari (pembahasan: Kaffarah Sumpah, bab: Firman Allah, “Atau 
Memerdekakan Budak”, 4/233, no. 6715) dari jalur Muhammad bin Mutharrif dari 
Zaid bin Aslam dari Ali bin Husain dari Said bin Marjanah dari Abu Hurairah && dari 
Nabi $, beliau bersabda, “Barangsiapa yang memerdekakan seorang budak, maka 
dengan setiap anggota tubuh budak itu Allah akan memerdekakan anggota tubuhnya 
dari api neraka, bahkan kemaluan dengan kemaluan.” 

Muslim (pembahasan: Pemerdekaan Budak, bab: Keutamaan Memerdekakan 
Budak, 2/1147, no. 22/1509) dari jalur Muhammad bin Mutharrif dan seterusnya. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh At-Tirmidzi (pembahasan: Nadzar dan Sumpah, 
bab: Riwayat tentang Keutamaan orang yang Memerdekakan Budak, 4/117-118) dari 
jalur Imran bin Uyainah saudara Sufyan bin Uyainah dari Hushain dari Salim bin Abu 
Ja'd dari Abu Umamah dan para sahabat Rasulullah £ lainnya, beliau bersabda, 
“Laki-laki muslim mana yang memerdekakan seorang muslim, maka itu menjadi 
penebusannya dari neraka. Setiap anggota tubuh budak itu untuk setiap anggota tubuh 
orang yang memerdekakan. Laki-laki muslim mana yang memerdekakan dua 
perempuan muslimah, maka itu menjadi penebusannya dari neraka. Setiap anggota 
tubuh dari dua budak perempuan untuk setiap anggota tubuh orang yang 
memerdekakan. Perempuan muslimah mana yang memerdekakan seorang perempuan 
muslimah, maka dia menjadi penebusnya dari neraka, setiap anggota tubuh budak 
untuk setiap anggota tubuh orang yang memerdekakan.” 

Abu Isa berkata, “Status hadits hasan-shahih tetapi gharib (asing) dari jalur 
riwayat ini.” 

Hakim meriwayatkan dari hadits Ugbah bin Amir dan Wailah, sedangkan Abu 
Daud dan At-Tirmidzi meriwayatkan dari hadits Amr bin Abasah. 

Lih. At-Talkhish Al Habir (4/212) 

Asy-Syafi'i dalam madzhab lama meriwayatkan, dia berkata: Malik mengabarkan 
kepada kami, dari Hisyam bin Urwah, dari ayahnya, bahwa Rasulullah & ditanya 
tentang budak, “Budak mana yang paling utama?” Beliau menjawab, “Yang paling 
mahal harganya dan paling bemilai bagi pemiliknya.” 

Lih. Ma rifah As-Sunan wa Al Atsar (5/97) 
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11. Bab: Wasiat untuk Orang-orang yang 
Berhutang 


Jika seseorang berwasiat sepertiga hartanya untuk orang 
yang berhutang, maka ketentuannya terkait pembagian harta 
kepada orang-orang yang berhutang di negeri tempat hartanya itu, 
serta terkait pemberiannya kepada tiga orang atau lebih, sama 
seperti ketentuan dalam wasiat untuk orang-orang fakir dan budak. 
Sedangkan ketentuan untuk pemberian sesuai kadar hutang itu 
seperti ketentuan untuk pemberian yang mengentaskan orang fakir 
dari kefakirannya; tidak berbeda sama sekali. Saya lebih senang 
sekiranya harta tersebut diserahkan langsung kepada orang yang 
berpiutang pada mereka. Seandainya harta itu diberikan kepada 
orang yang berhutang, maka saya berharap ada kelonggaran di 
dalamnya. 


12. Bab: Wasiat di Jalan Allah 


Jika seseorang berwasiat sepertiga hartanya untuk 
digunakan di jalan Allah, maka saya memberikannya kepada orang 
yang ingin berperang; selain orang seperti itu tidaklah memadai. 
Karena barangsiapa yang mengutarakan niat untuk memberikan 
harta di jalan Allah, maka maksudnya itu tidak mengarah kepada 


Al Baihaqi berkata, “Sanad hadits mursa/. Hadits ini diriwayatkan oleh Ubaidullah 
bin Musa dari Hisyam dari ayahnya dari Abu Murawih dari Abu Dzar dari Nabi & 
secara tersambung sanadnya.” 
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selain perang, meskipun setiap perkara yang dimaksudkan untuk 
mencapai ridha Allah itu dianggap sebagai jalan Allah. Ketentuan 
yang berlaku dalam pemberian wasiat kepada orang yang 
berperang dari selain negeri tempat harta pemberi wasiat itu 
berada, pemberiannya kepada mereka secara merata, serta 
pemberiannya kepada mereka sesuai jauh atau dekatnya jarak 
medan jihad, semua ketentuan itu sama seperti ketentuan 
pemberian wasiat untuk orang-orang miskin dan kadar kemiskinan 
mereka; tidak berbeda sama sekali. Mengenai jumlah minimal 
mujahid yang diberi wasiat dan mengenai pemindahan wasiat ke 
negeri lain juga seperti ketentuan untuk orang-orang miskin; tidak 
berbeda sama sekali. 


Seandainya pemberi wasiat mengatakan, “Berikan harta itu 
untuk di jalan Allah, atau di jalan kebaikan, atau di jalan kebajikan, 
atau di jalan pahala,” maka harta wasiat dibagi menjadi beberapa 
bagian, kemudian diberikan kepada kerabat pemberi wasiat, baik 
mereka fakir atau kaya, orang-orang fakir, orang-orang miskin, 
untuk memerdekakan budak, orang-orang yang berhutang, para 
mujahid, ibnusabil, orang yang berhaji, termasuk tamu, orang yang 
meminta-minta, dan orang yang berharap diberi tetapi tidak 
meminta. 


Harta wasiat itu dibagikan di antara mereka dimana masing- 
masing golongan mendapatkan satu bagian. Jika pembawa wasiat 
tidak melakukan hal itu, maka dia terkena pertanggungan satu 
bagian untuk golongan yang tidak dia beri manakala golongan 
tersebut ada. Jika ada satu golongan yang tidak ditemukan, maka 
dia menahan bagian golongan tersebut hingga dia menemukannya 
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di negerinya itu, atau dia memindahkannya ke negeri terdekat 
untuk diberikan kepada golongan tersebut jika ditemukan di sana. 


13. Bab: Wasiat untuk Haji 


Jika seseorang mati sedangkan dia telah menunaikan haji 
Islam (wajib), lalu dia berwasiat agar dihajikan, maka jika sepertiga 
hartanya cukup untuk haji dari negerinya, maka dia dihajikan dari 
negerinya. Tetapi jika hartanya tidak cukup untuk menghajikannya 
dari negerinya, maka dia dihajikan dari tempat dimana wasiatnya 
itu cukup. 


Ar-Rabi' berkata: Pendapat yang dipegang Asy-Syafi'i 
adalah barangsiapa yang belum menunaikan haji, maka dia 
dihajikan dari pokok hartanya, dan batasan minimalnya adalah dari 
miqat. 


Seandainya pemberi wasiat berkata, “Suruhlah fulan untuk 
menghajikan aku dengan seratus dirham,” sedangkan biaya seratus 
dirham itu lebih banyak dari upahnya, maka seratus dirham itu 
tetap diberikan kepadanya karena itu adalah wasiat untuknya, baik 
seratus dirham yang definitif atau tidak definitif, selama dia bukan 
seorang ahli waris. Jika dia ahli waris, lalu dia diberi wasiat untuk 
menghajikan dengan seratus dirham, sedangkan jumlah tersebut 
lebih banyak daripada upah standar, maka dikatakan kepadanya, 
“Jika kamu mau, hajikanlah dia dengan upah standar bagimu, 
sedangkan sisa dari upah standar batal, karena itu adalah wasiat, 
sedangkan wasiat untuk ahli waris itu hukumnya tidak boleh. Jika 
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kamu mau, kami akan menyuruh orang lain untuk menghajikannya 
dengan biaya minimal untuk menghajikannya dari negerinya.” 
Sewa merupakan salah satu bentuk jual-beli. Jika di dalamnya 
tidak ada keberpihakan, maka itu bukan wasiat. Tidakkah Anda 
melihat bahwa seandainya seseorang berwasiat untuk membeli 
budak milik ahli waris untuk dimerdekakan lalu budak itu dibeli 
dengan nilainya maka hukumnya boleh?” Demikian pula, 
seandainya seseorang berwasiat untuk dihajikan lalu ahli warisnya 
berkata, “Aku akan menghajikannya dengan upah standar bagiku,” 
maka dia boleh menghajikannya dengan upah standar. 


Seandainya pemberi wasiat berkata, “Hajikanlah aku satu 
kali dengan sepertiga hartaku,” sedangkan sepertiganya itu sudah 
cukup untuk melakukan haji beberapa kali, maka hukumnya boleh 
untuk selain ahli waris. Seandainya dia berkata, “Hajikanlah aku 
dengan sepertiga hartaku,” sedangkan sepertiga hartanya itu 
cukup untuk beberapa haji, maka barangsiapa yang membolehkan 
haji sunnah baginya, maka dia menghajikan untuknya dengan 
sepertiga hartanya itu secukup biayanya, tidak menambahkan 
sedikit pun, dimana dia menghajikannya dengan upah standar. 
Jika ada sisa tetapi tidak cukup bagi seseorang untuk 
menghajikannya dari negerinya, maka dia dihajikan dari negeri 
yang paling dekat dengan Makkah hingga sepertiga hartanya itu 
habis. Jika masih tersisa satu dirham atau kurang sehingga tidak 
cukup bagi seseorang untuk menghajikannya, maka sisa tersebut 
dikembalikan sebagai warisan. Itu seperti orang yang berwasiat 
untuk orang yang tidak mau menerima wasiat. 


Jika seseorang berwasiat agar dihajikan satu kali atau 
beberapa kali menurut pendapat ulama yang membolehkan haji 
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untuknya, lalu dia dihajikan oleh orang yang belum haji, maka haji 
tersebut jatuh untuk orang yang mengerjakan haji, bukan untuk 
mayit. Orang yang berhaji itu wajib mengembalikan seluruh upah. 


Seandainya seseorang diupah untuk menunaikan haji lalu 
dia merusak hajinya, maka dia harus mengembalikan seluruh upah 
karena dia telah merusak pekerjaan yang diupahkan kepadanya. 
Seandainya mereka menyuruh seorang perempuan untuk 
menghajikannya, maka hukumnya sah, tetapi laki-laki lebih saya 
sukai. Seandainya mereka menyuruh seorang laki-laki untuk 
menghajikan seorang perempuan, maka hukumnya sah. 


Masalah terkepungnya seseorang sehingga tidak bisa 
melanjutkan haji telah termaktub dalam bahasan tentang haji. Jika 
seseorang berwasiat agar para ahli waris menyuruh seorang laki- 
laki untuk menghajikannya, lalu laki-laki tersebut mati sebelum 
menghajikannya, maka dia dihajikan oleh orang lain, seperti 
seandainya dia berwasiat untuk memerdekakan seorang budak, 
lalu budak itu dibeli tetapi tidak kunjung dimerdekakan hingga 
budak itu mati, maka dimerdekakan budak yang lain. 


Seandainya seseorang yang telah menunaikan haji Islam 
(wajib), lalu dia berkata, “Suruhlah fulan untuk menghajikan aku 
dengan biaya seratus dirham, dan berikanlah sisa dari sepertiga 
hartaku kepada fulan,” dimana dia berwasiat sepertiga hartanya 
untuk orang tertentu, maka penerima wasiat sepertiga itu berhak 
atas setengah dari sepertiga karena pemberi wasiat berwasiat 
untuknya sepertiga harta. Sedangkan orang yang berhaji dan 
penerima wasiat berhak atas sisa dari sepertiga, yaitu setengah 
dari sepertiga. Pemberi wasiat dihajikan oleh seseorang dengan 
biaya seratus dirham. 
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14. Bab: Memerdekakan Budak dan Wasiat di 
Waktu Sakit 


L 
وم ل‎ 


۹- احيرا الشافعي قال: احبر 


- 


Pele يوب عَنْ أبي قلابة عَنْ ابي‎ AI 


Mat‏ بن gra‏ أن رجلا GEN‏ ئة ممل وکين 
KEY weh Tea Na Ae‏ الخلزيك. 


1779. Asy-Syafi'i mengabarkan kepada kami, dia berkata: 
Abdul Wahhab mengabarkan kepada kami, dari Ayyub, dari Abu 
@ilabah, dari Abu Muhallab, dari Imran bin Hushain, bahwa 
seseorang memerdekakan enam budak miliknya saat menjelang 
kematiannya, sedangkan dia tidak memiliki harta selain mereka... 
Kemudian dia menyebutkan selengkapnya.” 172 


172 Asy-Syafi'i akan menyebutkan hadits ini sebentar lagi dalam bab tentang 
wasiat yang dihapus, dan dalam A/ Musnad dengan redaksi yang lengkap sebagai 
berikut: 

Abdul Wahhab mengabarkan kepada kami, dari Ayyub, dari Abu @ilabah, dari 
Abu Muhallab, dari Imran bin Hushain, bahwa seorang sahabat Anshar berwasiat saat 
menjelang mati untuk memerdekakan enam budak, sedangkan dia tidak memiliki harta 
selain mereka—atau dia berkata: Dia memerdekakan enam budak miliknya saat 
menjelang mati, sedangkan dia tidak memiliki harta selain mereka. Ketika hal itu 
sampai kepada Nabi &, beliau mengucapkan perkataan yang keras tentangnya. 
Kemudian beliau memanggil budak-budak itu dan membagi menjadi tiga bagian, 
kemudian beliau mengundi di antara mereka. Beliau lantas memerdekakan dua orang 
dan menetapkan dalam perbudakan empat budak yang lain. 

Hadits ini Insya'allah akan disebutkan dalam pembahasan tentang undian no. 
(4255). 
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Budak-budak dimerdekakan secara total dari sepertiga harta 
manakala orang yang memerdekakan itu meninggal dunia. 
Demikian pula dengan hibah dan sedekah seluruhnya yang 
dilakukan saat sakit, karena seluruhnya merupakan sesuatu yang 
dikeluarkan pemilik dari kepemilikannya tanpa pengganti harta 
yang dia ambil. Jika orang yang sakit memerdekakan secara putus, 
memerdekakan budak secara tadbir,!”3 dan sekaligus berwasiat, 
maka diawali dengan memerdekakan secara total sebelum 
memerdekakan secara tabir dan wasiat. Jika masih ada sisa dari 
sepertiga, maka darinya dimerdekakan budak secara tadbir dan 
dijalankan wasiat. Wasiat diberikan kepada penerimanya. Jika 
tidak ada sisa, maka wasiat tidak dijalankan, dan dia seperti orang 
yang mati dalam keadaan tidak memiliki harta. Demikian pula 
dengan setiap harta yang dia hibahkan lalu penerima hibah telah 
mengambilnya, atau yang dia sedekahkan dan penerima sedekah 
sudah mengambilnya, karena harta tersebut keluar di masa 


Dia berkata: Abdul Majid mengabarkan kepada kami, dari Ibnu Juraij, Qais bin 
Sa'd mengabarkan kepadaku, bahwa dia mendengar Makhul berkata: Aku mendengar 
Ibnu Musayyib berkata, “Seorang perempuan atau seorang laki-laki memerdekakan 
enam budak miliknya, sedangkan dia tidak memiliki harta selainnya. Ketika berita itu 
sampai kepada Nabi &, beliau mengundi di antara budak-budak itu, dan beliau 
memerdekakan tiga budak di antara mereka.” 

Asy-Syafi'i berkata, “Kejadian itu terjadi dalam keadaan orang yang 
memerdekakan sakit dan mati dalam sakitnya itu.” (Lih. Musnad Imam Asy-Syafi'i, 
pembahasan: Memerdekakan Budak, hlm. 194-195. Hadits ini juga akan disampaikan 
dalam pembahasan tentang undian no. 4255, tetapi dengan sanad yang berbeda). 

Hadits ini diriwayatkan oleh Muslim (pembahasan: Sumpah, bab: Orang yang 
Memerdekakan Haknya atas Budak, 3/1288, no. 56/1668) dari jalur Ismail dari 
Ulayyah dari Ayyub dan seterusnya. 

Juga dari jalur Ats-Tsagafi dan seterusnya (no. 57/1668). 

Juga dari jalur Yazid bin Zurai' dari Hisyam bin Hassan dari Muhammad bin Sirin 
dari Imran bin Hushain dengan redaksi yang serupa. 

173 Memerdekakan budak yang kemerdekaannya jatuh sesudah tuannya 
meninggal dunia. 
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hidupnya, dan bahwa harta yang dikeluarkan itu dimiliki 
penerimanya jika dia masih hidup dalam keadaan apapun tanpa 
bisa memintanya lagi. Yang demikian itu seperti kasus ketika dia 
menanggung sepertiga hartanya dalam keadaan apapun sesudah 
dia mati, dan seluruh hartanya jika dia masih sehat. Wasiat 
sesudah mati itu tidak berlaku kecuali sesudah dia mati. Karena itu 
dia boleh menariknya saat dia masih hidup. 


Jika dia memerdekakan beberapa budak miliknya 
sedangkan dia tidak memiliki harta selain budak, dan itu 
dilakukannya saat sakit, kemudian dia meninggal dunia sebelum 
sehat, maka jika kemerdekaannya itu dia lakukan dengan satu 
kalimat seperti dengan mengucapkan, “Mereka semua merdeka,” 
atau budak-budakku itu atau setiap budak milikku itu merdeka,” 
maka diadakan undian di antara mereka, kemudian sepertiganya 
dimerdekakan dan dua pertiganya tetap dijadikan budak. 


Jika dia memerdekakan satu atau dua budak, kemudian dia 
memerdekakan lagi sisanya, maka dimulai dari yang pertama 
dimerdekakan. Jika budak-budak yang pertama dia merdekakan itu 
tercakup ke dalam sepertiga harta, maka budak-budak tersebut 
merdeka. Jika budak-budak tersebut tidak tercakup ke dalam 
sepertiga harta, maka dimerdekakan budak yang tercakup ke 
dalam sepertiga harta, sedangkan sisanya tetap dijadikan budak. 
Jika masih ada sisa dari sepertiga, maka dimerdekakan budak 
selanjutnya. Kemudian seperti itu ketentuan selanjutnya; seorang 
budak tidak dimerdekakan sebelum budak yang pertama kali 
dimerdekakan itu dimerdekakan. 


Jika masih ada sisa dari sepertiga, maka dimerdekakan 
budak yang berikutnya. Karena pembawa wasiat wajib 
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memerdekakan budak yang pertama sebelum budak yang kedua. 
Sesudah itu barulah budak yang kedua dimerdekakan. Budak yang 
pertama keluar dari kepemilikannya dalam keadaan apapun jika 
dia sehat, dan keluar dari kepemilikannya sesudah mati dalam 
keadaan apapun jika tercakup ke dalam sepertiga harta warisan. 
Jika tidak ada tersisa sedikit pun dari sepertiga sesudah budak 
pertama dimerdekakan, maka budak itu dimerdekakan dalam 
keadaan pemberi wasiat tidak memiliki sepertiga. 


Demikian pula seandainya pemberi wasiat mengatakan 
kepada tiga budak miliknya, “Kalian semua merdeka,” kemudian 
dia berkata, “Budak-budakku yang tersisa itu merdeka,” maka 
kemerdekaan dimulai dari tiga budak itu. Jika mereka tercakup ke 
dalam sepertiga harta warisan, maka mereka dimerdekakan secara 
bersama-sama. Tetapi jika mereka tidak tercakup ke dalam 
sepertiga hartanya, maka mereka diundi. Jika mereka 
dimerdekakan secara bersama-sama, lalu ada sisa dari sepertiga, 
maka diadakan undian di antara budak-budaknya yang tersisa 
manakala mereka tidak tercakup ke dalam sepertiga harta warisan. 
Seandainya di antara mereka ada budak-budak mudabbar dan 
budak-budak yang lain, sedangkan pemberi wasiat mengatakan, 
“Jika aku mati akibat sakitku ini, maka mereka merdeka,” maka 
dimulai dari yang dia merdekakan secara total. Jika mereka 
tercakup ke dalam sepertiga warisan, sedangkan tidak ada sisanya, 
maka budak mudabbar tidak dimerdekakan, tidak pula budak yang 
diwasiatkan untuk dimerdekakan secara definitif, dan tidak pula 
secara sifat. Jika mereka tidak bisa dimerdekakan dari sisa warisan 
itu, maka mereka sama dalam hal kemerdekaannya; tidak dimulai 
dari budak mudabbar daripada budak yang diwasiatkan, karena 
masing-masing adalah wasiat. 
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Budak-budak itu tidak dimerdekakan sama sekali kecuali 
setelah pemberi wasiat meninggal dunia. Pemberi wasiat berhak 
menarik wasiatnya saat masih hidup. Seandainya di antara budak- 
budak yang dimerdekakan secara total pada waktu sakit itu 
terdapat beberapa budak ummul walad lalu mereka melahirkan 
sesudah dimerdekakan dan sebelum kematian orang yang 
memerdekakan, dan ternyata mereka tercakup ke dalam sepertiga 
harta warisan, sedangkan anak-anak mereka tidak tercakup, maka 
mereka dimerdekakan. Budak perempuan tersebut termasuk 
sepertiga harta warisan, sedangkan anak-anaknya merdeka bukan 
dari sepertiga warisan karena mereka adalah anak-anak yang 
merdeka sejak lahir. 


Seandainya masalahnya seperti itu, sedangkan sepertiga 
warisan tidak cukup untuk memerdekakan budak-budak yang 
dimerdekakan secara total, maka kami mengukur nilai budak- 
budak perempuan itu. Masing-masing budak perempuan itu 
bersama anaknya, tidak dipisahkan. Kemudian diadakan undian di 
antara mereka. Siapa saja yang keluar undiannya, maka dia 
dimerdekakan dengan diambil dari sepertiga warisan, dan diikuti 
oleh anaknya dari selain sepertiga warisan. Karena kita tahu 
bahwa anak tersebut dilahirkan dalam keadaan merdeka, tidak 
tersentuh status budak sama sekali. Apabila kami telah menganulir 
nilai anak-anak yang merdeka karena mengikuti kemerdekaan 
ibunya itu, lalu masih ada sisa dari sepertiga, maka kami 
mengadakan undian di antara budak-budak yang tersisa. Jika 
keluar satu budak perempuan bersama anaknya, maka dia 
dimerdekakan dari sepertiga warisan, sedangkan anaknya merdeka 
karena dia adalah anak dari perempuan yang merdeka dari selain 
sepertiga warisan. Jika masih tersisa dari sepertiga, maka kami 
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mengadakan undian lagi hingga kami menghabiskan seluruh 
sepertiga warisan. 


Jika sisa dari sepertiga tidak cukup untuk memerdekakan 
seorang budak, melainkan hanya cukup untuk memerdekakan 
sepertiga ummul walad di antara mereka, maka sepertiga anaknya 
dimerdekakan bersamanya, sedangkan dua pertiga anak tetap 
menjadi budak sebagaimana dua pertiga budak perempuan itu 
tetap menjadi budak. Hukum anaknya mengikuti hukum budak 
perempuan itu. Jadi, seberapa saja yang dimerdekakan dari budak 
perempuan itu sebelum kelahiran anak, maka sebesar itu pula 
anak dimerdekakan. Jika undian kemerdekaan jatuh pada seorang 
budak perempuan, maka kami memerdekakannya sebelum terjadi 
kelahiran. Demikian pula, seandainya dia melahirkan anak- 
anaknya sesudah kemerdekaan total, sedangkan tuan yang 
memerdekakan meninggal dunia kurang dari enam bulan atau 
lebih. 


Jika seseorang berwasiat untuk memerdekakan budak 
perempuan sesudah dia meninggal dunia, maka jika dia meninggal 
dunia akibat sakitnya itu atau dalam perjalanan, kemudian budak 
perempuan itu melahirkan sebelum pemberi wasiat meninggal 
dunia, maka anaknya tetap menjadi budak. Alasannya adalah 
karena anak tersebut lahir sebelum tuan memerdekakan, yaitu 
pada saat yang seandainya dia ingin mempertahankan budak 
perempuannya itu sebagai budak dan menjualnya, maka 
hukumnya boleh; serta pada saat yang seandainya dia sehat maka 
wasiatnya batal. Seandainya dia memerdekakan budak 
perempuannya itu secara tadbir, maka ada dua pendapat. Salah 
satunya adalah seperti di atas. Alasannya adalah karena dia boleh 
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menarik tadbir tersebut. Sedangkan menurut pendapat kedua, 
anaknya itu sama kedudukannya dengan budak perempuan itu 
sendiri, karena itu merupakan pemerdekaan yang terjadi dalam 
keadaan apapun selama pemberi wasiat tidak menariknya. 


Ada perbedaan pendapat terkait seseorang yang berwasiat 
untuk memerdekakan budak dan wasiat-wasiat yang lain. Banyak 
mufti yang mengatakan bahwa memerdekakan budak didahulukan, 
kemudian sisa dari sepertiga warisan itu digunakan untuk wasiat- 
wasiat yang lain. Jika tidak ada sisa dari sepertiga sesudah 
digunakan untuk memerdekakan budak, maka pemberi wasiat 
dianggap seperti berwasiat terhadap sesuatu yang tidak dia miliki. 


Saya tidak mengetahui adanya atsar valid yang harus diikuti 
dalam masalah ini, dan tidak pula mengetahui adanya ijma' yang 
tidak ada perbedaan pendapat di dalamnya. Kemudian, pendapat 
ulama yang berpendapat seperti ini dalam masalah wasiat 
memerdekakan budak dan wasiat-wasiat yang lain juga mengalami 
perbedaan. Sekali waktu dia berkata begini, dan sekali waktu dia 
berkata begitu. Dia mengklaim bahwa barangsiapa yang berkata 
kepada budaknya, “Jika aku mati, kamu merdeka,” dan dia 
berkata, “Jika aku mati akibat sakitku ini, maka kamu merdeka,” 
maka itu berarti dia telah menjatuhkan kemerdekaan dengan 
mengikuti kematiannya tanpa ada jeda waktu, sehingga inilah yang 
didahulukan daripada wasiat-wasiat yang lain. 


Jadi, suatu wasiat tidak sampai kepada para penerima 
wasiat kecuali sebagai sisa dari memerdekakan budak. Dia 
mengatakan, “Jika seseorang berkata, “Merdekakanlah budakku ini 
sesudah kematianku,' atau dia berkata, “Budakku ini mati sesudah 
kematianku sehari, atau sebulan, atau sekian waktu lamanya,” 
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maka wasiat tidak dimulai dari memerdekakan budak ini. Dia 
berbagi dengan para penerima wasiat yang lain.” Ulama tersebut 
berargumen dengan pernyataan bahwa memerdekakan budak 
didahulukan sebelum wasiat yang lain. Tetapi saya tidak 
mengetahuinya. mengatakan bahwa memerdekakan budak 
didahulukan sebelum wasiat yang lain secara mutlak, dan tidak 
pula budak itu berbagi dengan para penerima wasiat yang lain 
secara mutlak. Sebaliknya, dia membedakan pendapat tentang hal 
ini tanpa ada argumen seperti yang saya lihat. Hanya Allah tempat 
memohon pertolongan. 


Dalam masalah memerdekakan budak dalam wasiat hanya 
boleh diterima satu dari dua pendapat. Yaitu antara jika 
memerdekakan budak telah terjadi dalam suatu keadaan apapun, 
maka itulah yang didahulukan daripada seluruh wasiat, sehingga 
tidak ada sesuatu pun yang keluar darinya sebelum memerdekakan 
budak sempurna; atau memerdekakan budak itu dianggap sebagai 
salah satu wasiat dimana budak yang dimerdekakan berbagi 
dengan para penerima wasiat lainnya, sehingga dia memperoleh 
kemerdekaan sesuai porsi wasiat yang diterima oleh para 
penerima wasiat lainnya. 


Setiap memerdekakan budak yang didasari wasiat sesudah 
kematian, baik ditetapkan waktunya atau tidak ditetapkan 
waktunya, hukumnya sama; kecuali hal itu dibedakan oleh khabar 
yang mengikat atau ijma'. Namun saya tidak mengetahui adanya 
salah satu dari keduanya (khabar atau ijma') tentang hal ini. Jadi, 
barangsiapa yang mengatakan, “Budakku menjadi mudabbar, atau 
budakku ini merdeka sesudah aku mati, atau apabila aku mati 
maka dia merdeka,” maka semua itu maknanya sama. 
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Barangsiapa yang menjadikan budak yang dimerdekakan itu 
berbagi dengan para penerima wasiat lainnya, dimana ada wasiat 
lain bersamanya, maka budak itu berbagi untuk kemerdekaan 
dirinya dengan para penerima wasiat lain untuk porsi wasiat 
mereka. 


Kemerdekaan yang terjadi pada budak itu sesuai porsi 
wasiat yang diterima para penerima wasiat lainnya. Bagian dari 
budak itu tetap menjadi budak selama tidak tercakup ke dalam 
sepertiga warisan. Misalnya adalah harga budak lima puluh dinar, 
atau nilai yang tersisa dari sepertiganya setelah dimerdekakan 
adalah lima puluh dinar, sehingga pemberi wasiat berwasiat untuk 
memerdekakan budak, dan juga berwasiat lima puluh dinar untuk 
seseorang dan seratus dinar untuk orang lain; sepertiga warisan 
berjumlah seratus, sedangkan wasiatnya dua ratus. Jadi, masing- 
masing dari penerima wasiat menerima setengah wasiatnya. 
Dengan demikian, setengah dari budak itu dimerdekakan, 
sedangkan setengah yang lain tetap menjadi budak. Penerima 
wasiat yang sedianya menerima lima puluh dinar akhirnya 
menerima dua puluh lima dinar, dan penerima wasiat yang 
sedianya menerima seratus dinar akhirnya menerima lima puluh 
dinar. 


15. Bab: Penyempurnaan Wasiat 


Seandainya seseorang berwasiat untuk orang lain sebesar 
seratus dinar dari hartanya, atau rumah yang ditunjuk atau yang 
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disebutkan sifat-sifatnya, atau budak dengan cara seperti itu, atau 
barang, atau selainnya, dan dia mengatakan, “Kemudian sisa dari 
sepertiga hartaku itu untuk fulan,” maka wasiat tersebut dijalankan 
sesuai yang dikatakan pemberi wasiat. Penerima wasiat berupa 
sesuatu yang definitif atau yang disebutkan sifat-sifatnya itu 
diberikan apa yang diwasiatkan untuknya. Jika masih ada sisa dari 
sepertiga harta tersebut, maka penerima wasiat yang kedua berhak 
atas sisanya itu. Jika tidak ada sisa, maka dia tidak memperoleh 
apapun. 


Seandainya objek yang diwasiatkan adalah seorang budak, 
atau sesuatu yang diketahui bendanya, atau yang disebutkan 
sifatnya semisal budak, rumah, atau suatu barang, lalu objek 
tersebut rusak, maka dia rusak sebagai harta penerima wasiat, dan 
dia dinilai dari sepertiga harta warisan. Sesudah itu dia diberi 
penggenap dari sepertiga warisan yang tersisa dari nilai objek yang 
rusak, sebagaimana dia diberi seandainya objek yang rusak itu 
selamat. 


Seandainya objek yang diwasiatkan adalah seorang budak, 
lalu pemberi wasiat meninggal dunia dalam keadaan budak 
tersebut sehat, tetapi kemudian budak tersebut mengalami 
kebutaan, maka dia dinilai dalam keadaan sehat pada saat pemberi 
wasiat meninggal dunia, dan dengan nilai standar pada hari itu, 
lalu dia dikeluarkan dari sepertiga harta warisan dan diserahkan 
kepada penerima wasiat dalam keadaannya itu, baik kurang atau 
sempurna. Sesudah itu penerima wasiat diberi sisa dari sepertiga. 
Nilai yang dipegang pada semua objek wasiat yang definitif adalah 
nilai pada saat pemberi wasiat meninggal dunia, yaitu pada saat 
wasiatnya berlaku. 
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Jika seseorang berkata, “Sepertiga hartaku diserahkan 
kepada fulan untuk dia salurkan sesuai pandangannya yang 
dituntunkan oleh Allah kepadanya,” maka dia tidak boleh 
mengambil sedikit pun bagi diri sendiri. Sebagaimana seandainya 
seseorang menyuruhnya untuk menjual sesuatu, maka dia tidak 
boleh menjualnya kepada diri sendiri, karena arti menjual adalah 
orang yang disuruh itu menjual barang, sedangkan dia tidak 
dianggap sebagai orang yang penjual kecuali kepada orang lain. 
Seperti itu pula dengan arti kata menyalurkan, yaitu 
memberikannya kepada orang lain. Demikian pula, dia tidak boleh 
memberikannya kepada seorang ahli waris mayit, karena dia 
hanya boleh melakukan apa yang boleh dilakukan oleh mayit. 
Oleh karena mayit tidak boleh memberikannya kepada ahli waris, 
maka orang yang diberi amanah oleh mayit juga tidak boleh 
memberikannya kepada orang yang mayit tidak boleh 
memberinya. 


Dia juga tidak boleh menyalurkannya kepada hal-hal yang 
tidak memberi manfaat bagi mayit, seperti seandainya dia tidak 
boleh seandainya diberikan perwakilan sesuatu untuk melakukan 
sesuatu yang tidak membawa manfaat bagi mayit. Dia juga tidak 
boleh menahan harta di tangannya dan menitipkannya pada orang 
lain, karena hal itu tidak mendatangkan pahala bagi mayit. Pahala 
diperoleh mayit hanya jika harta tersebut disalurkan di jalan 
kebaikan yang diharapkan sebagai amal taqarub kepada Allah. 


Menurut pendapat yang saya pilih, pembawa wasiat 
memberikannya kepada orang-orang yang membutuhkan dari 
kalangan kerabat mayit, sehingga masing-masing dari mereka 
diberi harta tersebut tanpa menyertakan selain mereka. Pemberian 
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kepada mereka itu lebih baik daripada pemberian kepada orang 
lain karena ada faktor khusus pada mereka, yaitu menjalin 
silaturahmi, dan karena ada faktor kesamaan antara mereka 
dengan orang-orang yang membutuhkan lainnya. 


Yang disebut kerabat mayit adalah seperti yang telah kami 
sampaikan, yaitu ayah dan ibu secara bersama-sama. Saudara 
persusuan tidak dianggap sebagai kerabat. 


Tetapi saya senang sekiranya hartanya itu juga disalurkan 
kepada saudara-saudara persusuan, bukan tetangganya. Karena 
keharaman persusuan itu sebanding dengan keharaman nasab. 
Kemudian, saya senang sekiranya dia memberi tetangganya yang 
paling dekat. Tetangga yang paling jauh adalah empat puluh 
rumah dari setiap sisi. Kemudian saya senang sekiranya dia 
memberi orang paling fakir yang dia temukan, tetapi sekaligus 
orang yang paling menjaga diri dan merahasiakan kefakirannya. 
Dia tidak boleh menyisakan sedikit pun di tangannya sedangkan 
dia bisa mengeluarkannya pada saat itu juga. 


16. Bab: Wasiat bagi Laki-Laki, Penerimaannya 
dan Penolakannya 


Jika orang yang sakit berwasiat untuk seseorang, apapun 
itu, kemudian dia meninggal dunia, maka penerima wasiat boleh 
menerima wasiat tersebut dan boleh menolaknya. Dia tidak 
dipaksa untuk memiliki sesuatu yang tidak ingin dia miliki dengan 
suatu jalan untuk selama-lamanya, kecuali dia mewarisi sesuatu. 
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Karena dia mewarisi sesuatu, maka dia tidak boleh menolak 
warisan tersebut. Alasannya adalah karena Allah telah menetapkan 
agar harta orang mati dipindahkan kepada para ahli warisnya yang 
masih hidup. Adapun dalam wasiat, hibah, sedekah atau seluruh 
jalan kepemilikan harta selain warisan ada hak pilih antara 
menerimanya atau menolaknya. Seandainya kita memaksa 
seseorang untuk menerima wasiat, maka itu berarti kita juga 
memaksanya seandainya dia diberi wasiat berupa seorang budak 
yang sakit kronis untuk menafkahinya. Dengan demikian, kita 
telah membebankan mudharat padanya padahal dia tidak 
menginginkannya. 


Sikap menerima dan menolak wasiat tidak terjadi saat 
pemberi wasiat masih hidup. Seandainya penerima wasiat 
menerima sebelum pemberi wasiat meninggal dunia, maka dia 
boleh menolaknya ketika pemberi wasiat meninggal dunia. 
Seandainya dia menolak saat pemberi wasiat masih hidup, maka 
dia boleh menerimanya sesudah pemberi wasiat meninggal dunia, 
dan para ahli waris dipaksa untuk menyerahkannya karena wasiat 
tersebut tidak berlaku kecuali sesudah pemberi wasiat meninggal 
dunia. Adapun saat dia masih hidup, sikap menerima, menolak 
dan diam itu dihukumi sama, karena sikapnya itu terkait objek 
yang belum dia miliki. 


Demikian pula, seandainya pemberi wasiat memberikan 
wasiat berupa ayah, ibu dan anaknya, maka mereka itu sama 
seperti wasiat-wasiat lainnya. Jika penerima wasiat menerimanya 
sesudah pemberi wasiat meninggal dunia, maka mereka semua 
merdeka. Tetapi jika dia menolak mereka, maka mereka tetap 
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menjadi budak. Mayit meninggalkan mereka tanpa ada wasiat 
terkait mereka, sehingga mereka menjadi milik para ahli warisnya. 


Ar-Rabi' berkata: Jika dia menerima sebagian dari mereka 
dan menolak sebagian yang lain, maka hukumnya boleh. Budak 
yang dia terima itulah yang merdeka. Sedangkan yang tidak 
diterima tetap menjadi budak bagi para ahli waris mayit. 
Seandainya pemberi wasiat meninggal dunia, kemudian penerima 
wasiat meninggal dunia sebelum dia menerima atau menolak, 
maka para ahli waris penerima wasiat boleh menerima atau 
menolak. Barangsiapa para ahli waris penerima wasiat itu yang 
menerima, maka dia menerima bagian dari warisannya yang dia 
terima. Dan barangsiapa yang menolak, maka yang dia tolak itu 
kembali kepada para ahli waris mayit. 


Seandainya seseorang menikahi budak perempuan .milik 
orang lain lalu budak perempuan itu melahirkan anak, kemudian 
pemilik berwasiat untuknya berupa budak perempuan itu, lalu 
pemberi wasiat meninggal dunia tetapi penerima wasiat tidak 
mengetahui wasiat tersebut hingga budak perempuan itu 
melahirkan banyak anak sesudah kematian tuannya, maka jika dia 
menerima wasiat tersebut, maka anak yang dilahirkan sesudah 
kematian tuan itu dia miliki lantaran dia memiliki ibu mereka. Jika 
seseorang memiliki anaknya, maka anaknya itu merdeka. 
Sedangkan ibu mereka bukan merupakan ummul walad baginya 
hingga dia melahirkan sesudah dia menerima wasiat atasnya 
selama enam bulan atau lebih, sehingga dengan demikian dia 
menjadi ummul walad. Alasannya adalah karena persetubuhan 
yang terjadi sebelum dia menerima wasiat merupakan 
persetubuhan yang didasari pernikahan. Sedangkan persetubuhan 
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yang terjadi sesudah menerima wasiat itu merupakan 
persetubuhan kepemilikan, sedangkan nikahnya terhapus. 


Seandainya penerima wasiat mati sebelum dia menerima 
atau menolak, maka para ahli warisnya menggantikan 
kedudukannya. Jika mereka menerima wasiat, maka mereka 
memiliki karena kepemilikan ayah mereka. Jadi, anak-anak ayah 
mereka yang lahir sesudah kematian tuannya budak perempuan itu 
merdeka, sedangkan ibu anak-anak tersebut tetap dimiliki sebagai 
budak. Jika mereka menolaknya, maka mereka semua menjadi 
budak, tetapi saya memakruhkan para ahli waris untuk 
menolaknya. 


Jika pemberi wasiat menerima wasiat sesudah wasiat itu 
jatuh untuknya lantaran kematian pemberi wasiat, kemudian dia 
menolaknya, maka wasiat tersebut menjadi salah satu harta mayit 
yang diwariskan darinya, sama seperti harta-hartanya yang lain. 
Seandainya sesudah dia menolaknya itu dia ingin mengambilnya, 
padahal dia telah mengatakan, “Aku memberi kalian sesuatu yang 
belum saya terima,” maka mereka boleh berkata kepadanya, 
“Anda juga tidak memiliki harta dengan wasiat tanpa Anda 
menerimanya. Oleh karena Anda memilikinya manakala telah 
menerimanya meskipun Anda belum menguasainya karena dia 
tidak serupa dengan hibah yang diberikan orang hidup yang 
kepemilikannya tidak sempurna kecuali dengan menguasai objek 
hibah, maka apa yang saya tidak lakukan pada Anda itu boleh, 
sebagaimana Anda boleh menerima apa yang saya berikan tanpa 
penguasaan dalam salah satu dari keduanya.” Mereka juga boleh 
mengatakan, “Penolakanmu terhadap wasiat itu telah 
membatalkan hakmu atas apa yang diwasiatkan untukmu oleh 
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mayit, dan harta tersebut dikembalikan kepada kepemilikan mayit 
sehingga harta tersebut menjadi warisan darinya.” 


Seandainya penerima wasiat menerimanya kemudian dia 
berkata, “Aku biarkan untuk fulan di antara para ahli waris,” atau 
dia memiliki piutang pada mayit lalu dia berkata, “Aku biarkan 
untuk fulan di antara para ahli waris,” maka kepadanya dikatakan, 
“Ucapannya aku biarkan untuk fulan itu mengandung dua 
kemungkinan makna. Yang paling jelas adalah Anda meninggalkan 
hak Anda untuk diserahkan pengelolaannya kepada fulan. Jika ini 
yang Anda maksud, maka harta tersebut ditinggalkan untuk mayit, 
karena inilah maknanya yang paling kuat. Seperti ucapan Anda, 
“Aku memaafkan piutangku pada fulan, atau aku relakan hakku 
pada fulan, atau sebagai kebaikan untuk fulan.” Tetapi jika Anda 
belum meninggal dunia, lalu kami bertanya kepada Anda, lalu 
Anda menjawab, “Aku tinggalkan wasiatku, atau aku tinggalkan 
piutangku untuk fulan, aku hibahkan dia untuk fulan di antara para 
ahli waris yang lain,” maka harta tersebut menjadi milik fulan di 
antara para ahli waris yang lain, karena Anda menghibahkan 
kepadanya sesuatu yang dapat dia miliki. 


Jika seseorang berwasiat untuk dua orang berupa seorang 
budak atau selainnya, lalu yang satu menerima dan yang lain 
menolak, maka yang menerima itu memperoleh setengah wasiat, 
sedangkan setengah wasiat yang lain dikembalikan ke dalam harta 
mayit. 


Seandainya seseorang berwasiat untuk orang lain berupa 
seorang budak perempuan, kemudian pemberi wasiat meninggal 
dunia sedangkan penerima wasiat belum menerimanya, dan dia 
tidak kunjung menginginkannya hingga seseorang menghibahkan 
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kepada budak perempuan itu uang sebesar seratus dinar, 
sedangkan budak perempuan itu tercakup ke dalam sepertiga 
harta mayit, kemudian dia menerima wasiat, maka budak 
perempuan itu menjadi miliknya, sedangkan uang yang dihibahkan 
kepada budak tersebut tidak boleh menjadi miliknya. Ada dua 
pendapat tentang anak yang dilahirkan budak perempuan itu 
sesudah kematian tuan dan sebelum penerima wasiat menerima 
wasiat atau menolak, yaitu: 


Pertama, uang yang dihibahkan kepada budak perempuan 
tersebut dan anaknya menjadi milik penerima wasiat, karena 
budak tersebut keluar dari harta mayit kepada pemberi wasiat, 
kecuali pemberi wasiat ingin menolak. Ulama yang berpendapat 
demikian juga mengatakan, oleh karena dia boleh menolaknya, 
maka penolakan budak tersebut merupakan tindakan 
mengeluarkannya dari hartanya, sebagaimana dia boleh 
mengeluarkan dari hartanya apa yang dia ingin keluarkan. Jika 
budak perempuan itu, uang yang dihibahkan dan anaknya itu 
menjadi milik orang yang memiliki budak perempuan itu, maka 
semua itu menjadi milik penerima wasiat yang memang 
merupakan pemilik budak perempuan tersebut. 


Barangsiapa yang berpendapat demikian, maka dia juga 
mengatakan bahwa jika seseorang ahli waris telah mengonsumsi 
sebagian dari apa yang dihibahkan kepada budak perempuan 
tersebut atau merusak anaknya, maka dia terkena pertanggungan 
kepada penerima wasiat. Demikian pula, jika orang lain melakukan 
perbuatan pidana terhadap harta budak perempuan itu, atau 
dirinya, atau anaknya, maka penerima wasiat memiliki hak gugat 
jika dia menerima wasiat, karena semua itu adalah miliknya. Jika 
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penerima wasiat meninggal dunia sebelum menerima atau 
menolak, maka para ahli warisnya menggantikan kedudukan 
dalam semua itu. 


Kedua, semua itu menjadi milik para ahli waris pemberi 
wasiat, sedangkan penerima wasiat memiliki hanya ketika dia 
memilih untuk menerima wasiat. Ini merupakan pendapat yang 
janggal dan tidak kami pegang, karena objek yang diterima adalah 
sesuatu yang telah dimiliki sejak awal, bukan merupakan 
kepemilikan yang baru. 


Sebagian ulama mengatakan bahwa penerima wasiat 
berhak atas budak perempuan itu, sepertiga dari anaknya, dan 
sepertiga dari uang yang dihibahkan kepadanya. 


Tetapi jika budak perempuan tersebut tidak tercakup ke 
dalam sepertiga harta warisan, lalu dia melahirkan beberapa anak 
sesudah kematian pemberi wasiat, dan dia diberi hibah berupa 
harta.... 


Dalam kitab Asy-Syafi'i dalam masalah ini tidak ada 
penjelasan selain ini. Yang tersisa dalam masalah ini adalah 
jawabannya. 


16. Bab: Wasiat yang Dihapus Hukumnya 


Allah £ berfirman, 
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و دراو ,2 | شار‎ PA مص صلا‎ z 3 

Aang KE إن ررك‎ Si SN AL KG كيب‎ 
NANG Hal عل‎ f ús Hera PG AN 


> Wi 2 G وخ‎ orse ÍD ge SL EMA 
OHAN دان الله سمي‎ aan عل‎ saih Wk As بعد ما‎ 


“Diwajibkan atas kamu, apabila seorang di antara kamu 
kedatangan (tanda-tanda) maut, jika dia meninggalkan harta yang 
banyak, berwasiat untuk ibu-bapak dan karib kerabatnya secara 
makruf (ini adalah) kewajiban atas orang-orang yang bertakwa. 
Maka barang siapa yang mengubah wasiat itu, setelah dia 
mendengarnya, maka sesungguhnya dosanya adalah bagi orang- 
orang yang mengubahnya. Sesungguhnya Allah Maha Mendengar 
lagi Maha Mengetahui.” (Qs. Al Baqarah (2): 180-181) 


Dalam kitab Allah dijelaskan kewajiban bagi orang yang 
meninggalkan kebaikan—kebaikan dimaksud adalah harta, agar dia 
berwasiat untuk kedua orang tuanya dan para kerabatnya. 
Kemudian sebagian ahli Al Qur`an berpendapat bahwa wasiat 
untuk kedua orang tua dan kerabat yang mewarisi itu telah 
dihapus. Mereka berbeda pendapat tentang kerabat yang tidak ikut 
mewarisi. Mayoritas ulama yang saya jumpai dan saya hafal 
pendapatnya mengatakan bahwa wasiat tersebut telah dihapus 
karena Allah memerintahkan wasiat manakala wasiat itu 
diwariskan. Oleh karena Allah telah menetapkan pembagian 
warisan, maka wasiat tersebut menjadi sunnah. 


Masalah ini insya' Allah seperti yang mereka katakan. Jika 
ada yang bertanya, “Apa dalil yang menunjukkan pendapat 
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Anda?” Jawabnya, Allah berfirman, 4 SAE G3 ye KI Paya Ia 


Pd 


4 7 عد‎ l سكاس‎ PERAI ع دوو لم بجو عورد وام م‎ i KA Pa تار ر‎ 
SKA Kab LA ترک إن کان کے وک إت لر یکن لھ ولد وَورئه:‎ 
‘$42 Dan untuk dua orang ibu-bapak, bagi masing-masingnya 
seperenam dari harta yang ditinggalkan, jika yang meninggal itu 
mempunyai anak; jika orang yang meninggal tidak mempunyai 
anak dan dia diwarisi oleh ibu-bapaknya (saja), maka ibunya 
mendapat sepertiga; jika yang meninggal itu mempunyai beberapa 
saudara, maka ibunya mendapat seperenam. ' (Qs. An-Nisaa” [4]: 
11).” 


A a Nan < Pa 9 70‏ ركه ر رار م 
عن Jalan‏ أن Iya)‏ الله صَلى الله عليه ag‏ قال: 


SI La, U 


Moe كن‎ NU E 


Z 


1780. Ibnu Uyainah mengabarkan kepada kami, dari 


Sulaiman Al Ahwal, dari Mujahid, bahwa Rasulullah & bersabda, 


“Tidak ada wasiat bagi ahli waris. 4 


174 HR. Al Humaidi dalam Musnad Abu Umamah Al Bahil 5/267) dari jalur 
Ismail bin Ayyasy dari Syurahbil bin Muslim Al Khaulani dari Abu Umamah Al Bahili 
dalam sebuah hadits yang panjang. Di dalamnya disebutkan, “Sesungguhnya Allah 
memberikan hak kepada setiap yang berhak. Karena itu tidak ada wasiat bagi ahli 
waris.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abu Daud (pembahasan: Jual-Beli bab: 
Pembebanan Pertanggungan atas “Ariyah, 4/434, no. 2121) dengan menilainya 
hasan-shahih. Dan yang dituturkan dari At-Tirmidzi adalah dia menilainya hasan saja. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ibnu Majah (pembahasan: Wasiat, bab: Tidak 
Ada Wasiat untuk Ahli Waris, 2/905, no. 2713) 
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Apa yang kami sampaikan di atas, yaitu bahwa wasiat 
berlaku untuk ahli waris, telah dihapus hukumnya dengan ayat-ayat 
tentang warisan, dan bahwa tidak berlaku wasiat bagi ahli waris. 


Ibnu Hajar dalam Bulugh Al maram (hlm. 322) berkata, “Hadits ini dinilai hasan 
oleh Ahmad dan At-Tirmidzi, serta dinilai kuat oleh Ibnu Khuzaimah dan Ibnu Jarud.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh At-Tirmidzi (bahasan dan bab yang sama, 
4/434) dari jalur Syahr bin Hausyab dari Abdurrahman bin 'Ghunm dari Amr bin 
Kharijah secara marfu’. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ad-Daruguthni (pembahasan: Wasiat, 4/152) 
dari jalur Ismail bin Muslim dari Hasan dari Amr bin Kharijah dan seterusnya, dengan 
tambahan, “Kecuali para ahli waris memperkenankannya.” 

Juga dari jalur Ismail bin Ayyasy dari Utbah bin Humaid dari Ibnu Abbas. Di 
dalamnya disebutkan, “Kecuali para ahli waris memperkenankannya.” Ibnu Hajar 
berkata, “Sanadnya hasan. " 

Hadits Asy-Syafi'i statusnya mursal, tetapi dia terkuatkan dengan semua riwayat 
di atas. Syariat melanjutinya dalam bab tentang wasiat untuk ahli waris dengan 
penjelasan yang menguatkannya juga. Dia mengatakan, “Saya melihat hadits ini kuat 
menurut mayoritas ahli sejarah perang yang saya jumpai, bahwa Rasulullah & 
bersabda dalam khutbah beliau pada waktu Fathu Makkah, “Tidak ada wasiat bagi ahli 
waris.” Saya juga tidak menemukan perbedaan pendapat di antara para ulama.” 

Asy-Syafi'i berpandangan lebih jauh dari ini, dimana dia nilainya sebagai hadits 
mutawatir yang merupakan periwayatan banyak orang dari banyak orang. Dalam Ar- 
Risalah ia berkata, “Kami mendapati ahli fatwa serta ulama ahli berita peperangan — 
yang kami hafal riwayatnya— baik dari kalangan Quraisy maupun dari selainnya, tidak 
berselisih pendapat bahwa Nabi #& bersabda —pada tahun Fathu Makkah, “Tidak ada 
wasiat bagi ahli waris, dan seorang mukmin tidak dihukum mati (gishah) lantaran 
membunuh orang kafir.” Mereka meriwayatkan dari ulama ahli berita peperangan yang 
mereka hafal riwayatnya. Jadi, ini merupakan periwayatan oleh khalayak ulama dari 
khalayak ulama, dan itu lebih kuat dalam sebagian hal daripada periwayatan oleh 
seorang ulama dari seorang ulama. Kami juga mendapati para ulama sepakat dalam 
hal ini.” (Lih. Ar-Risalah, hlm. 60-61) 

Kemudian dia menjelaskan bahwa dia tidak bersandar pada hadits yang 
tersambung sanadnya dari sebagian periwayat Syam, karena hadits tersebut tidak 
termasuk hadits yang dinilai valid oleh para ahli Hadits lantaran sebagian periwayatnya 
tidak dikenal. Dia berkata, “Kami meriwayatkannya secara terputus sanadnya.” 

Kemudian dia berkata, “Kami menerimanya karena alasan yang telah kami 
sampaikan, yaitu diriwayatkan oleh para ahli sejarah perang dan disepakati oleh para 
ulama, meskipun kami telah menyebutkan hadits tentang hal ini dan bersandar pada 
hadits para ahli sejarah perang secara umum, serta ijma’ para ulama.” 


Lih. Ar-Risalah (26-27) 
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Saya tidak mengetahui seorang ulama pun yang saya jumpai 
berbeda pendapat tentang hal ini. 


Oleh karena wasiat kepada orang yang Allah perintahkan 
untuk diberi wasiat itu telah dihapus dengan ayat-ayat tentang 
warisan, dan Sunnah pun menunjukkan bahwa wasiat tidak boleh 
untuk ahli waris dan menunjukkan bahwa dia boleh untuk selain 
kerabat, maka hal itu menunjukkan penghapusan wasiat untuk 
para ahli waris, dan lebih dekat menunjukkan penghapusan wasiat 
untuk selain mereka. 


Hal itu juga menunjukkan bahwa wasiat untuk kedua orang 
tua dan selainnya yang mewarisi dalam suatu keadaan, manakala 
dia berada dalam makna kerabat yang tidak mewarisi, maka wasiat 
baginya hukumnya boleh. Alasannya adalah karena wasiat 
untuknya batal hanya jika dia mewarisi. Jika dia tidak menjadi ahli 
waris, maka hal itu tidak membatalkan wasiat. Oleh karena 
pemberi wasiat boleh memberikan wasiatnya kepada siapa saja 
yang dia ingin beri, maka yang dilarang adalah ayahnya, bukan 
kerabatnya manakala mereka bukan ahli waris dalam makna orang 
yang tidak memperoleh warisan. Mereka memiliki hak kekerabatan 
dan silaturahmi. Jlka ada yang bertanya, “Mana dalil yang 
menunjukkan bahwa wasiat kepada selain orang yang memiliki 
hubungan rahim itu hukumnya boleh?” Jawabnya insya' Allah 
adalah: 


1781. Hadits Imran bin Hushain, bahwa seseorang 
memerdekakan enam budak miliknya, padahal dia tidak memiliki 
harta selain mereka. Nabi & lantas membagi mereka menjadi tiga 


bagian, lalu beliau memerdekakan dua orang dan 
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mempertahankan empat orang lainnya sebagai budak.175 Orang 
yang memerdekakan budak itu adalah orang Arab, sedangkan 
orang Arab hanya mengalihkan kepemilikan kepada orang yang 
tidak memiliki hubungan kekerabatan dengannya. Oleh karena 
wasiat tidak boleh kecuali untuk kerabat, maka wasiat tidak boleh 
untuk para budak. Sedangkan Rasulullah $ membolehkan wasiat 


untuk mereka. 


18. Bab: Perbedaan Pendapat Tentang Wasiat 


ع همس ے MEA,‏ 


VAY‏ \— ا ا بن عبينة عن | طاوس 


z 
£ 0. 


عن أبيه... 


Pa 


1782. Sufyan bin Uyainah mengabarkan kepada kami, dari 
Thawus, dari ayahnya....176 


175 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. 1779. 

176 Al Baihagi menegaskan bahwa hadits ini terputus sanadnya seperti ini dari 
naskah aslinya. Asy-Syafi'i hanya ingin menceritakan dalam Ar-Risalah dari pendapat 
Thawus tentang wasiat. Kemudian dia meriwayatkannya secara lengkap dari jalur Said 
bin Manshur. 

Lih. Ma 'rifah As-Sunan wa Al Atsar (5/86) 

Hadits ini juga diriwayatkan dalam Sunan Said bin Manshur (pembahasan: 
Wasiat, bab: Apakah Seseorang Boleh Berwasiat Lebih Dari Sepertiga Hartanya, 
1/112, no. 258) dari jalur Sufyan dari Ibnu Thawus dari ayahnya, bahwa dia berkata, 
“Wasiat itu berlaku sebelum ada hukum waris. Ketika ayat waris telah turun, maka 
warisan menghapus wasiat untuk orang yang menerima warisan, sedangkan wasiat 
untuk orang yang tidak menerima wasiat tetap berlaku. Barangsiapa yang berwasiat 
kepada selain kerabatnya, maka wasiatnya tidak boleh, karena Rasulullah £ bersabda, 
“Tidak ada wasiat bagi ahli waris’. ” 
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Argumen tentang hal ini adalah seperti yang kami 
sampaikan, yaitu dengan Sunnah dan pendapat mayoritas ulama 
yang saya jumpai dan hafal pendapatnya. Allah Mahatahu. 


19. Bab: Wasiat untuk Istri 


Allah & berfirman, 
Zg و‎ Lha و رہ‎ 1 KE 
وڪم وبدرون ارز !جا وصيه‎ af والزبن توور‎ 


24 Pad PES 


sort 2 5 z ج‎ zoz or 24 2 4 
ES GANG JA إلى‎ aa لإزواجهم‎ 


“Dan orang-orang yang akan meninggal dunia di antaramu 
dan meninggalkan istri, hendaklah berwasiat untuk istri-istrinya, 


Asy-Syafi'i mengisyaratkan madzhab Thawus ini dalam Ar-Risalah sebagaimana 
yang dikatakan oleh Al Baihagi. Dia mengatakan, “Seperti itulah pendapat mayoritas 
ulama, bahwa wasiat untuk sanak kerabat itu telah dihapus. Jika mereka adalah para 
ahli waris, maka penghapusannya dengan warisan. Jika mereka bukan ahli waris, 
maka tidak ada kewajiban untuk berwasiat bagi mereka. Hanya saja Thawus dan 
orang-orang yang bersamanya mengatakan bahwa wasiat untuk kedua orang tua 
dihapus, sedangkan wasiat untuk sanak kerabat yang tidak mewarisi itu tetap berlaku. 
Barangsiapa yang berwasiat untuk selain kerabat, maka hukumnya tidak boleh.” 8 

Lih. Ar-Risalah (hlm. 61, no. 27) pie a 

Asy-Syafi'i menolak pendapat ini dan menjelaskan bahwa Rasulullah © boleh 
wasiat kepada selain kerabat. 
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(vaitu) diberi nafkah hingga setahun lamanya dengan tidak disuruh 
pindah (dari rumahnya). Akan tetapi jika mereka pindah (sendiri), 
maka tidak ada dosa bagimu (wali atau waris dari yang meninggal) 
membiarkan mereka berbuat yang makruf terhadap diri mereka. 
Dan Allah Maha Perkasa lagi Maha Bijaksana” (@s. Al Bagarah 
[2]: 240) 


Keharusan untuk istri adalah suami memberikan wasiat 
untuknya. Saya tidak mencatat perbedaan pendapat dari seorang 


ulama pun bahwa yang dimaksud dengan kata Û pada ayat di 


atas maknanya adalah nafkah, tempat tinggal dan pakaian selama 
setahun. Hak tempat tinggal ditetapkan untuk istri dalam firman- 
Nya, “..dengan tidak disuruh pindah.” Kemudian Allah berfirman, 
“Akan tetapi jika mereka pindah (sendiri), maka tidak ada dosa 
bagimu (wali atau waris dari yang meninggal) membiarkan mereka 
berbuat yang makruf terhadap diri mereka.” Al Qur'an 
menunjukkan bahwa jika mereka keluar sendiri maka tidak ada 
dosa bagi suami karena mereka telah meninggalkan hak yang telah 
diwajibkan bagi mereka. 


Oleh karena hak tempat tinggal bagi istri itu hukumnya 
wajib lalu dia meninggalkan haknya itu, sedangkan Allah tidak 
membebankan dosa pada suami, maka Kitab menunjukkan bahwa 
barangsiapa yang meninggalkan haknya tanpa dihalangi itu tidak 
keluar dari kewajibannya. 

Kemudian saya menghafal dari ulama yang saya terima 
dengan baik pendapatnya bahwa kewajiban nafkah dan pakaian 


untuk istri yang ditinggal mati suaminya itu telah dihapus dengan 
ayat tentang warisan. 
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Allah & berfirman, 
ےو‎ se روء‎ IE سس سل‎ E a, oh G 
LAS ولكم نيصف ماترك زواجحكم إن‎ 


من 
€ 
z ..‏ َي لهم A”‏ 
ep Kan‏ بها أو د Ea PN LAI‏ 


3 5 p 
MAA 94 k Ar م‎ yr سخ - و سكم‎ 
در إن لم يڪن لكم 5 قن كان کڪ و‎ 


E لح وس مم وي‎ PEIRE EE 
HA منهما‎ Ao ji 


gr : AAt. 
JG وَصِيَةٍ بوص‎ AS 
“Dan bagimu (suami-suami) seperdua dari harta yang 
ditinggalkan oleh istri-istrimu, jika mereka tidak mempunyai anak. 
Jika istri-istrimu itu mempunyai anak, maka kamu mendapat 
seperempat dari harta yang ditinggalkannya sesudah dipenuhi 
wasiat yang mereka buat atau (dan) sesudah dibayar utangnya. 
Para istri memperoleh seperempat harta yang kamu tinggalkan jika 
kamu tidak mempunyai anak. Jika kamu mempunyai anak, maka 
para istri memperoleh seperdelapan dari harta yang kamu 
tinggalkan sesudah dipenuhi wasiat yang kamu buat atau (dan) 
sesudah dibayar hutang-hutangmu. Jika seseorang mal, baik laki- 
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laki maupun perempuan yang tidak meninggalkan ayah dan tidak 
meninggalkan anak, tetapi mempunyai seorang saudara laki-laki 
(seibu saja) atau seorang saudara perempuan (seibu saja), maka 
bagi masing-masing dari kedua jenis saudara itu seperenam harta. 
Tetapi jika saudara-saudara seibu itu lebih dari seorang, maka 
mereka bersekutu dalam yang sepertiga itu, sesudah dipenuhi 
wasiat yang dibuat olehnya atau sesudah dibayar hutangnya.” (Qs. 
An-Nisaa [4]: 12) 


Saya tidak mengetahui adanya ulama yang berbeda 
pendapat tentang hal yang saya sampaikan itu, yaitu terhapusnya 
hukum hak nafkah dan pakaian bagi istri yang ditinggal mati 
suaminya selama setahun, dan kurang dari setahun. Kemudian, 
oleh karena hak tempat tinggal itu disebutkan bersama nafkahnya 


karena sama-sama bisa disebut dengan kata Lê, maka 
dimungkinkan hak tempat tinggal dalam setahun atau kurang dari 
itu juga dihapus, sebagaimana hak nafkah dan pakaian selama 
setahun atau kurang dari setahun itu sama-sama dihapus. 
Dimungkinkan pula yang dihapus adalah waktu setahunnya, 
sedangkan waktu selama iddah kematian itu tetap berlaku hingga 
dia berakhir iddah-nya berdasarkan pokok ayat ini. Dimungkinkan 
pula istri yang ditinggal mati suaminya itu tercakup ke dalam 
cakupan umum istri-istri yang menjalani iddah. 
Allah & berfirman tentang istri-istri yang dithalak, 


sb رجت | أن‎ Toena ALAN 


E r, A A r 
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“Janganlah kamu keluarkan mereka dari rumah mereka dan 
janganlah mereka (diizinkan) ke luar kecuali kalau mereka 
mengerjakan perbuatan keji yang terang. ” (Qs. Ath-Thalaaq (65): 
1) 


Oleh karena Allah menetapkan hak tempat tinggal bagi 
perempuan yang dithalak, sedangkan perempuan yang ditinggal 
mati suaminya itu semakna dengannya, maka dimungkinkan 
perempuan yang ditinggal mati suaminya juga memperoleh hak 
tempat tinggal karena dia juga menjalani iddah. Oleh karena 
demikian ketentuannya, maka hak tempat tinggal bagi istri yang 
menjalani iddah dalam Kitab Allah itu ditetapkan dengan nash, 
atau semakna dengan nash; dia memiliki hak tempat tinggal dalam 
perkara yang difardhukan Kitab Allah. Jika tidak demikian, maka 
kewajiban terkait tempat tinggal bagi istri itu juga ada dalam 
Sunnah. Kemudian, dalam pendapat yang saya catat dari para 
ulama yang saya hafal pendapatnya, perempuan yang ditinggal 
mati suaminya itu memiliki hak tempat tinggal, tetapi tidak 
memperoleh nafkah. Jika ada yang bertanya, “Mana Sunnah 
tentang hak tempat tinggal bagi istri yang ditinggal mati 
suaminya?” Jawabnya: 


” r ه‎ 


سحاة 


NYAN‏ — ابرا مالك عن سعد بن 


| 


9, © 7 
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1783. Malik mengabarkan kepada kami, dari Sa'd bin Ishag 
dari Ibnu Ka'b bin Ujrah...177 


177 Asy-Syafi'i akan menyebutkan hadits ini dengan sanad dan matan-nya dalam 
bahasan tentang iddah bab berdiamnya istri yang ditinggal mati suaminya dan dithalak 
di rumahnya. Dia berkata: 

Malik mengabarkan kepada kami, dari Sa'd bin Ishaq bin Ka'b bin Ujrah, dari 
bibinya yang bemama Zainab binti Ka'b bin Ujrah, bahwa Furai'ah binti Malik bin 
Sinan —saudari Abu Said Al Khudri— mengabarinya bahwa dia datang menemui 
Rasulullah £ untuk meminta izin kepada beliau agar dia pulang ke keluarganya di 
tengah Bani Khudrah. Karena suaminya keluar untuk mengejar budak-budaknya yang 
kabur, hingga ketika dia tiba di Tharf Al Qudum, dia berhasil menangkap mereka lalu 
mereka membunuhnya. 

Furai'ah meminta izin kepada Rasulullah £, “Biarkan saya pulang ke keluargaku 
karena suamiku tidak meninggalkanku di rumah yang dia miliki, dan tidak pula 
nafkah.” Dia berkata: Rasulullah & bersabda, “Ya.” Kemudian aku pergi. Hingga 
ketika aku tiba di hujrah, atau di masjid, beliau memanggilku, atau Rasulullah & 
menyuruh orang untuk memanggilku. Beliau bertanya, “Apa yang aku katakan tadi?" 
Dia berkata, “Kemudian aku menceritakan kisahku terkait suamiku kepada beliau. 
Beliau pun bersabda, Berdiamlah di rumahmu hingga akhir iddah.” Furai'ah berkata, 
“Pada masa Utsman bin Affan #5, dia mengutus seseorang untuk bertanya kepadaku 
tentang hal itu, kemudian aku memberitahunya. Dia pun mengikutinya dan 
memutuskan perkara dengannya.” 

Asy-Syafi'i juga meriwayatkannya dalam Ar-Risalah (hlm. 202, no. 151). 
Barangkali dia tidak menyebutkan matan di sini karena dia telah menyebutkan sebelum 
dan sesudahnya. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ath-Thabrani (pembahasan: Thalak, bab: 
Berdiamnya Istri yang Ditinggal Mati Suaminya di Rumahnya Hingga Dia Menjadi 
Halal, 2/591, no. 87): Abu Daud (pembahasan: Thalak, bab: Istri yang Ditinggal Mati 
Suaminya Pindah Rumah, 2/723-724, no. 2300) dari jalur Abdullah bin Musallamah 
Al @a'nabi dari Malik dan seterusnya: dan At-Tirmidzi (pembahasan: Thalak, bab: 
Riwayat tentang Tempat Menjalani “Iddah bagi Istri yang Ditinggal Mati Suaminya, 
3/499, no. 1204) dari jalur Ma'n dari Malik dan seterusnya, dengan menilainya hasan- 
shahih, dan An-Nasa'i (pembahasan: Thalak, bab: Berdiamnya Istri yang Ditinggal 
Mati Suaminya di Rumahnya hingga "Dia Menjadi Halal, 6/199, no. 3524) dari 
beberapa jalur riwayat dari Sa'd bin Ishag dan seterusnya. 

Al Albani dalam Shahih Sunan An-Nasa `i (3033) mengatakan sanadnya shahih. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ibnu Majah (pembahasan: Thalak, bab: Di Mana 
Istri yang Ditinggal Mati Suaminya Menjalani Iddah?, 1/645-655, no. 2013) dari jalur 
Abu Bakar bin Abu Syaibah dari Abu Khalid Al Ahmar dari Sulaiman bin Hayyan dari 
Sa'd bin Ishag dan seterusnya. 
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Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ibnu Hibban dalam لل‎ Ihsan (pembahasan: 
Thalak, bab: Keterangan tentang “Iddah Istri yang Ditinggal Mati Suaminya, 10/128, 
no. 4292) dari jalur Malik dan seterusnya. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Hakim dalam A/ Mustadrak (pembahasan: 
Thalak, bab: Iddah Istri yang Ditinggal Mati Suaminya di Rumah Suaminya, 2/208) 
dengan menilainya shahih, dan penilaiannya itu disepakati oleh Adz-Dzahabi. 

Sebagaimana Al Hakim mengutip dari Adz-Dzuhali bahwa hadits ini shahih dan 
terjaga. (pembahasan dan bab yang sama) 

Hadits ini dinilai shahih oleh mereka semua, tetapi Ibnu Hajar menilainya lemah. 
Dalam لف‎ Muhalla (10/302) dia mengatakan, “Dalam sanadnya ada Zainab binti Ka'b 
bin Ujrah, dia tidak dikenal. Tidak ada seorang pun yang meriwayatkan hadits darinya 
selain Sa'd bin Ishag, dan sedangkan Sa'd tidak masyhur dengan sifat adilnya. Selain 
itu, orang-orang mengambil hadits ini darinya karena kekerabatannya, dan karena 
hadits ini tidak ditemukan pada seseorang lainnya. Karena Sufyan mengatakan Said, 
Malik dan selainnya mengatakan Sa'd; sedangkan Az-Zuhri mengatakan: dari Ibnu 
Ka'b bin Ujrah. 

Dengan demikian, batallah argumentasi dengan hadits ini karena tidak boleh 
mengambil hadits dari Rasulullah & kecuali yang dalam sanadnya tidak ada periwayat 
yang tidak dikenal dan lemah.” 

Sepertinya Abdul Haq condong kepada pendapat Ibnu Hazm dalam A/ Ahkam Al 
Wustha (3/227). 

Ibnu Al @aththan berkata dari Abdul Haq, “Saya menerima dengan baik 
pendapat ini dari Ali bin Ahmad, dan dia lebih mengunggulkannya daripada pendapat 
Ibnu Abdil Barr bahwa hadits tersebut masyhur.” 

Perlu digarisbawahi bahwa Abdul Hag menyebutkan hadits ini dalam Ash- 
Shughra dimana dia mensyaratkan agar hadits-haditsnya shahih. 

Pendapat Ibnu Hazm ini dibantah oleh Ibnu Al @aththan bahwa hadits ini shahih. 
Dia mengatakan, “Menurut saya, hadits ini tidak seperti yang dikatakan oleh Ibnu 
Hazm, melainkan hadits ini shahih karena Sa'd bin Ishaq adalah periwayat yang tsiqah. 
Di antara ulama yang menilainya #sigah adalah An-Nasa'i. Zainab juga seperti itu. 
Penilaian shahih terhadap hadits ini juga sekaligus merupakan penilaian tsiqah 
terhadap Zainab dan penilaian #sigah terhadap Sa'd bin Ishaq. Tidak ada masalah bagi 
periwayat yang #sigah sekiranya hanya satu orang yang meriwayatkan darinya.” 

Lih. A/ Wahm wa Al Ibham (5/393-394 

Sebagaimana Ibnu Hajar menjelaskan bahwa Zainab ini bukan periwayat yang 
tidak dikenal. Dia berkata, “Ada periwayat selain Sa'd yang meriwayatkan dari Zaid. 
Dalam Musnad Ahmad terdapat riwayat Sulaiman bin Muhammad bin Ka'b bin Ujrah 
dari bibinya yang bernama Zainab —dan dia adalah istri Abu Said— dari Abu Said, 
berupa hadits yang panjang mengenai keutamaan Ali bin Abu Thalib ".يك‎ 

Lih. A/ Musnad (3/109) 

Ibnu Hajar juga berkata, “Nama Zainab disebutkan oleh Ibnu Fathun dan Ibnu Al 
Amin dalam Ash-Shahabah.” 

Lih. At-Talkhish Al Habir (3/340) 
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Pendapat yang kami sampaikan terkait hak mutah istri 
yang ditinggal mati suaminya merupakan pendapat yang didasari 
dalil. Sebagian ahli Al Qur`an mengatakan bahwa ayat tentang 
waris berlaku untuk kedua orang tua dan kerabat, sedangkan ayat 
ini berlaku untuk istri. Padahal kewajiban warisan untuk istri dan 
suami turun sesudah itu. Jika masalah ini seperti yang dikatakan 
ulama tersebut, maka dia telah menetapkan hak waris bagi istri 
sebagaimana dia menetapkan warisan untuk orang-orang yang 
berhak atas bagian tertentu dari warisan. Tetapi keberadaannya 
sebagai ayat yang terakhir turun tidak membatalkan hak istri. 


Sebagian ulama yang lain mengatakan, “/ddah istri yang 
ditinggal mati suaminya adalah tiga kali suci, sama seperti iddah 


thalak. Kemudian hukum ini dihapus dengan firman Allah, 5405 


reor ANA WA 2 0 موده‎ eR ¢ Aker o 0010 
GEES أريعة أشبر‎ a يريصن‎ gs منكم ويذرون‎ Shy ‘Orang-orang 
3 end 
yang meninggal dunia di antaramu dengan meninggalkan istri-istri 


Sementara pendapat Al Albani tentang hadits ini kontradiktif. Dia menilainya 
shahih dalam Shahih Abu Daud (2/436), Sunan At-Tirmidzi (962), Sunan An-Nasa'i 
(3033),dan Shahih Sunan Ibni Majah (2031), tetapi dia menilainya lemah dalam A/ 
drwa’ (7/240). 

Menurut pendapat saya, hadits ini shahih karena dinilai shahih oleh para imam 
tersebut, yaitu At-Tirmidzi, Ad-Dzuhli, Ibnu Hibban, hakim dan lain-lain sebagaimana 
yang dikatakan oleh Ibnu Hajar dalam Bulugh Al Maram(370). 

Ibnu Abdul Hadi berkata, “Ibnu Hazm berbicara tentang argumen.” 

Lih. Al Muharrar fi Al Hadits (2/587, no. 1086) 

Ibnu Mulaggin dalam Khulashah Al Badr Al Munir (2/240) berkata, “Menurut At- 
Tirmidzi, hadits ini hasan-shahih. Menurut Al Hakim, sanad hadits shahih. Muhammad 
bin Yahya Adz-Dzuhli mengatakan hadits ini shahih dan terjaga. Baik dan Ibnu Abdil 
Barr mengatakan masyhur. Ibnu Abdil Barr menambahkan bahwa hadits ini dikenal di 
kalangan ulama Hijaz dan Irak. Namun Ibnu Hazm mengambil sikap berbeda dan 
menilainya lemah. Ini akibat ketidaktahuannya sebagaimana yang saya jelaskan pada 
bahasan pokok.” 

Perlu digarisbawahi bahwa dalam edisi Al Bullagiyyah dan edisi lain yang 
mengikutinya tertulis “dari Sa'd bin Ishag dari Ka'b bin Ujrah”. Itu keliru, dan yang 
benar adalah yang kami cantumkan, yaitu Ibnu Ka'b bin Ujrah sebagaimana dalam Ar- 
Risalah dan bahasan tentang iddah, serta sebagaimana yang tertulis dalam-kitab takhrii 
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(hendaklah para istri itu) menangguhkan dirinya (beriddah) empat 
bulan sepuluh hari. (Qs. Al Baqarah (2): 234) 


Jika demikian ketentuannya, maka batallah ketentuan iddah 
tiga kali masa suci untuknya, dan berlakulah untuknya iddah 


dengan empat bulan sepuluh hari yang ditetapkan dalam Kitab 
Allah, kemudian dalam Sunnah Rasulullah &.” 


Jika ada yang bertanya, “Mana dalilnya dalam Sunnah?” 
Jawabnya, 


0 or 


r DAN‏ 7 30 ومن 2 o0‏ و 
-٤‏ أخبرنا حديث المغيرة عن حميد بن 


ا 


1784. Kami dikabari hadits Al Mughirah, dari Humaid bin 
Nafi'...”178 


Allah & berfirman tentang iddah thalak, 


178 Ini adalah isyarat terhadap hadits yang diriwayatkan Asy-Syafi'i dalam 
bahasan tentang iddah bab berkabung. Sebenarnya ini adalah hadits panjang yang 
diriwayatkan Asy-Syafi'i dari Malik dari Abdullah bin Abu Bakar bin Muhammad bin 
Amr bin Hazm dari Humaid bin Nafi' dari Zainab binti Abu Salamah dari Ummu 
Habibah, Zainab binti Jahsy dan Ummu Salamah .&. Di dalamnya disebutkan, “Tidak 
halal bagi seorang perempuan yang beriman kepada Allah dan Hari Akhir untuk 
berkabung atas mayit lebih dari tiga malam, kecuali terhadap suami, yaitu selama 
empat bulan sepuluh hari.” 

Hadits ini terdapat dalam A/ Muwaththa `: 

Ath-Thabrani (pembahasan: Thalak, bab: Riwayat tentang Berkabung, 2/596- 
598, no. 101-103) dengan status muttafag ‘alaih dari jalur Malik dan seterusnya. (Lih. 
Shahih Al Bukhari, bahasan: Thalak, bab: Berkabungnya Istri yang Ditinggal Mati 
Suaminya Selama Empat Bulan Sepuluh Hari, 3/420-421, no. 5334-5336; dan 
Muslim, bahasan: Thalak, bab: Kewajiban Berkabung dalam ‘Iddah Kematian, 2/1123- 
1125, no. 58/1486-1489) 

Saya tidak menemukan jalur riwayat Mughirah dari Humaid bin Nafi’ yang 
diisyaratkan oleh Asy-Syafi'i di sini. 
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GANG E PLR | سس‎ 2 TN حا سس‎ Ar 
Oria IAI D بيسن من المحيض من ذ‎ ON 


& 
عن‎ TAN 


“Dan perempuan-perempuan yang tidak haid lagi 
(monopause) di antara perempuan-perempuanmu jika kamu ragu- 
ragu (tentang masa iddah -nya) maka iddah mereka adalah tiga 
bulan; dan begitu (pula) perempuan-perempuan yang tidak haid. 
Dan perempuan-perempuan yang hamil, waktu iddah mereka itu 
dialah sampai mereka melahirkan kandungannya” (Qs. Ath- 
Thalaaq [65]: 4) 


Ayat ini mengandung kemungkinan makna bahwa iddah 
(tiga bulan sepuluh hari) ini berlaku untuk perempuan yang 
dithalak dalam keadaan tidak mengalami haidh secara khusus 
karena konteks ayat ini berbicara tentangnya. Tetapi ayat ini juga 
mengandung kemungkinan makna bahwa dia berlaku pada 
perempuan yang dithalak, yaitu setiap perempuan yang menjalani 
iddah akibat thalak dalam keadaan mengalami haidh, dan 
perempuan yang ditinggal mati suaminya, karena seluruhnya 
tercakup. Dimungkinkan pula ayat ini merupakan permulaan 
kalimat tentang perempuan-perempuan yang menjalani iddah. 


Jika ada yang bertanya, “Lalu, makna-makna yang paling 
tepat untuknya?” Jawabnya, Allah Mahatahu, makna yang paling 
mendekati kebenaran adalah ayat tersebut berlaku untuk setiap 
perempuan yang menjalani iddah dan yang mengupayakan 
kebersihan rahim. Jika dia hartanya, “Apa dalil yang menunjukkan 
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pendapat Anda itu?” Maka jawabnya adalah: Telah mengabarkan 
kepada kami... | 


Oleh karena tujuan iddah adalah untuk membersihkan 
rahim dan dalam rangka ibadah kepada Allah, sedangkan 
persalinan itu mengakibatkan terputusnya iddah kematian dan 
dapat merusak empat bulan sepuluh hari, maka seperti itu 
ketentuannya dalam semua bentuk iddah dan pembersihan rahim. 
Allah Mahatahu. Selain itu dapat dipahami dengan nalar bahwa 
persalinan merupakan puncak pembersihan rahim sehingga dalam 
benak tidak terpikir prasangka sedikit pun, karena dalam semua 
iddah dan pembersihan rahim yang lain terkadang masih ada 
ganjalan dan keraguan meskipun tampaknya telah membersihkan 
rahim. Allah Mahatahu. 


20. Bab: Memperbaharui Wasiat 


Allah & berfirman di selain ayat tentang pembagian 
warisan, 
3 


“Sesudah dipenuhi wasiat yang mereka buat atau (dan) 
sesudah dibayar utangnya.” (Qs. An-Nisaa" [4]: 12) 
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“Sesudah dipenuhi wasiat yang kamu buat atau (dan) 
sesudah dibayar hutang-hutangmu. ” (Os. An-Nisaa" [4]: 12) 


Allah Æ memindahkan kepemilikan orang yang sudah 
meninggal kepada para ahli waris mayit yang masih hidup. 
Dengan demikian, Allah menempatkan mereka pada kedudukan 
mayit terkait kepemilikan mayit yang Allah alihkan kepada mereka. 
Allah berfirman, “Sesudah dipenuhi wasiat yang kamu buat atau 
(dan) sesudah dibayar hutang-hutangmu.” Makna tekstual yang 
dapat dipahami dari firman Allah ini adalah hutang mereka 
ditunaikan jika mereka menanggung hutang. 


Pendapat inilah yang kami pegang, dan saya tidak 
mengetahui adanya ulama yang berbeda pendapat dalam hal itu. 
Ayat ini juga mengandung kemungkinan makna lain yang lebih 
jelas keshahihannya daripada makna di atas, serta lebih layak 
sekiranya mayoritas ulama tidak berbeda pendapat tentangnya 
sejauh pengetahuan saya. Jima' mereka insya” Allah tidak terjadi 
akibat ketidaktahuan mereka tentang hukum Allah. 


Firman Allah, “Sesudah dipenuhi wasiat yang kamu buat 
atau (dan) sesudah dibayar hutang-hutangmu” mengandung 
beberapa kemungkinan makna yang akan saya sebutkan, insya” 
Allah. Oleh karena di antara para ulama tidak ada perbedaan 
pendapat yang saya ketahui bahwa pemilik piutang itu lebih 
berhak atas harta seseorang di masa hidupnya hingga haknya 
dilunasi, sedangkan para ahli waris hanya memiliki dari mayit apa 
yang mayit lebih memilikinya, maka dapat dilihat dengan jelas 
dalam hukum Allah, kemudian saya tidak tidak mengetahui para 
ulama berbeda pendapat tentang hal ini, (dilihat dengan jelas) 
bahwa hutang itu lebih didahulukan daripada wasiat dan warisan. 
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Jadi, hukum hutang sebagaimana yang saya sampaikan itu 
berdiri sendiri dan didahulukan. Dalam firman Allah Ydan) sesudah 
dibayar hutang-hutangmu”, serta dalam ijma” di kalangan umat 
Islam bahwa wasiat dan warisan tidak berlaku kecuali sesudah 
hutang dibayarkan, terkandung dalil bahwa setiap hutang, baik 
pada waktu sehat atau pada waktu sakit, baik ditetapkan dengan 
pengakuan atau kesaksian, atau dengan jalan apapun, hukumnya 
sama, karena Allah tidak mengkhususkan satu hutang dari hutang 
lain. 


1785. Mengenai pendahuluan hutang sebelum wasiat 
diriwayatkan sebuah hadits dari Nabi &, tetapi hadits seperti ini 
tidak dinilai valid oleh para ahli Hadits. Sebaliknya, Sufyan 
mengabarkan kepada kami, dari Abu Ishag, dari Harits, dari 
Ali روه‎ bahwa Nabi $} menunaikan hutang sebelum wasiat.!79 


179 Asy-Syafi'i meriwayatkannya dalam As-Sunan dengan sanad ini, dengan 
redaksi, “Kalian membawa wasiat terlebih dahulu sebelum hutang. Sedangkan 
Rasulullah # menunaikan hutang sebelum wasiat.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh At-Tirmidzi (pembahasan: Faraidh, bab: Riwayat 
tentang Warisan Saudara-Saudara dari Ibu dan Ayah, 4/426, no. 2094-2095). 

Juga di tempat lain (pembahasan: Wasiat, bab: Riwayat tentang Pendahuluan 
Hutang Sebelum Wasiat, 4/435, no. 2122) 

At-Tirmidzi berkata, “Kami tidak mengetahuinya selain dari Hadits. Sebagian 
ulama berkomentar negatif tentang Hadits, tetapi hadits ini diberlakukan oleh sebagian 
besar ulama.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Hakim dalam 4/ Mustadrak (4/336) dari jalur 
Sufyan dari Abu Ishag dari Harits dan seterusnya. 

Al Hakim berkata, “Hadits ini diriwayatkan oleh para periwayat dari Abu Ishag 
dan Harits bin Abdullah dengan jalur tersebut.” 

Al Baihagi menjelaskan pernyataan Asy-Syafi'i “hadits seperti ini tidak valid 
menurut para ahli hadits” demikian, “Penolakan para ahli Hadits untuk menilai valid 
hadits seperti ini karena Harits bin A'war meriwayatkannya seorang diri dari Ali روك‎ 
sedangkan riwayat Harits tidak bisa dijadikan hujjah lantaran cacat hafalannya.” 

Lih. Sunan A! Kubra (6/267). 
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NYAN‏ = وأخيرئًا سفيان عن هشام بن حجير 
ع كارن عر ال عا الكل ANA E‏ مرا 


3 4 


..... - KERA aa Ea دو‎ Do IS 
GG بالعمرَةٍ قبل الحج تَعَالى يقول: وأا لج‎ 


Al Bukhari meriwayatkannya secara mu allaqg dalam Shahih Al Bukhari 
(pembahasan: Wasiat, bab: Takwil Surah An-Nisa” ayat 12), dia berkata, “la 
menyebutkan bahwa Nabi £ melunasi hutang sebelum wasiat.” 

Hadits ini memiliki bukti yang kuat yang diriwayatkan oleh Ibnu Majah 
(pembahasan: Sedekah, bab: Melunasi Hutang Mayit, 2/813) dari jalur Abu Bakar bin 
Abu Syaibah dari Affan dari Hammad bin Salamah dari Abdul Malik dari Abu Nadhrah 
dari Sa'd bin Athwal bahwa saudaranya meninggal dunia dengan meninggalkan uang 
tiga ratus dirham, dan dia juga meninggalkan beberapa keluarga. Saya ingin 
menafkahkan uang itu untuk keluarganya, tetapi Nabi & bersabda, “Sesungguhnya 
saudaramu tertahan karena hutangnya. Karena itu, lunasilah hutangnya!” Kemudian 
aku bertanya, “Ya Rasulullah, aku sudah membayamya kecuali dua dinar yang 
didakwakan oleh seorang perempuan, sedangkan perempuan itu tidak memiliki bukti.” 
Beliau bersabda, “Berikan kepada perempuan itu, karena dia benar.” (No. 2433) 

Nabi £ memerintahkan untuk melunasi hutang sebelum memberi nafkah kepada 
para ahli waris, dan beliau menjelaskan bahwa mayit itu tertahan akibat hutangnya, 
bukan tertahan akibat wasiatnya, sehingga hutang lebih utama dibayar daripada wasiat. 

Al Bushiri berkata, “Sa'd ini tidak memiliki hadits dalam Kitab Enam selain hadits 
ini, yang merupakan riwayat perorangan Ibnu Majah.” Al Mizzi dalam A/ 
Athrafnengatakan, “Hadits diriwayatkan oleh Sa'd Al Jariri dari seorang sahabat 
Nabi $, tetapi dia tidak mendengarnya.” 

Hadits ini memiliki bukti penguat dalam Shahih Al Bukhari dan selainnya dari 
hadits Jabir. 

Kemudian Al Bushiri berkata, “Sanad hadits Sa'd bin Athwal shahih. Nama Abdul 
Malik Abu Ja'far disebutkan oleh Ibnu Hibban dalam Ats-Tsigat. Sedangkan para 
periwayat lainnya dalam sanad disepakati dalam salah satu dari dua Ash-Shahihain.” 

Lih. Zawa “id Ibnu Majah (330) 

Karena itu, penilaian minimal terhadap hadits ini adalah hasan. 

Sebagai tambahan, Ibnu Hajar dalam At-Talkhish Al Habir (3/94) mengatakan, 
“Meskipun Harits ini lemah, namun terjadi ijma’ atas perkara yang dia riwayatkan.” 

Selain itu Asy-Syafi'i menyusulinya dengan riwayat yang menguatkannya dari 
perkataan Ibnu Abbas يك‎ | 
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SG‏ [البقرة: [Dai‏ فقال: Dana as‏ قبل 
D‏ ال قبل الدين؟ فقالوا PE RAN!‏ 
الديْن قال: UP Pena‏ قالوا بالدين JG‏ فهو 


KOJE 


1786. Sufyan mengabarkan kepada kami, dari Hisyam bin 
Hujair, dari Thawus, dari Ibnu Abbas, bahwa dia ditanya, 
“Mengapa Anda memerintahkan umrah sebelum haji, sedangkan 
Allah Ta'ala berfirman, “Dan sempurnakanlah ibadah haji dan 
‘umrah karena Allah.” (Qs. Al Baqarah (2): 196) Dia menjawab, 
“Bagaimana kalian membaca, hutang sebelum wasiat, atau wasiat 
sebelum hutang?” Mereka menjawab, “Wasiat sebelum hutang?” 
Dia bertanya, “Lalu mana dari keduanya yang kalian dahulukan?” 
Mereka menjawab, “Hutang.” Dia berkata, “Hal ini juga 
demikian.” 180 


Maksudnya, penyebutan terlebih dahulu itu hukumnya 
boleh. manakala hutang telah dilunasi, maka mayit boleh 
mewasiatkan sepertiga hartanya. Jika dia melakukannya, maka 
para ahli waris memperoleh dua pertiga. Jika dia tidak berwasiat, 
atau dia berwasiat kurang dari sepertiga hartanya, maka itu 


180 Saya tidak menemukannya pada selain Asy-Syafi'i. 

Al Baihaqi meriwayatkannya dengan sanadnya dari Asy-Syafi'i dalam Ma zifah 
As-Sunan wa Al Atsar (5/89) dan Sunan Al Kubra (6/268). Hadits ini sesuai dengan 
kriteria Al Bukhari dan Muslim meskipun terhenti sanadnya pada sahabat. 
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merupakan harta warisannya, sehingga para ahli waris berhak atas 
sisa harta wasiat jika mayit berwasiat. 


Oleh karena Allah memberikan kepada ahli waris kelebihan 
dari wasiat dan hutang, maka ketentuan hutang itu seperti yang 
saya sampaikan. Sedangkan wasiat itu dimungkinkan untuk 
didahulukan daripada hak para ahli waris, dan kemungkinan 
ketentuannya seperti yang saya sampaikan kepada Anda mengenai 
sisa wasiat, dan dimungkinkan wasiat memiliki batasan maksimal 
seperti warisan dimana masing-masing ahli waris memiliki batasan 
maksimal. Jika wasiat itu termasuk perkara yang diteguhkan 
kewajibannya oleh Allah dalam Kitab-Nya, serta dijelaskan Allah 
tentang fardhunya melalui lisan Rasulullah &. 


de rA 
. 


ES = NYAN‏ مالك عر ابن شهاب... 


1787. Malik mengabarkan kepada kami, dari Ibnu 
Syihab...181 


18! Ini adalah isyarat kepada hadits yang diriwayatkan oleh Asy-Syafi'i dalam As- 
Sunan (2/158-160). Dia berkata: 

Diriwayatkan dari Malik bin Anas, dari Ibnu Syihab, dari Amir bin Sa'd bin Abu 
Waggash, dari ayahnya, yaitu Sa'd bin Abu Waggash, dia berkata, “Rasulullah & 
datang untuk menjengukku pada tahun Haji Wada' karena aku sakit keras. Aku 
bertanya, “Ya Rasulullah, aku telah mengalami rasa sakit seperti yang engkau lihat, 
sedangkan aku memiliki banyak harta dan tidak ada yang mewarisiku selain seorang 
anak perempuanku. Apakah aku boleh menyedekahkan dua pertiga hartaku?” Beliau 
menjawab, “Tidak.” Sa'd bin Abu Waggash bertanya, “Setengahnya?” Beliau 
menjawab, “Tidak?” Dia bertanya, “Sepertiga?” Beliau menjawab, “Ya, sepertiga itu 
sudah banyak—atau besar. Sesungguhnya meninggalkan para ahli warismu dalam 
keadaan kaya itu lebih baik bagimu daripada kamu meninggalkan mereka dalam 
keadaan melarat dan meminta-minta kepada orang-orang. Sesungguhnya engkau tidak 
akan memberikan suatu nafkah untuk mencari ridha Allah melainkan engkau diberi 
pahala, bahkan nafkah yang kamu berikan untuk istrimu.” 
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Batasan maksimal wasiat yang seandainya pemberi wasiat 
melewatinya maka para ahli waris boleh mengembalikan bagian 
yang melewatinya adalah sepertiga harta pemberi wasiat. 


Hadits Imran bin Hushain menunjukkan bahwa barangsiapa 
di antara para pemberi wasiat yang melewati batas sepertiga, 
maka wasiatnya dikembalikan kepada sepertiga. Hadits tersebut 
juga menunjukkan bahwa wasiat kepada selain kerabat itu 
hukumnya boleh, karena ketika Rasulullah $ mengembalikan 
kemerdekaan budak kepada batasan sepertiga, hal itu 
menunjukkan bahwa itulah hukum wasiat yang beliau tetapkan. 
Orang yang memerdekakan budak itu adalah orang Arab. 
Sedangkan orang Arab itu hanya mengalihkan kepemilikan kepada 
orang yang tidak memiliki kekerabatan dengannya. 


Sa'd bin Abu Waggash berkata: Aku bertanya, “Ya Rasulullah, apakah aku akan 
ditinggalkan oleh para sahabatku (di Makkah)?” Beliau menjawab, “Sesungguhnya 
engkau tidak tertinggal (mati belakangan) lalu engkau melakukan amal shalih, 
melainkan dengan amal shalih itu engkau bertambah derajat dan ketinggian. 
Barangkali engkau tertinggal sehingga ada banyak kaum yang memetik manfaat 
darimu dan beberapa kaum lain yang tertimpa mudharat akibatmu. Ya Allah, 
sempumakanlah hijrahnya para sahabat. janganlah Engkau mengembalikan mereka ke 
belakang. Akan tetapi, yang mengenaskan adalah Sa'd bin Khaulah.” Rasulullah gê 
meratapinya karena mati di Makkah.” 

Sebelumnya hadits ini diriwayatkan Asy-Syafi'i dari Sufyan dari Az-Zuhri dari 
Amir, dia mengabarkannya dari ayahnya dengan redaksi yang serupa. Dalam 
redaksinya disebutkan, “Aku sakit pada waktu Fathu Makkah hingga aku nyaris mati.” 
Di dalamnya juga disebutkan: Kemudian aku bertanya, “Ya Rasulullah, apakah aku 
tertinggal hijrah?” Beliau menjawab, “Sesungguhnya engkau tidak akan tertinggal 
sesudah aku lalu engkau mengerjakan....” (no. 518) 

Al Baihagi berkata, “Sufyan berbeda dari kelompok periwayat dalam 
menyebutkan Fathu Makkah. Yang benar adalah riwayat Malik, Ibrahim bin Sa'd, 
Ma'mar, dan Yunus dari Az-Zuhri, yaitu pada waktu Haji Wada’. 
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21. Bab: Wasiat Sepertiga atau Kurang dari 
Sepertiga, dan Meninggalkan Wasiat 


Jika seseorang berwasiat, maka ada kelonggaran baginya 
untuk mencapai batas sepertiga. 


8- الثلث والثلث كثيرٌ» أو كبيرٌ IOI‏ 


ساس A Arr o‏ 7 عرو Ta‏ ب .2 ت 92 
دع ورك أغنياء حير مِن أن تذرهم عالة يتتكففون 
A‏ 


1788. “Sepertiga, dan sepertiga itu sudah banyak —atau 
besar-. Sesungguhnya meninggalkan para ahli warismu dalam 
keadaan kaya itu lebih baik bagimu daripada kamu meninggalkan 
mereka dalam keadaan melarat dan meminta-minta kepada orang- 


orang. 182 


Maksudnya adalah tercukupi dari apa yang beliau katakan 
sesudahnya dalam hal wasiat, dan hal itu dapat dipahami dengan 
jelas dari ucapan beliau. Karena beliau bermaksud memberikan 
anjuran saja agar pemberi wasiat meninggalkan para ahli warisnya 
dalam keadaan kaya. Jika dia meninggalkan mereka dalam 


182 Silakan baca takhrij hadits sebelumnya. 

Hadits Sa'd ini dilansir oleh Malik dalam لل‎ Muwaththa ` (pembahasan: Wasiat, 
bab: Wasiat Tidak Boleh Melewati Sepertiga, 2/763, no. 4) 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (pembahasan: Jenazah, bab: 
Belasungkawa Nabi & terhadap Sa'd bin Khaulah, 1/399) dari jalur Malik dan 
seterusnya. 
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keadaan kaya, maka saya menganjurkannya agar menghabiskan 
sepertiga harta. Manakala dia tidak meninggalkan mereka dalam 
keadaan kaya, maka saya memakruhkannya untuk menghabiskan 
sepertiga harta, melainkan wasiat dalam jumlah yang sedikit agar 
dia memberikan wasiat yang secukupnya. Dalam hal ini tidak ada 
batasan kecuali apa yang bisa disebut sebagai wasiat bagi orang 
yang tidak meninggalkan banyak harta. Barangsiapa yang 
meninggalkan lebih sedikit dari harta yang mencukupi para ahli 
waris tetapi lebih banyak daripada harta yang sepele, maka dia 
menambahkan sedikit pada wasiatnya, tetapi saya tidak 
menganjurkannya mencapai sepertiga kecuali bagi orang yang 
meninggalkan ahli warisnya dalam keadaan kaya. 

Mengenai sabda Nabi &, “Sepertiga, dan sepertiga itu 
banyak —atau besar—” dimungkinkan maknanya adalah: sepertiga 
itu tidak sedikit. Inilah maknanya yang paling kuat, karena 
seandainya beliau memakruhkan jumlah sepertiga bagi Sa'd, 
tentulah beliau bersabda kepadanya: Tahan, jangan sampai 
mencapai sepertiga! Dimungkinkan pula maknanya adalah dia 
boleh mencapai sepertiga, tetapi beliau menganjurkan agar dia 
menahan agar tidak mencapai sepertiga. Sedikit sekali ucapan 
yang tidak mengandung kemungkinan makna ini dan itu. 
Sedangkan makna ucapan yang paling kuat adalah yang 
ditunjukkan oleh khabar, dan dalilnya dalam hal ini adalah apa 
yang telah kami sampaikan, yaitu bahwa seandainya beliau 
memakruhkannya bagi Sa'd maka beliau pasti menyuruhnya untuk 
menahan agar tidak mencapai sepertiga. 


Asy-Syafi'i ditanya, “Apakah para ulama berbeda pendapat 
tentang hal ini?” Dia menjawab, “Saya tidak mengetahui mereka 
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berbeda pendapat bahwa setiap pemberi wasiat boleh menggenapi 
sepertiga, baik harta yang dia tinggalkan sedikit atau banyak; tetapi 
dia tidak boleh melewati sepertiga.” Asy-Syafi'i lantas ditanya, 
“Apakah para ulama berbeda pendapat dalam anjuran antara 
kurang sepertiga atau mencapai sepertiga?” Dia menjawab, “Ya, 
tetapi dalil yang saya sampaikan kepada Anda dari Rasulullah © 
itu sudah cukup, tidak perlu dalil lain.” Saya bertanya, “Kalau 
begitu, silakan Anda sampaikan perbedaan pendapat mereka.” Dia 
pun menjawab: 


1789. Malik mengabarkan kepada kami, dari Nafi’, dari 
Ibnu Umar....!83 


183 Ini adalah sanad hadits yang diriwayatkan Asy-Syafi'i dalam As-Sunan. Dia 
mengatakan: 

Dari Malik, dari Nafi’, dari Ibnu Umar Æ, dia berkata: Rasulullah $ bersabda, 
“Tidak sepatutnya seorang muslim yang memiliki sesuatu yang dia wasiatkan itu 
bermalam selama dua malam kecuali dalam keadaan wasiatnya tertulis di sisinya.” 
(/161, no. 521) | 

Asy-Syafi'i juga berkata: Dari Sufyan bin Uyainah, dari Ayyub, dari Nafi’, dari 
Ibnu Umar ريق‎ dia berkata: Rasulullah & bersabda, “Tidak sepatutnya seseorang yang 
diberi amanah wasiat dan dia memiliki harta untuk dia wasiatkan itu menjalani dua 
malam melainkan dalam keadaan wasiatnya tertulis di sisinya. ” (2/161, no. 000 

Kami telah menyampaikan konpa pada no. (17764... 
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22. Bab: Pemberian Orang Sakit 


Rabi' bin Sulaiman mengabarkan kepada kami, dia berkata: 
Asy-Syafi'i berkata: Ketika seorang sahabat memerdekakan enam 
budak miliknya pada waktu sakit padahal dia tidak memiliki harta 
selain mereka, kemudian dia meninggal dunia, maka Rasulullah & 
memerdekakan dua budak dan menahan empat budak yang lain. 
Hal itu menunjukkan bahwa harta yang dihabiskan oleh seseorang 
dalam keadaan sakit tanpa menerima pengganti itu dihukumi 
dengan hukum wasiat. Oleh karena Nabi #$ menghukumi 
perbuatan tersebut seperti wasiat sesudah meninggal dunia, maka 
apa saja yang dihabiskan seseorang dari hartanya pada waktu sakit 
itu hukumnya seperti hukum wasiat. Jika dia sehat, maka 
terlaksanalah — pemberiannya sebagaimana terlaksananya 
pemberian orang sehat. Tetapi jika dia mati akibat sakitnya itu, 
maka hukumnya seperti hukum wasiat. Manakala dia sempat sehat 
sesudah dia menghabiskan hartanya kemudian dia kembali sakit 
lalu mati, maka pemberiannya juga terlaksana manakala 
kesehatannya itu terjadi sesudah pemberian. Dengan demikian, 
hukum pemberian tersebut sama seperti hukum pemberian orang 
yang sehat. 


Alasan mendasar hal tersebut adalah apa yang telah kami 
sampaikan bahwa dia mengeluarkan sesuatu dari kepemilikan 
tanpa ada pengganti yang diambil oleh manusia atas harta mereka 
di dunia. Jadi, seluruh hibah, sedekah, memerdekakan budak dan 
perbuatan-perbuatan lain yang semakna itu demikian 
ketentuannya. Apa saja yang disebut hibah, sedekah atau yang 
semakna dengannya kepada selain ahli waris, dimana sesudah itu 
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pemberinya meninggal dunia, maka dia harus tercakup ke dalam 
sepertiga hartanya. Jika ada wasiat bersamanya, maka dia lebih 
didahulukan daripada wasiat, karena semua itu adalah pemberian 
yang sifatnya putus dan telah diambil alih kepemilikannya secara 
sah lantaran terjadinya kondisi sehat. Dengan kematiannya itu 
terlaksanalah pemberian dari sepertiga hartanya manakala 
mencukupinya. Sedangkan wasiat itu berbeda dari pemberian ini. 


Wasiat tidak serta-merta dimiliki, dan pemberi wasiat juga 
boleh menariknya. Wasiat juga tidak dimiliki kecuali dengan 
kematian pemberi wasiat sesudah kepemilikan itu berpindah 
kepada orang lain. 


Pemberian apa saja yang sifatnya jatuh seketika pada waktu 
pemberinya sakit tanpa mengambil pengganti, baik pada hari itu 
penerima termasuk orang yang mewarisinya seandainya pemberi 
mati atau tidak mewarisinya, pemberian tersebut ditangguhkan. 
Jika dia mati sedangkan yang diberi adalah ahli warisnya ada saat 
dia mati, maka pemberian tersebut batal. Karena jika saya 
mengambilkan pemberian itu dari sepertiga harta, maka saya tidak 
memberikan apapun kepada ahli waris dari sepertiga harta dengan 
jalan wasiat. Tetapi jika penerima pada saat pemberi berarti itu 
bukan sebagai ahli waris, maka saya memperkenankan pemberian 
baginya karena itu merupakan wasiat untuk selain ahli waris. 


Pemberian apa saja dari orang sakit dimana dia mengambil 
pengganti yang biasa diambil manusia berupa harta benda di 
dunia, dimana orang-orang biasanya saling menutupi untuk 
memperoleh keuntungan maksimal, kemudian dia mati, maka 
hukumnya boleh diambil dari pokok harta. Jika dia mengambil 
pengganti sedangkan manusia biasanya tidak saling menutupi 
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untuk memperoleh keuntungan maksimal, maka selisihnya 
dianggap sebagai pemberian tanpa pengganti sehingga dia diambil 
dari sepertiga harta warisan. Barangsiapa yang boleh berwasiat, 
maka dia boleh melakukan hal ini. Dan barangsiapa yang tidak 
boleh berwasiat, maka dia tidak boleh melakukan hal ini. Misalnya 
adalah membeli atau menjual budak laki-laki, budak perempuan, 
rumah, atau objek lain yang dimiliki manusia. 


Jika orang yang sakit membeli sesuatu, baik dia telah 
menyerahkan harganya atau belum menyerahkannya hingga dia 
meninggal dunia, lalu para ahli waris mengatakan, “Dia berpihak 
kepadamu dalam jual-beli ini, atau kamu telah mengelabui 
harganya,” maka perlu dilihat nilai barang yang wajar pada hari 
terjadi transaksi dan harga pembelian. Jika dia membeli barang 
yang biasanya orang saling menutupi harganya untuk memperoleh 
keuntungan yang lebih besar, maka pembelian tersebut boleh 
diambil dari pokok harta. Tetapi jika dia membeli barang yang 
biasanya orang tidak saling menutupi harganya untuk memperoleh 
keuntungan yang lebih besar, maka hukumnya boleh diambil dari 
pokok harta, sedangkan selisihnya boleh jika diambil dari 
sepertiga. Jika selisihnya itu masih tercakup ke dalam sepertiga, 
maka jual-beli tersebut sah baginya. Tetapi jika selisihnya tidak 
tercakup ke dalam sepertiga, maka kepada pembeli dikatakan, 
“Kamu memiliki hak pilih antara mengembalikan barang jika masih 
ada dan mengambil kembali pembayaran yang telah dia ambil 
darimu, atau Anda memberikan kepada para ahli waris selisih dari 
harga yang tidak tercakup ke dalam sepertiga harta warisan. Jika 
objek yang dibeli masih sudah lepas dari tangan, maka dia 
mengembalikan selisih nilai tersebut. Demikian pula, jika objek 
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yang dibeli masih ada tetapi sudah mengalami cacat, maka dia 
mengembalikan nilai selisihnya. 


Jika yang sakit adalah pembeli sedangkan dia berada dalam 
keadaan seperti di atas, maka dikatakan kepada penjual, “Jual-beli 
itu sah untuk harga yang biasanya orang saling menutupi untuk 
memperoleh keuntungan lebih dengan diambil dari pokok harga, 
dan untuk harga yang melewati harga tersebut diambil dari 
sepertiga harta warisan.” Jika pembeli tidak memiliki sepertiga 
harta warisan, atau dia memilikinya tetapi tidak mencukupi, maka 
dikatakan kepada penjual, “Silakan pilih antara menyerahkan 
kepadanya harta pokok dan sepertiga harta yang telah diserahkan 
kepadamu, dan Anda meninggalkan selisihnya sehingga jual-beli 
sah: atau Anda mengembalikan apa yang telah Anda ambil dan 
membatalkan jual-beli jika objek yang dibeli masih ada.” 


Jika pembeli telah menghabiskan barang sedangkan penjual 
tidak rela dengan selisih, maka penjual dari harta mayit berhak 
atas harga yang biasanya orang-orang yang saling menutupi untuk 
memperoleh keuntungan maksimal, serta harga yang tercakup 
sepertiga harta warisan yang orang-orang tidak saling menutupi, 
lalu dia mengembalikan selisih dari harga tersebut kepada para ahli 
waris. Begitu juga jika barang masih ada tetapi telah mengalami 
cacat. 


Jika yang dibeli adalah budak atau selainnya, sedangkan 
pembeli dalam keadaan sakit, dan ternyata budak tersebut cacat, 
lalu dia membebaskan penjual dari pertanggungan cacat itu 
sehingga dalam hal itu terjadi pengelabuan untuk mencari 
keuntungan maksimal, maka ketentuannya sama seperti ketentuan 
jual-beli yang sah dan di dalamnya ada unsur pengelabuan. 
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Demikian pula, seandainya dia membeli budak itu dalam keadaan 
sehat, kemudian dia menemukan cacat saat dia sakit, kemudian 
dia membebaskan penjual dari pertanggungan cacat itu; atau dia 
membelinya dengan disertai hak pilih ketika melihat barang, atau 
hak pilih syarat, atau hak pilih transaksi, namun dia tidak 
menjatuhkan hak pilih transaksi dengan berpisah, tidak pula hak 
pilih melihat sesudah melihat, dan tidak pula hak pilih syarat 
dengan berakhirnya syarat hingga dia sakit lalu dia berpisah 
dengan penjual, atau melihat barang lalu dia tidak 
mengembalikannya, atau telah berakhir hari-hari hak pilih dalam 
keadaan dia sakit, maka dia tidak mengembalikannya karena jual- 
beli telah terlaksana dalam semua keadaan ini dalam keadaan dia 
sakit. 

Dalam hal ini tidak ada beda apakah penjual yang sehat 
dan pembeli yang sakit, atau pembeli yang sehat dan penjual yang 
sakit, sesuai dengan dasar madzhab kami bahwa harga yang 
ditutupi itu tercakup ke dalam sepertiga. Demikian pula seandainya 
orang sakit menjual kepada orang sakit, atau orang sehat menjual 
kepada orang sehat. 


Seandainya para ahli waris pembeli yang sakit berselisih 
dengan pembeli yang sehat mengenai nilai barang yang dijual 
orang yang sakit, dimana pembeli mengatakan, “Aku membeli 
darinya dengan nilai seratus,” sedangkan para ahli waris 
mengatakan, “Tidak, melainkan dia menjual kepadamu dengan 
harga dua ratus,” baik pembeli dalam semua kasus ini adalah ahli 
waris atau bukan ahli waris tetapi mayit tidak mati hingga pembeli 
menjadi ahli waris, maka dia sama kedudukannya dengan orang 
yang senantiasa menjadi ahli waris tatkala mayit mati. Jika mayit 
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menjual dan telah menerima pembayaran dari pembeli kemudian 
dia mati, maka dia seperti orang asing dalam semua keadaannya 
itu, kecuali selisih harga yang biasanya orang-orang saling 
menutupi untuk memperoleh keuntungan maksimal. Jika dia 
menjual dengan harganya yang biasanya orang-orang saling 
menutupi, maka hukumnya boleh. Jika dia menjual dengan harga 
yang biasanya orang-orang tidak saling menutupi, maka kepada 
ahli waris dikatakan, “Hukum kelebihan di atas harga yang 
biasanya orang-orang saling menutupi itu sama seperti hukum 
wasiat, sedangkan Anda tidak memiliki ahli waris. Karena itu, 
kembalikan barang yang kamu beli jika dia belum menyerahkan 
barang yang dia jual kepadamu, atau berilah kepada para ahli 
waris lain itu kelebihan harga barang.” Kemudian, dalam kasus 
ketika barang telah terlepas dari tangan, dia sama kedudukannya 
dengan orang asing. Demikian pula, orang sakit yang mewarisi itu 
menjual kepada orang sakit yang mewarisi. | 


23. Bab: Pernikahan Orang Sakit 

N | | 

Orang yang sakit boleh menikahi seluruh perempuan yang 
dihalalkan Allah baginya, yaitu empat istri atau kurang dari itu, 
sebagaimana dia boleh melakukan pembelian. Jika dia 
memberikan mahar kepada masing-masing istri yang dia nikahi itu 
dengan mahar standar, maka istri boleh mengambil dari seluruh 
harta (tidak hanya dari porsi sepertiga batas maksimal wasiat). 
Siapa saja di antara mereka yang maharnya melebihi mahar 
standar, maka kelebihannya itu dianggap sebagai keberpihakan. 
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Jika orang yang sakit itu sempat sehat sebelum meninggal dunia, 
maka istri yang mahamya lebih itu boleh mengambil dari seluruh 
harta. Jika dia mati sebelum sempat sehat, maka kelebihannya di 
atas mahar standar itu batal, tetapi nikahnya tetap sah sehingga 
istri tersebut berhak atas warisan. 


| وس سه r‏ م A39‏ اس م ه or o‏ 
ANA,‏ اخبرٽا سعيد بن سالم عن ابن جريج 
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1790. Said bin Salim mengabarkan kepada kami, dari Ibnu 
Juraij, dari Musa bin Uqbah, dari Naf’ maula Ibnu Umar, dia 
berkata, “Anak perempuan Hafsh bin Mughirah adalah istri 


Abdullah bin Abu Rabi'ah. Dia menthalaknya satu kali, kemudian 
Umar bin Khaththab menikahinya sesudah itu. Tetapi ternyata dia 
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mandul, tidak bisa melahirkan. Akhirnya Umar menthalaknya 
sebelum menggaulinya. Perempuan itu hidup di masa Umar dan 
sebagian dari kekhalifahan Utsman bin Affan. Kemudian dia 
dinikahi oleh Abdullah bin Abu Rabi'ah dalam keadaan dia sakit, 
agar perempuan itu bersekutu dengan istri-istrinya yang lain dalam 
memperoleh warisan. Antara perempuan itu dan Abdullah 
memang ada hubungan kekerabatan. "184 


r # Z 
E ار صر و‎ e رس‎ ° gÈ و‎ z0 f Sor DT es al 
öl يقول اراد عبد الرحمن بن آم الحكم في شكواة‎ 
ME ala قبت فتكح‎ SUA 


B A0 „f-o a2 4 7 0 fo 5‏ £7 صت 
نسوةٍ وأصدقهن الف ديتار كل Bal‏ منهن فأجارَ 


o e Sor z 58‏ 4 موس .> م مسمس مهار Pa LB‏ 
ذلك عبد الملك بن مروان وشرك بيتهن في الثمن. 


184 HR. Abdurrazzag dalam Mushannafnya (pembahasan: Nikah, bab: Seseorang 
yang Menikah di Waktu Sakit, 6/241) dari Ibnu Juraij dari Musa bin Uqbah dari Nafi' 
bahwa Abdullah bin Abu Rabi'ah menikahi anak perempuan Hafsh bin Mughirah saat 
dia sakit agar dia bersekutu dengan istri-istrinya dalam memperoleh warisan, dan 
memang di antara keduanya ada kekerabatan. 

Al Baihaqi meriwayatkan dari Asy-Syafi'i dalam Ma'rifah As-Sunan wa Al Atsar 
(5/100-101) dan Sunan Al Kubra (6/76). 

Dalam A/ Musnad Asy-Syaffi berkata: Muslim bin Khalid mengabarkan kepada 
kami, dari Ibnu Juraij, dari Musa bin Uqbah, dari Nafi', bahwa Ibnu Rabi'ah menikah 
saat dia sakit, dan pemikahannya itu boleh.” (2/192-193) 
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1791. Said bin Salim mengabarkan kepada kami, dari Ibnu 
Juraij, dari Amr bin Dinar, bahwa dia mendengar Ikrimah bin 
Khalid berkata, “Abdurrahman bin Ummu Al Hakam sewaktu sakit 
ingin mengeluarkan istrinya dari warisannya tetapi istrinya itu 
menolak. Dia lantas memadunya dengan menikahi tiga istri dan 
memberi mahar masing-masing dari mereka sebesar seribu dinar. 
Abdul Malik bin Marwan membolehkan pernikahan tersebut dan 


menjadikan mereka bersekutu atas seperdelapan (harta 


warisan).”185 


Menurut saya, itu adalah mahar standar untuk mereka. 
Seandainya lebih banyak daripada mahar standar mereka, maka 
pernikahannya tetap sah. Sedangkan yang batal adalah kelebihan 
dari mahar standar mereka jika suami mati akibat sakitnya itu 
karena kelebihannya itu dihukumi sebagai wasiat, sedangkan 
wasiat untuk ahli waris itu hukumnya tidak boleh. 


185 HR. Abdurrazzaq dalam Mushannafnya (pembahasan: Nikah, bab: Seseorang 
yang Menikah dalam Keadaan Sakit sedangkan Mahar Ditanggung Ayah, 6/242) dari 
jalur Ibnu Juraij dengan redaksi yang serupa. 

Al Baihaqi meriwayatkannya dengan sanadnya dari Asy-Syafi'i dalam Ma'rifah 
As-Sunan wa Al Atsar5/101) dan Sunan Al Kubra (6/276). 

Asy-Syafi'i meriwayatkannya dalam pembahasan: Nikah dari A/ بوط‎ 
sebagaimana yang terdapat dalam A/ Musnad (hlm. 376). Dia berkata: 

Muslim bin Khalid dan Said mengabarkan kepada kami, dari Ibnu Juraij, dari 
Ikrimah bin Khalid, bahwa anak Ummu Hakam meminta salah seorang istrinya untuk 
dia keluarkan dari warisannya pada waktu sakit, tetapi istrinya menolak. Dia lantas 
berkata, “Aku akan masukkan padamu orang yang akan mengurangi hakmu atau 
menimbulkan mudharat pada hakmu.” Dia lantas menikah dengan tiga perempuan di 
waktu Saya senang sekiranya, dia memberikan mahar kepada masing-masing sebesar 
seribu dinar. Abdul Malik bin Marwan membolehkan pernikahan tersebut.” 

Said bin Salim berkata, “Jika mahar mereka adalah mahar standar, maka 
hukumnya boleh. Tetapi jika lebih banyak, maka kelebihannya dikembalikan.” 

Kemudian dia berkata, “Atsar tentang kebolehan orang sakit menikah 
diriwayatkan dari Zubair bin Awwam dan Qudamah bin Mazh'un. 

Lih. Ma rifah As-Sunan wa Al Atsar (5/102) 
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05- وبلغتا أن مُعَاذ بن JS‏ قال في مَرَضِهِ 


الذي مات فة وو وان لا الى AN‏ اذك NG‏ 
- زوحوني بارت و 


1792. Telah sampai kepada kami, bahwa Muadz bin Jabal 
berkata di waktu sakit menjelang wafat, “Nikahkanlah aku. Aku 
tidak ingin menjumpai Allah dalam keadaan bujang.”18e 


وَالصَّدَاقَ فى JG‏ 


1793. Said bin Salim mengabarkan kepadaku, bahwa 
Syuraih mengesahkan pernikahan seseorang yang menikah 
menjelang mati, dan menetapkan warisan dan mahar diambil dari 
hartanya. 187 


186 Diriwayatkan oleh Al Baihaqi dalam Marah As-Sunan wa Al Atsar 
(pembahasan: Wasiat, bab: Pernikahan Orang Sakit, 5/102) dari jalur Abu Bakar bin 
Abu Syaibah dari Muhammad bin Bisyr dari Abu Raja" dari Hasan dari Muadz dengan 
redaksi yang sama. 

Status hadits mursa/ sebagaimana yang dikatakan Ibnu Hajar. 

Lih. At-Talkhish Al Habir (3/95) 

187 Saya tidak menemukannya pada selain AsySyafii. Al Baihaqi 
meriwayatkannya dari jalur Asy-Syafi'i dalam Ma rifah As-Sunan wa Al Atsar, (6/101). 
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Seandainya orang sakit menikah lalu dia memberi 
perempuan yang dinikahinya itu mahar di atas mahar standar, 
kemudian dia sehat, kemudian dia mati, maka tambahan itu boleh 
baginya karena dia telah sehat sebelum mati. Jadi, dia seperti 
orang yang mengawali pernikahan dalam keadaan sehat. 
Seandainya masalahnya seperti itu, tetapi dia tidak sehat hingga 
perempuan yang dinikahinya meninggal dunia sehingga 
perempuan itu tidak menjadi ahli waris, maka perempuan itu 
berhak atas semua mahar standar yang diambilkan dari pokok 
harta, sedangkan tambahannya diambil dari sepertiga. 
Sebagaimana ketika orang yang sakit itu memberikan sesuatu 
kepada perempuan asing, maka dia menerimanya dari sepertiga. 
Sedangkan kelebihan mahar di atas sepertiga manakala 
perempuan tersebut mati itu seperti objek yang dihibahkan dan 
telah diterima. 


Seandainya masalahnya seperti itu, sedangkan perempuan 
yang dinikahi itu termasuk perempuan yang tidak mewarisi karena 
dia kafir dzimmi, kemudian laki-laki yang menikahi itu mati dalam 
keadaan masih memperistrinya, maka istrinya itu boleh menerima 
seluruh mahar standar yang diambil dari keseluruhan harta. 
Sedangkan tambahan di atas mahar standar diambilkan dari 
sepertiga karena dia bukan ahli waris. Seandainya dia masih istri 
sehingga menjadi ahli warisnya, maka kelebihan dari mahar 
standar itu batal. 

Seandainya orang yang sakit itu menikahi seorang 
perempuan dengan pernikahan yang tidak sah, kemudian dia mati, 
maka istrinya itu tidak mewarisinya, dan. dia juga tidak berhak atas : 
mahar manakala suaminya belum menggaulinya. Jika suaminya 
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sudah menggaulinya, maka dia berhak atas mahar standar, baik 
lebih sedikit dari mahar yang disebutkan atau lebih banyak. 


Seandainya seorang laki-laki memiliki budak perempuan 
kemudian dia memerdekakannya di waktu sakit kemudian dia 
menikahinya dan memberinya suatu mahar, dan menggaulinya... 


Rabi' berkata: Saya yang menjawabnya. Saya katakan, 
perlu dilihat terlebih dahulu. Jika maharnya itu tercakup sepertiga 
harta warisan, maka memerdekakannya sah, dan pernikahan 
tersebut juga sah dengan mahar standar. Kecuali mahar yang dia 
sebutkan itu lebih kecil daripada mahar standar, sehingga 
perempuan tersebut tidak berhak selain mahar yang disebutkan 
untuknya. Jika mahar yang disebutkan lebih besar daripada mahar 
standar, maka dia dikembalikan kepada mahar standar, dan dia 
telah menjadi ahli waris. Jika seluruhnya tidak tercakup ke dalam 
sepertiga harta warisan, maka darinya dimerdekakan seukuran 
yang tercakup sepertiga harta warisan, dan dia berhak atas mahar 
standar sesuai ukuran kemerdekaan dirinya, dan dia tidak dianggap 


sebagai ahli waris karena sebagian dari dirinya masih sebagai 
budak. 


24. Bab: Hibah Orang Sakit 


Hibah apa saja yang baru diberikan orang sakit pada waktu 
sakitnya, baik kepada ahli waris atau kepada selain ahli waris, 
kemudian dia telah menyerahkan apa yang dia hibahkan itu, maka 
jika penerimanya adalah ahli waris dan orang yang sakit itu tidak 
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sempat sehat hingga dia mati akibat sakitnya itu dimana dia 
melakukan hibah, maka seluruh hibah dikembalikan. Demikian 
pula, jika dia menghibahkan kepada selain ahli waris, kemudian dia 
menjadi ahli waris, maka jika penerima telah mengelola harta yang 
dihibahkan kepadanya kemudian pemberi hibah mati sebelum 
sempat, maka dia mengembalikan hasil usahanya itu. Karena jika 
dia mati, maka kami memperoleh dalil bahwa kepemilikan objek 
hibah itu masih di tangan pemberi hibah. 


Seandainya dia menghibahkan kepada ahli waris dalam 
keadaan sakit, kemudian dia sehat, kemudian sakit lagi, tetapi dia 
menyerahkan objek hibah kepada penerima pada waktu sakit 
menjelang mati, maka hibah tersebut dikembalikan karena hibah 
tidak terlaksana kecuali dengan serah terima, sedangkan 
penyerahan objek hibah terjadi saat pemberi hibah sakit. 
Seandainya hibah terjadi saat dia sakit, kemudian penyerahan 
terjadi saat dia sehat, kemudian dia sakit dan mati, maka hibah 
tersebut terlaksana karena hibah telah sempurna dengan terjadinya 
penyerahan objek. Pemberi hibah sebenarnya berhak untuk 
menahannya. Penyerahan objek hibah kepada penerima itu sama 
seperti hibah dan penyerahan objek itu sendiri dalam keadaan dia 
sehat. 


Seandainya seseorang memberikan hibah kepada orang 
yang dikiranya sebagai ahli waris tetapi ternyata ada ahli waris lain 
yang menghalanginya, lalu dia mati dalam keadaan penerima 
hibah bukan seorang ahli waris, atau dia memberikan hibah 
kepada orang asing, maka hukumnya sama karena keduanya 
sama-sama bukan ahli waris. Jika hibah kepada keduanya 
diberikan dalam keadaan sehat atau sakit lalu dia telah 
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menyerahkan hibah kepada keduanya dalam keadaan sehat, maka 
hibah keduanya boleh diambil dari pokok harganya, dan hibah 
tersebut telah keluar dari kepemilikannya. Demikian pula, 
seandainya hibah diberikan pada waktu sakit, kemudian dia sehat, 
kemudian dia mati, maka itu sama seperti keduanya menerima 
hibah dalam keadaan sehat. Seandainya hibah diterima keduanya 
dalam keadaan pemberi sakit, maka hukumnya tidak sah, baik 
hibah itu dilakukan saat dia sehat atau sakit. 


Hibah diambil dari sepertiga harta, dan dia didahulukan 
daripada wasiat karena hibah adalah pemberian yang bersifat jatuh 
seketika. Jika hibah tercakup ke dalam sepertiga harta, maka 
hukumnya boleh. Sedangkan hibah yang tidak tercakup ke dalam 
sepertiga harta warisan itu dikembalikan, dan penerima hibah 
bersekutu dengan ahli waris atas hibah yang tercakup ke dalam 
sepertiga harta warisan. 


Nihlah!88 atau sedekah apa saja yang diberikan kepada 
orang tertentu itu hukumnya sama dengan hibah, tidak berbeda 
sama sekali. Karena penerima tidak memiliki apapun darinya 
kecuali setelah serah terima. Setiap yang tidak bisa dimiliki kecuali 
dengan serah terima itu hukumnya sama, tidak berbeda. Tidakkah 
Anda melihat bahwa seandainya pemberi hibah, nihlah, dan 
sedekah itu mati sebelum penerima hibah, nihlah dan sedekah itu 
menerimanya apa yang diberikan kepada mereka, maka batallah 
apa yang dilakukan pemberi, dan harta tersebut tetap menjadi 
harta pemberi dan jatuh kepada ahli waris? Tidakkah Anda melihat 
bahwa orang yang diberi hibah, nihlah dan sedekah itu boleh 


188 Mjihlah berarti memberikan pohon kurma untuk diambil buahnya, bukan 
untuk dimiliki pohonnya. 
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mengembalikannya kepada orang yang memberinya sehingga 
pemberi boleh memilikinya, dan pembeli juga boleh membelinya 
darinya atau menerimanya sebagai gadai, serta penerima 
mewariskan kepada pemberi sehingga pemberi memilikinya lagi 
seperti dia memilikinya sebelum objek tersebut keluar dari 
tangannya? 


Seandainya rumah atau budak seseorang berada di tangan 
orang lain untuk ditinggali atau disewa atau dipinjam, kemudian 
dia berkata, “Aku hibahkan kepadamu rumah yang ada di 
tanganmu, dan aku telah mengizinkanmu untuk menerimanya bagi 
dirimu sendiri,” maka ini adalah hibah yang sudah diterima dengan 
objek berupa rumah yang sudah berada di tangan penerima, 
kemudian pemberi tidak mengadakan tindakan penghalangan 
untuk menguasai apa yang dia hibahkan hingga dia meninggal 
dunia, sehingga diketahui bahwa penerima telah menguasai rumah 
tersebut. 


Pemberian yang boleh dengan ucapan saja tanpa perlu 
serah terima itu berbeda dari ini. Misalnya adalah wakaf. Jika 
seseorang telah mengucapkan wakaf dan ada saksi yang 
menyaksikannya, maka objek wakaf itu telah keluar dari 
kepemilikannya secara sempurna kepada penerima wakaf. Serah 
terima objek wakaf tidak menambahkan kesempurnaan bagi 
wakaf, dan ketiadaan serah terima juga tidak menguranginya. 
Alasannya adalah yang mengeluarkan wakaf dari tangannya itu 
mengeluarkannya dengan perintah yang dengan itu dia 
menghalangi objek wakaf untuk ditransaksikan seperti transaksi 
harta benda, yaitu jual-beli, pewarisan, hibah, dan gadai. Dia juga 
telah mengeluarkannya dengan cara yang tidak halal lagi untuk 
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kembali kepadanya dalam keadaan apapun, sehingga wakaf itu 
serupa dengan memerdekakan budak dalam banyak hukum. Dia 
tidak berbeda dari hukum memerdekakan budak kecuali dalam 
aspek budak memiliki manfaat dan hasil usaha dirinya, sedangkan 
manfaat wakaf dimiliki oleh penerima wakaf, karena wakaf tidak 
memiliki dirinya sendiri. Saya tidak menyampaikan atsar tentang 
hal ini karena sudah disampaikan di tempatnya. 


Jika seseorang telah mengucapkan akad wakaf dalam 
keadaan sehat kemudian dia sakit, atau dalam keadaan sakit 
kemudian dia sehat, maka wakaf tersebut sah dan keluar dari 
tangannya. Tetapi jika dia mengucapkan wakaf dalam keadaan 
sakit lalu dia tidak kunjung sembuh, maka yang sah adalah wakaf 
yang tercakup sepertiga warisan bagi orang yang boleh 
memberikan wasiat sepertiga hartanya. Sedangkan bagi orang 
yang wasiat sepertiganya ditolak, maka wakafnya itu juga ditolak. 


25. Bab: Wasiat Sepertiga Harta Warisan 


Sunnah Rasulullah # menunjukkan bahwa seseorang tidak 
boleh memberi wasiat manakala melebihi sepertiga harta warisan 
yang dia tinggalkan. Barangsiapa yang berwasiat secara melebihi 
sepertiga harta warisan, maka seluruh wasiatnya dikembalikan 
kepada sepertiga, kecuali para ahli waris rela sehingga pemberian 
mereka hukumnya boleh. Jika para ahli waris rela dan 
membolehkannya bagi pemberi wasiat, maka sesungguhnya 
mereka memberikannya dari harta mereka, sehingga menurut 
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qishash tidak boleh kecuali dengan cara memberikan suatu 
pemberian sejak awal dari harta mereka sendiri, yaitu harus ada 
serah terima, dan kelebihan dari sepertiga harta mereka harus 
dikembalikan jika para ahli waris itu mati sebelum pemberi wasiat 
menerimanya. 


Seandainya seseorang berwasiat untuk orang lain sebesar 
sepertiga hartanya, dan kepada orang lain sebesar seperempat 
hartanya, dan kepada orang lain sebesar seperempat hartanya, lalu 
para ahli waris tidak memperkenankannya, maka para penerima 
wasiat itu berbagi atas sepertiga harta warisan sesuai ukuran wasiat 
mereka. Sepertiga itu dibagi menjadi tiga belas bagian, dimana 
pemilik wasiat setengah mengambil enam bagian, pemilik 
sepertiga wasiat mengambil empat bagian, dan pemilik 
seperempat bagian mengambil tiga bagian. Seandainya para ahli 
waris memperkenankan, maka mereka berbagi atas seluruh harta, 
namun mereka harus dikenai sistem auf89 setengah dari 
seperenam. Dengan demikian, masing-masing dari mereka 
memperoleh dari au/ itu setengah dari seperenam wasiatnya. 
Mereka berbagi atas seluruh harta sebagaimana mereka berbagi 
atas sepertiga harta hingga mereka sama dalam au/. 


Seandainya seseorang berkata, “Untuk fulan budakku yang 
namanya fulan, untuk fulan rumahku yang demikian dan demikian, 
dan untuk fulan lima ratus dinar,” namun semuanya tidak 


189 Secara istilah aul adalah bertambahnya saham dzawilfurudh dan 
berkurangnya kadar penerimaan warisan mereka. Atau bertambahnya jumlah bagian 
yang ditentukan dan berkurangnya bagian masing-masing waris. Terjadinya masalah 
aul adalah apabila terjadi angka pembilang lebih besar dari angka penyebut (misalnya 
8/6), sedangkan biasanya harta selalu dibagi dengan penyebutnya, namun apabila hal 
ini dilakukan akan terjadi kesenjangan perolehan, dan sekaligus menimbulkan 
persoalan, yaitu siapa yang lebih diutamakan dari pada ahli waris tersebut. 
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tercukupi dengan sepertiga harta warisan, sedangkan para ahli 
waris tidak memperkenankannya, dimana sepertiga harta warisan 
setara dengan seribu dinar, sedangkan jumlah wasiat sebesar dua 
ribu dinar, dimana nilai budak adalah lima ratus dinar, nilai 
rumahnya seribu dinar, dan wasiatnya lima ratus dinar, maka 
masing-masing dari mereka dalam wasiatnya terkena au/ setengah 
dan mengambil setengah wasiatnya. 


Dengan demikian, penerima wasiat budak mengambil 
setengah budak, penerima wasiat rumah mengambil setengah 
rumah, dan pemberi wasiat lima ratus dinar mengambil dua ratus 
lima puluh dinar. Wasiat salah seorang di antara mereka yang 
diberi wasiat berupa sesuatu yang definitif tidak diberikan selain 
yang diwasiatkan untuknya, dan dia tidak keluar kepada pemberi 
wasiat lain kecuali para ahli waris menyerahkannya. Jika para ahli 
waris mengatakan, “Kami tidak menyerahkan rumah selain yang 
harus kami serahkan,” maka dikatakan kepadanya, “Dia bersekutu 
dengan kalian atas sepertiga rumah. Jika dia mau dan kalian mau, 
kalian bisa berbagi.” 
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26. Bab: Wasiat dengan Obyek Rumah dan Sesuatu 
yang Definitif 


Seandainya seseorang berwasiat kepada orang lain berupa 
rumah, dimana dia berkata, “Rumahku yang demikian —dia 
menyebutkan sifat-sifatnya— adalah wasiat untuk fulan,” maka 
rumah tersebut menjadi milik fulan dengan seluruh bangunannya 
dan apa yang melekat padanya, seperti kayu dan pintu. Tetapi dia 
tidak berhak atas barang-barang yang ada di dalamnya, kayu dan 
pintu yang tidak melekat pada rumah, serta batu bata, batu, dan 
plester yang tidak digunakan untuk membangun rumah itu, karena 
dia tidak dianggap sebagai bagian dari rumah sebelum digunakan 
untuk membangun rumah sehingga dia menjadi fasilitas yang 
melekat pada rumah. 


Seandainya seseorang berwasiat rumah kemudian rumah 
itu rusak saat pemberi wasiat masih hidup, maka penerima wasiat 
tidak berhak atas rumah yang hancur itu. Dia hanya berhak atas 
apa yang tersisa dan tidak roboh dari rumah tersebut, serta bagian- 
bagian yang masih bertahan di dalamnya, seperti kayu, pintu dan 
selainnya. Seandainya dia terbawa banjir hingga hilang seluruhnya 
atau sebagiannya, maka wasiatnya batal, atau batal sebagiannya 
seukuran yang lenyap dari rumah tersebut. 


Demikian pula, seandainya dia berwasiat berupa seorang 
budak lalu budak tersebut mati, atau menjadi cacat, atau berkurang 
nilainya, maka dia tidak berhak atas yang tersisa dari sepertiga 
selain yang diwasiatkan untuknya, karena apa yang diwasiatkan 
untuknya itu telah lenyap. Demikian pula setiap yang diwasiatkan 
untuknya secara definitif lalu rusak atau berkurang. Demikian pula, 
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seandainya dia diberi wasiat sesuatu tetapi temyata sesuatu 
tersebut menjadi hak orang lain yang ditanggung pemberi wasiat 
dengan jalan pembelian, hibah atau pengambilan tanpa izin, maka 
wasiat tersebut batal karena pemberi wasiat berwasiat sesuatu yang 


tidak dia miliki. 


27. Bab: Wasiat Sesuatu dengan Sifatnya 


Jika seseorang berwasiat seorang budak untuk orang lain, 
dimana dia berkata, “Budakku yang bersuku Barbar, atau yang 
bersuku negro,” atau dia menyebut salah satu ras, sedangkan dia 
tidak memiliki budak dengan ras tersebut, maka hukumnya tidak 
boleh. Seandainya dia menambahkan sifat-sifatnya, sedangkan dia 
memiliki budak dari ras yang dia sebutkan itu, tetapi sifatnya 
berbeda dari sifat yang dia sebutkan, maka hukumnya boleh. 


Ar-Rab berkata: Saya khawatir keterangan ini keliru dari 
penulis karena tidak dibacakan di hadapan Asy-Syafi'i dan tidak 
didengar darinya. Jawaban tentang hal ini menurut saya adalah: 
jika dia sesuai dengan ras yang disebutkan, bahwa jika dia 
berwasiat seorang budak dan dia menyebutkan namanya, ras dan 
sifatnya, lalu kita mendapati untuknya seorang budak dengan 
nama dan ras seperti itu tetapi berbeda sifat, seperti dia berkata 
tentang sifatnya, “Kulitnya putih, tinggi dan berwajah tampan,” 
lalu kita mendapati nama dan ras tersebut tetapi kulitnya hitam 
dan pendek serta wajah yang tidak tampan, maka kami tidak 
memberikan budak itu kepada penerima wasiat. 
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Seandainya pemberi wasiat menyebutkan nama dan rasnya, 
sedangkan dia memiliki dua budak atau lebih dari ras tersebut, 
nama dan ras keduanya sama, keduanya tidak dibedakan dengan 
suatu sifat, dan para saksi juga tidak menetapkan siapa di antara 
keduanya yang diinginkan oleh pemberi wasiat.... 


Ar-Rabi' berkata: Dalam hal ini ada dua pendapat, yaitu: 


Pertama, kesaksian batal karena mereka tidak menetapkan 
budak tertentu, sebagaimana seandainya mereka bersaksi dengan 
kesaksian yang menguntungkan seseorang dan memberatkan 
orang lain bahwa dia memiliki budak laki-laki, atau budak 
perempuan, atau rumah ini. Kesaksian mereka batal karena 
mereka tidak menyebutkan sesuatu untuk mengenali budak 
tersebut. 


Kedua, wasiat tersebut berlaku pada salah satu dari dua 
budak, dan keduanya ditangguhkan di antara para ahli waris dan 
penerima wasiat hingga mereka berdamai. Karena kita sudah tahu 
bahwa penerima wasiat berhak atas salah satu dari dua budak 
tersebut meskipun tidak definitif. 


28. Bab: Penyakit yang Karenanya Pemberian 
Orang yang Sakit Itu Hukumnya Boleh atau Tidak 
Boleh 


Sakit ada dua macam. Setiap sakit yang biasanya 
dikhawatirkan mengakibatkan kematian, pemberian orang yang 
sakit dalam keadaan tersebut dihukumi sebagai wasiat jika dia 
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mati. Sedangkan setiap sakit yang biasanya tidak mengakibatkan 
kematian, pemberian orang yang sakit dalam keadaan tersebut 
dihukumi sama seperti pemberian orang yang sehat meskipun dia 
mati akibat sakit tersebut. Mengenai penyakit yang biasanya 
dikhawatirkan mengakibatkan kematian, setiap. demam yang terus 
berlanjut hingga menghabiskan tenaga, demam apapun itu, 
merupakan penyakit yang mengkhawatirkan, kecuali penyakit 
malaria. Karena jika penyakit malaria berlangsung lama, maka 
biasanya itu tidak mengkhawatirkan. Jadi, apa yang diberikan oleh 
orang yang mengalami demam malaria secara berkelanjutan —saat 
dia sedang demam— itu seperti pemberian orang yang sehat. 
Sedangkan apa yang diberikan oleh orang yang demam selain 
demam malaria itu dianggap sebagai pemberian orang yang sakit. 


Jika penyakit malaria disertai penyakit lain, sedangkan 
penyakit tersebut menakutkan, maka pemberiannya seperti 
pemberian orang yang sakit selama dia belum sembuh dari 
penyakit tersebut. Misalnya adalah penyakit radang selaput dada, 
mimisan yang berkelanjutan, nyeri pada lambung, dan lain 
sebagainya. Masing-masing penyakit ini merupakan penyakit yang 
menakutkan. Jika seseorang mulai merasakan sakit di perut 
selama sehari atau dua hari, tetapi dia tidak mengalami 
pendarahan dan tidak ada sesuatu yang keluar selain kotoran, 
maka itu tidak menakutkan. Tetapi jika berlanjut sesudah dua hari 
hingga menghabiskan tenaga atau menghalanginya untuk tidur, 
atau perutnya melilit-lilit, maka itu penyakit yang menakutkan. Jika 
perutnya tidak melilit-lilit, tetapi disertai dengan zajir,!90 maka itu 
mengkhawatirkan. : 


190 Zajir adalah diare hebat yang disertai darah. - 
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Adapun penyakit yang sulit ditengarai antara menakutkan 
atau tidak menakutkan itu ditanyakan kepada para ahlinya. Jika 
mereka mengatakan bahwa penyakit tersebut mengkhawatirkan, 
maka pemberian orang yang menderita penyakit tersebut dihukumi 
sebagai pemberian orang yang sakit. Jika mereka mengatakan 
tidak mengkhawatirkan, maka pemberiannya dihukumi sebagai 
pemberian orang yang sehat. 


Jika seseorang mengalami pendarahan hebat hingga 
akalnya berubah, atau dia hilang akal meskipun tidak sampai 
berubah, maka dalam keadaan seperti itu dia dianggap 
mengkhawatirkan. Jika keadaannya itu berlangsung lama, maka 
ketentuannya seperti itu. Barangsiapa yang terus-menerus keluar 
lendir, maka itu juga menakutkan. Jika seseorang mengalami 
penyakit lumpuh yang berkepanjangan, maka biasanya penyakit 
ini berkepanjangan, tetapi dia tidak menakutkan. Demikian pula, 
jika dia mengalami batuk, maka biasanya batuk itu 
berkepanjangan, tetapi dia tidak menakutkan. 


Seandainya seseorang terkena wabah sampar maka itu 
adalah penyakit yang mengkhawatirkan hingga wabah sampar 
tersebut hilang. Barangsiapa yang mengalami luka yang tembus 
hingga ke rongga badan, maka itu mengkhawatirkan. Barangsiapa 
yang mengalami suatu luka tetapi tidak sampai kepada kematian, 
sedangkan dia tidak mengalami demam, tidak membuatnya diam 
saja, tidak menimbulkan rasa sakit yang tidak bisa ditahan, tidak 
membuatnya bergetar dan kesakitan, serta tidak memakan daging 
dan tidak membuat bengkak, maka itu tidak mengkhawatirkan. 
Tetapi jika dia mengalami sebagian dari keadaan tersebut, maka 
itu mengkhawatirkan. 
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Selanjutnya, seluruh penyakit yang tidak saya sebutkan itu 
perlu ditanyakan kepada para ahlinya. Jika mereka mengatakan 
bahwa penyakit tersebut mengkhawatirkan, maka pemberian 
orang yang menderita penyakit tersebut dihukumi sebagai 
pemberian orang yang sakit. Jika .mereka mengatakan tidak 
mengkhawatirkan, maka pemberiannya dihukumi sebagai 
pemberian orang yang sehat. Setidaknya pertanyaan dan 
kesaksian tentang penyakit tersebut diberikan oleh dua saksi yang 
adil. 


29. Bab: Pemberian Perempuan Hamil dan 
Selainnya yang Dikhawatirkan 


Pemberian yang dilakukan perempuan hamil hukumnya 
boleh hingga dia merasakan tanda-tanda kelahiran atau keguguran, 
karena itu adalah keadaan yang mengkhawatirkan sekiranya ada 
penyakit di luar kehamilan yang seandainya terjadi pada selain 
perempuan yang hamil maka pemberiannya dihitung sebagai 
pemberian orang yang sakit. Jika perempuan yang hamil itu telah 
melahirkan dan merasakan sakit akibat luka, atau pendarahan, 
atau sisa-sisa dorongan, atau hal-hal lain yang mengkhawatirkan, 
maka pemberiannya dihitung sebagai pemberian orang yang sakit. 
Jika dia tidak merasakan hal-hal tersebut, maka pemberiannya 
dihitung sebagai pemberian orang yang sehat. 


Jika seorang perempuan atau laki-laki dipukul dengan 
cambuk, kayu, atau batu hingga pukulan tersebut mengakibatkan 
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lobang, atau memar, atau muntah, maka semua itu menakutkan. 
Sebelum dia mencapai keadaan ini, yaitu di awal dia menerima 
pukulan, jika tindakan yang dilakukan padanya itu menakutkan, 
namun dalam beberapa hari ada tanda yang menunjukkan bahwa 
dia bisa bertahan sesudahnya, maka itu tidak mengkhawatirkan. 


30. Bab: Pemberian Seseorang di Waktu Perang 
dan Saat di Laut 


Pemberian seseorang saat sedang berperang itu hukumnya 
boleh hingga terjadi pertempuran besar-besaran di dalamnya. 
Ketika telah terjadi pertempuran besar-besaran, maka 
pemberiannya sama seperti pemberian orang sakit, baik dia 
memerangi umat Islam atau memerangi musuh. 


Ar-Rabi' berkata: Setahu saya Asy-Syafi'i memiliki 
pendapat lain, yaitu pemberiannya sama seperti pemberian orang 
yang sehat hingga dia terluka. Asy-Syafi'i berkata: Seandainya dia 
dibawa untuk dikenai gishash berupa penggal kepala, maka 
pemberiannya tetap dianggap sebagai pemberian orang sehat 
karena bisa jadi dia dimaafkan. Jika dia ditawan oleh pasukan 
Islam, maka pemberian hukumnya boleh. Jika dia ditawan 
pasukan musyrik tetapi mereka tidak membunuh tawanan, maka 
hukumnya sama. Tetapi jika dia ditawan oleh pasukan musyrik 
yang biasanya membunuh tawanan, maka pemberiannya dianggap 
sebagai pemberian orang sakit, karena biasanya mereka 
membunuh. Seseorang selamanya tidak pernah terlepas dari 
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harapan hidup dan takut mati. Akan tetapi, ketika keadaan yang 
dominan menurutnya dan menurut orang lain adalah khawatir 
mati, maka pemberiannya dianggap sebagai pemberian orang 
sakit. Sedangkan jika yang lebih dominan menurutnya dan 
menurut orang lain adalah aman dari ancaman mati seperti sakit, 
tertawan atau keadaan apapun, maka pemberiannya dianggap 
sebagai pemberian orang sehat. 


dika dia berada di tangan orang-orang musyrik yang 
memenuhi janji lalu mereka memberinya jaminan keamanan, baik 
dengan kompensasi atau tanpa kompensasi, maka pemberiannya 
dianggap sebagai pemberian orang sehat. 


31. Bab: Wasiat untuk Ahli Waris 


PA Le 0 £‏ 2 م z 2 013 o‏ 0 - 
64- أخبرنًا سفيان عن سليمان الأحول 
م هم ير س 27 5 [á r a A r‏ - 3 
عن مجاهدٍ يعني في حديث» لا وصية لوارث. 
Sufyan mengabarkan kepada kami, dari Sulaiman Al‏ .1794 


Ahwal, dari Mujahid, yaitu dalam sebuah hadits, “Tidak ada wasiat 
untuk ahli waris. 1 


1795. Saya melihat hadits ini kuat menurut mayoritas ahli 
sejarah perang yang saya jumpai, bahwa Rasulullah & bersabda 


191 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. (1780). 
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dalam khutbah beliau pada waktu Fathu Makkah, “Tidak ada 
wasiat untuk ahli waris. 192 


Saya juga tidak menemukan perbedaan pendapat di antara 
para ulama. Ketika Rasulullah & bersabda, “Tidak ada wasiat 
untuk ahli waris,” maka hukum wasiat itu sama dengan hukum 
sesuatu yang belum ada. Manakala seseorang berwasiat terhadap 
ahli waris, maka kami menangguhkan wasiat tersebut. Jika 
pemberi wasiat meninggal dunia dalam keadaan penerima wasiat 
tetap sebagai ahli warisnya, maka wasiat tidak berlaku baginya. 


Jika muncul ahli waris bagi pemberi wasiat yang 
menghalangi penerima wasiat, atau penerima wasiat keluar dari 
keberadaannya sebagai ahli waris pada hari pemberi wasiat 
meninggal dunia, seperti ketika dia berwasiat pada waktu sehat 
untuk istrinya kemudian dia menalaknya tiga kali kemudian dia 
meninggal dunia pada saat itu juga sehingga istrinya itu tidak 
mewarisinya, maka wasiat untuknya berlaku karena perempuan 
tersebut tidak lagi menjadi ahli waris. Wasiat ditolak dan berlaku 
hanya ketika dia memiliki hukum, sedangkan perempuan tersebut 
tidak memiliki hukum kecuali sesudah kematian pemberi wasiat, 
apakah wasiat tersebut berlaku atau batal. 


Seandainya seseorang berwasiat kepada orang lain dalam 
keadaan ada ahli waris yang menghalangi penerima wasiat, 
kemudian ahli waris yang menghalangi itu meninggal dunia 
sebelum pemberi wasiat sehingga penerima wasiat menjadi ahli 
waris; atau berwasiat kepada seorang perempuan kemudian dia 
menikahinya, lalu dia mati dalam keadaan perempuan itu menjadi 


192 Silakan baca takhrij hadits no. (1780) dalam bab tentang wasiat yang dihapus. 
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istrinya, maka wasiat untuk keduanya batal secara bersama-sama 
karena wasiat tersebut menjadi wasiat untuk ahli waris. 


Seandainya seseorang berwasiat kepada ahli waris dan 
orang asing (bukan ahli waris) berupa seorang budak, atau 
beberapa budak, atau sebuah rumah, atau pakaian, atau harta 
yang disebutkan, maka bagian untuk ahli waris batal sedangkan 
bagian untuk orang asing itu berlaku sesuai porsinya, yaitu 
setengah dari semua yang diwasiatkan untuk ahli waris dan orang 
asing tersebut. Akan tetapi, seandainya dia berkata, “Aku 
berwasiat demikian kepada fulan dan fulan,” maka jika dia 
menyebutkan sepertiga untuk ahli waris dan dua pertiga untuk 
orang asing, maka wasiat berlaku untuk orang asing sebesar porsi 
yang dia sebutkan, sedangkan porsi untuk ahli waris dikembalikan. 


Seandainya dia memiliki anak yang mewarisinya, sedangkan 
anaknya itu memiliki ibu yang melahirkannya, atau mengasuhnya, 
atau menyusuinya, atau ayah persusuan, atau istri, atau anak yang 
tidak mewarisinya, atau pelayan, atau selainnya, kemudian dia 
berwasiat untuk mereka semua, atau sebagian dari mereka, maka 
wasiat untuk mereka hukumnya boleh karena mereka semua 
bukan ahli waris. Mereka semua bisa memiliki apa yang dia 
wasiatkan. Tidak ada yang lebih berhak atas wasiatnya selain 
orang-orang yang memiliki hubungan kekerabatan dengannya dan 
orang-orang yang memiliki hubungan dengan anaknya. Allah & 


7 2 masa رر کر‎ r ص‎ kse s A 
menyebut wasiat dalam firman-Nya, SJ Siel par Bar LS 


P 8‏ حرم مده BERL‏ عاك se‏ رمج 22س 2 
“Diwajibkan atas kamu, apabila‏ إن ترك حيرا الوصيّة ahi)‏ وآلا رین 


maut hendak menjemput seseorang di antara kamu, jika dia 
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meninggalkan harta, berwasiat untuk kedua orang tua dan karib 
kerabat” (Qs. Al Baqarah [2]: 180) i 


Biasanya, mereka berasal dari golongan kerabat dekat saja, 
karena mereka menguji anak-anak pemberi wasiat dengan 
kekerabatan. Kemudian biasanya mereka memiliki kedudukan 
yang lebih dari itu, yaitu menguji mereka dengan hubungan 
dengan ayah mereka lantaran memiliki wasiat. 


Seyogianya ulama yang melarang seseorang menerima 
wasiat karena khawatir menimbulkan mudharat para ahli waris 
atau memberikan manfaat kepadanya itu juga melarang orang 
yang memiliki hubungan kekerabatan; dan agar mendakwakan 
yang telah mereka ketahui memiliki hubungan dekat dengan para 
ahli waris itu tidak dimerdekakan. Akan tetapi, seseorang tidak 
boleh menghalangi wasiat bagi selain ahli waris berdasarkan 
khabar dari Rasulullah &, serta berdasarkan pendapat yang tidak 
diperselisihkan oleh para ulama yang saya jumpai. 


32. Bab: Yang Berlaku dan yang Tidak Berlaku 
dalam Wasiat untuk Ahli Waris 


Jika seseorang ingin berwasiat kepada seorang ahli waris, 
kemudian dia berkata kepada para ahli waris yang lain, “Aku ingin 
berwasiat sepertiga hartaku kepada fulan ahli warisku itu. Jika 
kalian wmmemperkenankannya hal itu, maka aku akan 
melakukannya. Tetapi jika kalian tidak memperkenankannya, 
maka aku berwasiat dua pertiga hartaku kepada orang yang boleh 
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menerima wasiat,” kemudian mereka mengadakan kesaksian atas 
diri mereka bahwa mereka telah memperkenankan semua yang dia 
wasiatkan dan mengetahuinya, kemudian dia mati, maka mereka 
diberi pilihan dalam hubungan dengan Allah untuk 
memperkenankannya karena hal itu merupakan kejujuran, 
memenuhi janji, menghindari khianat, menaati mayit, dan berbuat 
baik kepada orang yang masih hidup. Jika mereka tidak 
melakukannya, maka hakim tidak memaksa mereka untuk 
memperkenankannya. 


Sepertiga harta mayit tidak keluar untuk apapun manakala 
dia tidak mengeluarkan untuknya. Alasannya adalah perkenan 
mereka sebelum pemberi wasiat meninggal dunia itu tidak 
berkonsekuensi hukum pada mereka, karena mereka 
memperkenankan sesuatu yang tidak boleh bagi mereka. Tidakkah 
Anda melihat bahwa terkadang mereka berjumlah tiga orang, dua 
orang, atau satu orang, tetapi kemudian mereka memperoleh 
anak-anak yang jumlahnya lebih banyak daripada mereka, 
sehingga dengan demikian mereka memperkenankan keseluruhan 
dari sepertiga, padahal mereka hanya berhak sebagiannya. Bisa 
jadi muncul bagi pemberi wasiat ahli waris selain mereka yang 
menghalangi mereka, dan mereka mati sebelum ahli waris itu. 


Karena itu, dalam salah satu dari dua keadaan itu, mereka 
bukan memperkenankan sesuatu yang mereka miliki. Kondisi 
maksimal mereka adalah mereka tidak memilikinya untuk selama- 
lamanya kecuali sesudah pemberi wasiat meninggal dunia. 
Tidakkah Anda melihat bahwa seandainya mereka 
memperkenankannya untuk seorang ahli waris, maka bisa jadi 
orang yang diberi wasiat itu meninggal dunia sebelum pemberi 
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wasiat. Seandainya wasiat itu berlaku dengan wasiat mayit, dan 
izin mereka mengakibatkan kepemilikannya, maka penerima 
wasiat tidak memilikinya, dan tidak ada sedikit pun dari harta 
mayit kecuali dengan kematiannya. Maka, demikian pula orang- 
orang yang memperkenankannya wasiat untuk ahli waris itu 
sebenarnya memperkenankan sesuatu yang tidak mereka miliki, 
dan bisa jadi mereka tidak memilikinya untuk selama-lamanya. 


Demikian pula seandainya pemberi wasiat meminta izin 
kepada mereka untuk berwasiat melebihi sepertiga lalu mereka 
mengizinkannya. Demikian pula seandainya salah seorang di 
antara mereka berkata, “Warisanku darimu untuk saudaraku fulan, 
atau untuk anakku fulan,” maka hukumnya tidak boleh karena itu 
berarti dia memberi sesuatu yang tidak dia miliki. Demikian pula 
seandainya dia meminta izin mereka untuk memerdekakan budak- 
budaknya lalu dia memerdekakan mereka sesudah kematiannya, 
namun budak-budak tersebut tidak tercakup sepertiga, maka 
mereka berhak mengembalikan budak yang tidak tercakup 
sepertiga. Tetapi dalam semua ini dia diberi pilihan untuk 
memperkenankannya. 


Akan tetapi, seandainya seseorang berwasiat untuk ahli 
waris lalu dia berkata, “Jika para ahli waris lain 
memperkenankannya, maka wasiat untuk ahli waris itu. Jika tidak, 
maka wasiat ini untuk fulan (orang lain), atau untuk di jalan 
Allah &, atau untuk sesuatu yang bisa diberi wasiat,” maka wasiat 
berlaku sesuai yang dia katakan. Jika para ahli waris 
membolehkannya, maka wasiatnya berlaku. Jika mereka 
menolaknya, maka itu hak mereka. Mereka harus menyalurkan 
wasiat kepada orang yang diberinya wasiat manakala para ahli 
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waris tidak memperkenankannya, karena itu adalah wasiat untuk 
selain ahli waris. 


Demikian pula, seandainya seseorang berwasiat untuk 
orang lain dengan mengatakan, “Jika orang itu mati sebelum aku, 
maka apa yang aku wasiatkan untuknya itu dialihkan kepada 
fulan,” kemudian penerima wasiat itu mati sebelum pemberi 
wasiat, maka wasiat tersebut beralih kepada fulan. Demikian pula, 
seandainya dia berkata, “Fulan memperoleh sepertiga hartaku 
kecuali fulan (yang lain) datang. Jika fulan yang lain datang ke 
negeri ini, maka wasiat jatuh kepadanya,” maka wasiatnya berlaku 
sesuai yang dia katakan. 


33. Bab: Ahli Waris yang Boleh dan yang Tidak 
Boleh Mendapatkan Wasiat 


Ar-Rabi' mengabarkan kepada kami, dia berkata: Asy- 
Syafi'i berkata: Jika mayit berwasiat kepada orang yang tidak 
boleh menerima wasiat, baik dia ahli waris atau selainnya, atau dia 
berwasiat berupa sesuatu yang tidak boleh dia wasiatkan seperti 
melebihi sepertiga harta warisan, kemudian dia mati dalam 
keadaan para ahli waris mengetahui apa yang dia wasiatkan dan 
harta yang dia tinggalkan, lalu mereka berkata, “Kami 
memperkenankan apa yang dia lakukan,” maka dalam hal ini ada 
dua pendapat, yaitu: 


Pertama, perkataan mereka sesudah mereka tahu dan 
menceritakan warisannya, “Kami memperkenankan apa yang dia 


484 


AlUmm 


lakukan” itu hukumnya boleh bagi orang yang mereka 
perkenankan, sama seperti hibah seandainya mereka 
menyerahkannya kepadanya dari tangan mereka. Mereka tidak 
punya hak untuk memintanya kembali. Barangsiapa yang 
berpegang pada pendapat ini, maka dia juga mengatakan bahwa 
Wasiat sesudah mati itu berbeda dari pemberian orang hidup yang 
tidak berlaku kecuali dengan serah terima. Alasannya adalah 
karena pemberi wasiat itu sudah. mati, dan dia tidak dianggap 
sebagai pemilik dan pemegang sesuatu yang dia keluarkan dari 
kedua tangannya, melainkan itu adalah campur tangan darinya 
terhadap para ahli waris untuk penerima wasiat. 


Jadi, perkataannya dalam wasiatnya itu menetapkan hak 
bagi pemberi wasiat berupa apa yang boleh bagi mereka. Dia 
menetapkan bagi mereka apa yang dia tetapkan bagi para 
penerima warisan. Jika demikian keadaannya, lalu para ahli waris 
memperkenankannya sesudah mereka mengetahui dan 
memilikinya, maka itu berarti mereka memotong hak-hak mereka 
dari warisan mereka untuk apa yang diwasiatkan mayit sehingga 
berlaku sesuai apa yang dilakukan mayit, dan hukumnya boleh 
seperti kebolehan apa yang dia kerjakan dan tidak mereka tolak. 
Apa yang mereka kenankan bagi penerima wasiat itu bukan 
sesuatu di tangan mereka lalu mereka mengeluarkannya kepada 
pemberi wasiat, melainkan sesuatu yang tidak sampai kepada 
mereka kecuali dengan perantara mayit. - Jika mereka 
menyerahkan hak-hak mereka, maka hak tersebut diserahkan 
kepada orang yang kepadanya mereka menyerahkannya, 
sebagaimana mereka membebaskan dari hutang dan dakwaan, 
sehingga orang yang mereka bebaskan itu terbebas darinya. Atau 
seperti mereka membebaskan dari hak-hak mereka atas syuf'ah 
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lalu hak-hak mereka terhadapnya pun terputus. Pendapat ini 
memiliki alasan yang bisa diterima. 

Kedua, apa yang ditinggalkan mayit dan tidak boleh 
diwasiatkan itu merupakan kepemilikan yang dipindahkan Allah & 
kepada mereka. Karena itu, keberadaannya di tangan mereka atau 
tidak di tangan mereka itu hukumnya sama. Perkenan mereka 
terhadap apa yang dilakukan mayit sebenarnya merupakan hibah 
dari mereka kepada orang yang mereka beri hibah. Barangsiapa 
yang mereka beri hibah, maka hukumnya boleh, dan mereka 
berhak menariknya selama mereka belum menyerahkannya. 
Seperti seandainya mereka memiliki harta titipan di tangan orang 
lain, lalu mereka menghibahkan sebagiannya kepada orang lain, 
sehingga hibah tersebut tidak terlaksana kecuali dengan serah 
terima. Pendapat ini juga memiliki alasan yang bisa diterima. 


Jika mereka mengatakan, “kami memperkenankan apa 
yang dia lakukan, tetapi kami tidak mengetahuinya, dan kami 
mengiranya sedikit,” maka menurut dua pendapat di atas 
sebaiknya dikatakan, “Perkenankanlah dalam jumlah yang sedikit, 
dan bersumpahlah bahwa kalian tidak memperkenankannya 
kecuali dalam keadaan kalian mengiranya seperti ini.” Kemudian 
mereka berhak menarik sisanya. 


Demikian pula seandainya mereka tidak berada di tempat. 
Jika diajukan bukti bahwa mereka sebenarnya mengetahuinya, 
maka bukti ini berlaku pada mereka menurut pendapat ulama yang 
memberlakukan perkenan mereka tanpa adanya serah terima. 
Bukti ini berlaku pada mereka jika mayit berwasiat dua pertiga 
hartanya, atau seluruh hartanya, atau bagian tertentu dari 
hartanya, jika mereka tahu berapa harta yang dia tinggalkan. 
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Misalnya mayit berwasiat sesuatu yang dia sebutkan, kemudian dia 
berkata, “Untuk fulan sekian dan sekian dinar, untuk fulan 
budakku yang bernama fulan, dan untuk fulan sekian dan sekian 
untaku,” lalu mereka berkata, “Kami memperkenankan 
pemberianmu itu,” Kemudian mereka berkata, “Kami 
memperkenankannya karena kami mengira hanya lebih sedikit dari 
sepertiga, karena kami mengetahui adanya suatu harta miliknya 
tetapi kami tidak menemukannya, atau kami menengarai bahwa 
dia tidak memiliki hutang tetapi ternyata dia memiliki hutang,” 
maka ada dua pendapat, yaitu: 


Pertama, perkataan ini tetap berlaku bagi mereka menurut 
pendapat orang yang memberlakukan perkenan mereka, karena 
mereka memperkenankan apa yang mereka ketahui dan apa yang 
tidak ditolerir sekiranya mereka tidak tahu. | 

Kedua, mereka berhak bersumpah dan menarik perkenan 
mereka, karena pemberian ini hanya boleh dari harta mayit. 
Kepada mereka dikatakan saat mereka bersumpah, 
“Perkenankanlah seukuran yang kalian kira melewati sepertiga, 
yaitu seperenam atau seperempat, atau kurang dari itu, atau lebih 
dari itu.” 


34. Bab: Perselisihan di antara Para Ahli Waris 


Jika sebagian ahli waris memperkenankan dalam hakhal 
yang perkenan mereka berlaku, sedangkan sebagian yang lain 
tidak memperkenankannya, maka perkenan tersebut berlaku untuk 
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bagian ahli waris yang memperkenankan untuk yang dia 
perkenankan. Misalnya, jika ahli waris berjumlah dua orang, maka 
penerima wasiat memperoleh setengah wasiat untuk yang melebihi 
sepertiga. 


Seandainya di antara para ahli waris itu ada yang masih 
kecil, atau sudah baligh tetapi terbatasi hak transaksinya, atau 
lemah akal, maka tidak seorang pun di antara mereka yang 
memperkenankan bagiannya dengan suatu wasiat yang melebihi 
sepertiga. Wali salah seorang di antara mereka juga tidak boleh 
memperkenankannya atas bagian anak tersebut. Seandainya wali 
memperkenankan hal itu pada hartanya, maka dia terkena 
pertanggungan atas hartanya. Jika harta itu masih ditemukan di 
tangan orang yang diberi perkenan, maka harta tersebut diambil 
dari tangannya. Wali berhak menuntut kepada orang yang 
diberinya karena dia telah memberinya sesuatu yang tidak dia 
miliki. 


35. Wasiat untuk Kerabat 


Jika seseorang berwasiat dan berkata, “Sepertiga hartaku 
untuk kerabatku, atau untuk orang-orang yang memiliki 
kekerabatan denganku, atau untuk orang-orang yang memiliki 
hubungan rahim denganku,” maka semua itu hukumnya sama. 
Kekerabatan dari jalur ayah dan ibu itu hukumnya sama dalam hal 
wasiat. Yang paling dekat kekerabatannya dan yang paling jauh 
juga sama dalam hal wasiat. Tidak ada perbedaan antara laki-laki 
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dan perempuan, kaya dan miskin, kecil dan besar, karena mereka 
diberi atas nama kekerabatan. Jadi, nama kerabat itu melekat pada 
mereka semua, sebagaimana orang yang terlibat dalam perang 
dibagi bagian dari harta rampasan perang karena faktor kehadiran. 


Jika seseorang berasal dari kabilah Quraisy lalu dia 
berwasiat untuk kerabatnya, maka hukumnya tidak boleh 
meskipun masing-masing dapat diketahui nasabnya kecuali ada 
kekerabatan antara dia dengan orang yang bertemu dengannya 
pada ayah. Jika di kalangan masyarakat umum diketahui bahwa 
orang yang mengatakan “Quraisy kerabatku” itu maksudnya bukan 
semua orang Quraisy, dan bukan pula orang yang lebih jauh dari 
mereka; dan orang yang mengatakan “untuk kerabatku” 
maksudnya bukan orang yang paling dekat kekerabatannya, atau 
yang memiliki hubungan kekerabatan yang lebih jauh darinya 
dengan jalan ayah; dan jika dia dekat maka dia dimasukkan ke 
dalam kelompok yang oleh. masyarakat umum disebut 
dzawiqarabah (orang-orang yang memiliki kekerabatan), maka 
perlu dilihat kepada kabilah mana dia menyandarkan diri, seperti 
Bani AbduManaf. Selanjutnya, Bani AbduManaf sendiri dapat 
dipilah-pilah; dari keturunan siapa mereka. Dari sini disebutlah 
Bani Muththalib. Apakah Bani Muththalib dapat dipilah-pilah lagi? 
Jawabnya, ya. Mereka terdiri dari beberapa kabilah. Dari 
keturunan siapa mereka? Jawabnya, dari keturunan Abd Yazid bin 
Hasyim bin Muththalib. Apakah mereka masih bisa dipilah-pilah? 
Jawabnya, ya. Mereka juga terdiri dari beberapa kabilah. Dari 
siapa mereka? Jawabnya, dari Bani Ubaid bin Abd bin Yazid. 
Apakah mereka juga masih bisa dipilah-pilah? Jawabnya, ya. Ada 
Bani Sa'ib bin Ubaid bin Abd bin Yazid. Dapat dikatakan bahwa 
Bani Syafi', Bani Ali, dan Bani Abbas, mereka semua berasal dari 
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Bani Sa'ib. Apakah mereka masih bisa dipilah-pilah? Jawabnya, 
ya. Setiap cabang bani di antara mereka dapat dipilah dari yang 
lain. 

Jika seseorang berasal dari Bani Syafi', lalu dia berkata 
untuk kerabatnya, maka yang dimaksud adalah keturunan Syafi', 
bukan keturunan Ali dan bukan keturunan Abbas. Alasannya 
adalah karena mereka semua dapat dipilah dengan secara tegas 
dari cabang yang lain. Semua itu dapat diketahui manakala yang 
mereka maksud adalah bapak-bapak mereka, bukan bangsa dan 
kabilah dalam kaitan dengan nenek moyang, sikap saling 
menolong, saling menikahi, dimana sebagian dari mereka 
bercampur dengan sebagian yang lain. 


Seandainya seseorang berkata, “Sepertiga hartaku untuk 
kerabatku yang paling dekat, atau kerabatku yang paling pendek, 
atau kerabatku yang paling melekat,” maka semua perkataan ini 
hukumnya sama. Kami akan melihat orang yang paling dekat 
hubungan rahimnya dari jalur ayah dan ibu, kemudian kami 
memberikan wasiat itu kepadanya. Kami tidak memberikan harta 
wasiat itu kepada selainnya yang lebih jauh darinya. Misalnya, 
kami mendapati dua paman dari jalur ayah, dua paman dari jalur 
ibu, anak-anak paman dari jalur ayah, dan anak-anak paman dari 
jalur ibu. Kami akan memberikan harta wasiat itu kepada dua 
pamannya dari jalur ayah dan dua pamannya dari jalur ibu, bukan 
kepada anak-anak paman dari jalur ayah dan ibu, karena paman- 
paman tersebut bertemu dengannya pada ayah dan ibunya 
sebelum anak-anak paman dari jalur ayah dan ibu itu. 


Demikian pula, seandainya kami mendapatinya memiliki 
beberapa saudara satu ayah, beberapa saudara satu ibu, dua 
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paman dari jalur ayah dan dua paman dari jalur ibu, maka kami 
memberikan harta tersebut kepada saudara-saudaranya yang 
seayah dan saudara-saudaranya yang seibu, bukan kepada kedua 
pamannya dari jalur ayah dan ibu, karena mereka saudara-saudara 
itu bertemu dengannya pada ayah dan ibunya secara lebih dekat 
sebelum kedua pamannya dari jalur ayah dan kedua pamannya 
dari jalur ibu. 


Seandainya bersama saudara-saudara seayah dan saudara- 
saudara seribu itu ada saudara-saudara kandung, maka harta jatuh 
kepada mereka, bukan kepada saudara-saudara seayah dan 
saudara-saudara seibu. Karena apabila kita mempertimbangkan 
kekerabatan dari jalur ayah dan ibu secara sama, lalu saudara- 
saudara sekandung itu menggabungkan ayah dan ibu, maka 
mereka lebih dekat dengan mayit. Seandainya bersama saudara- 
saudara sekandung itu ada cucu dan lebih bawah lagi yang tidak 
mewarisi, maka harta jatuh kepadanya, bukan kepada saudara- 
saudara karena cucu itu adalah anaknya sendiri, sedangkan anak 
sendiri itu lebih dekat daripada anak ayahnya. Seandainya bersama 
cucu itu ada kakek, maka anak lebih utama dari kakek meskipun 
kakek itu lebih dekat. 

Seandainya bersama saudara-saudara seayah atau seibu itu 
ada kakek, maka saudara-saudara lebih kuat daripada kakek 
menurut pendapat yang mengatakan bahwa saudara-saudara itu 
lebih berhak atas perwalian mantan sahaya daripada kakek karena 
mereka lebih dekat kepadanya, dan karena mereka bertemu 
dengan mayit sebelum mayit itu bertemu dengan kakek. 


Seandainya dalam semua ini dia mengatakan, “Sepertiga 
hartaku untuk sekelompok kerabatku,” maka jika kerabat yang 


491 


Al Umm 


paling dekat dengannya ada tiga orang atau lebih, maka hartanya 
jatuh kepada mereka, baik mereka itu laki-laki atau perempuan. 
Jika mereka hanya dua orang, kemudian yang sesudah mereka 
ada satu orang atau lebih, maka untuk dua orang itu mendapat 
dua pertiga dari sepertiga, sedangkan untuk yang satu atau lebih 
mendapat sisa dari sepertiga. Jika mereka satu orang, maka dia 
mendapat sepertiga dari sepertiga. Sedangkan kerabat yang 
sesudahnya jika mereka dua orang atau lebih, maka mereka 
mendapat dua pertiga dari sepertiga. Seandainya kerabat yang 
paling dekat hanya satu orang, sedangkan yang di bawahnya ada 
satu orang, maka masing-masing dari keduanya mengambil 
sepertiga dari sepertiga, sedangkan kekerabatan yang sesudah 
keduanya mengambil sisanya, baik jumlahnya satu atau lebih, 
dengan dibagi sama rata di antara mereka. 


36. Bab: Wasiat untuk Janin dalam Perut dan 
Wasiat Berupa Janin dalam Perut 


Boleh berwasiat berupa janin yang masih dalam perut dan 
berwasiat untuk janin yang berada dalam perut asalkan telah 
terwujud pada saat terjadi wasiat kemudian dia keluar dalam 
keadaan hidup. Seandainya seseorang berkata, “Janin yang ada 
dalam perut budakku yang bernama fulanah itu untuk fulan,” 
kemudian dia meninggal dunia dan budak perempuannya itu 
melahirkan anak kurang dari enam bulan sejak dia mengucapkan 
wasiat, maka janin tersebut menjadi milik orang yang diberinya 
wasiat. Tetapi jika budak perempuan itu melahirkan pada enam 
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bulan atau lebih, maka anaknya tidak menjadi milik penerima 
wasiat karena terkadang kehamilan itu terjadi belakangan sehingga 
kehamilan yang terjadi belakangan itu bukan obyek yang 
diwasiatkan. 


Seandainya seseorang berkata, “Anak budak perempuanku, 
atau budak perempuanku, atau budak laki-lakiku itu menjadi wasiat 
untuk janin yang ada dalam perut fulanah—seorang perempuan 
yang dia sebutkan namanya,” maka jika perempuan tersebut 
melahirkan kurang dari enam bulan sejak hari dia mengucapkan 
wasiat, maka wasiatnya sah. Tetapi jika dia melahirkan pada enam 
bulan atau lebih sejak hari dia mengucapkan wasiat, maka wasiat 
tertolak. Karena terkadang kehamilan terjadi sesudah wasiat, 
sehingga anak yang dikandung itu bukan merupakan penerima 
wasiat. Jika janin yang diwasiatkan adalah budak laki-laki, atau 
budak perempuan, atau budak laki-laki dan perempuan, atau lebih 
dari itu, maka wasiat dibagi di antara mereka semua; hukumnya 
boleh bagi penerima wasiat mereka. Jika janin yang diberi wasiat 
adalah anak laki-laki, atau anak perempuan, atau lebih dari satu, 
maka wasiat dibagi di antara mereka secara sama. Jika pemberi 
wasiat meninggal dunia sebelum perempuan yang kandungannya 
diwasiatkan atau diberi wasiat itu melahirkan, maka wasiat 
ditangguhkan hingga dia melahirkan. Jika dia melahirkan kurang 
dari enam bulan, maka wasiat tersebut berlaku. 
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37. Bab: Wasiat yang Mutlak dan Wasiat atas 
Sesuatu 


Barangsiapa yang berwasiat dengan mengatakan, “Jika aku 
mati dari sakitku ini, maka fulan —seorang budak miliknya— 
merdeka, dan fulan memperoleh wasiat sekian, hartaku 
disedekahkan (diwakafkan) sekian,” kemudian dia sehat dari 
sakitnya itu dimana dia membuat wasiat, kemudian dia mati 
sesudah itu secara tiba-tiba, atau dari sakit selain sakit tersebut, 
maka wasiat tersebut batal karena dia membuat wasiat hingga 
jangka waktu tertentu. Barangsiapa yang diberi wasiat atau 
dimerdekakan dengan suatu syarat, sedangkan syarat tersebut 
tidak ada, maka wasiat dan kemerdekaan tidak terjadi. Demikian 
pula, jika dia membuat batasan dalam wasiatnya dengan 
mengatakan, “Jika aku mati pada tahun ini, atau dalam sakitku 
ini,” lalu dia mati akibat sakit yang lain, maka wasiatnya batal. Jika 
dia menyamarkan semua ini dengan mengatakan, “Ini adalah 
wasiatku selama aku tidak mengubahnya,” maka yang berlaku 
sesuai dengan ucapannya, yaitu wasiatnya berlaku selama dia 
belum mengubahnya. Akan tetapi, seandainya dia berkata 
demikian dan mempersaksikan bahwa wasiatnya ini berlaku 
selama dia belum mengubahnya, maka wasiatnya itu terlaksana. 


Jika dia berwasiat dengan mengatakan, “Jika aku 
“mengalami kecelakaan yang mematikan,” maka itu merupakan 
wasiat yang tidak terikat dan dia tidak menetapkan batasannya. 
Atau jika dia mengatakan, “Manakala aku mengalami kecelakaan 
yang mematikan, atau aku mati,” maka wasiatnya berlaku, dan 
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semua yang ada di dalamnya terlaksana asalkan boleh manakala 
dia mati dan belum mengubahnya. 


38. Bab: Wasiat untuk Ahli Waris 


Allah & berfirman, 


$ ع eni kai‏ إن يرد حا 
AIEA E TAH SF perang PA)‏ 
“Diwajibkan atas kamu, apabila maut hendak menjemput‏ 
seseorang di antara kamu, jika dia meninggalkan harta, berwasiat‏ 
untuk kedua orang tua dan karib kerabat dengan cara yang baik,‏ 
(sebagai) kewajiban bagi orang-orang yang bertakwa.” (Qs. Al‏ 
Baqarah (2): 180)‏ 
Dalam ayat tentang warisan, Allah & berfirman,‏ 


لذي لد Ke. AG‏ < 
ويه لکل SAE ye‏ رک إن کان لم 


م وي 


SA e PE ob 


& 


“Dan untuk dua orang ibu bapak, bagi masing-masingnya 
seperenam dari harta yang ditinggalkan, jika yang meninggal itu 
mempunyai anak: jika orang yang meninggal tidak mempunyai 
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anak dan dia diwarisi oleh ibu bapaknya (saja) maka ibunya 
mendapat sepertiga.” (Qs. An-Nisaa [4]: 11) 

Allah & menyebutkan orang-orang yang mewarisi dalam 
beberapa ayat dalam Kitab-Nya. 


Penggabungan perintah Allah & terhadap wasiat kepada 


kedua orang tua dan kerabat itu mengandung kemungkinan 
makna. 


Pertama, kedua orang tua dan para kerabat memiliki dua 
perintah itu secara bersama-sama, sehingga pemberi wasiat harus 
membuat wasiat untuk mereka, sehingga mereka mengambil 
dengan wasiat, dan mereka juga memperoleh warisan. 


Kedua, perintah wasiat turun untuk menghapus agar wasiat 
tetap berlaku bagi mereka. Namun kami menemukan dalil yang 
menunjukkan bahwa wasiat untuk kedua orang tua dan kerabat 
yang mewarisi itu terhapus dengan ayat-ayat tentang warisan dari 
dua sisi, yaitu: 

Pertama, beberapa khabar yang tidak tersambung sanadnya 
dari Nabi & melalui jalur para periwayat Hijaz. Di antaranya 


Al Umm 


1796. Sufyan bin Uyainah mengabarkan kepada kami, dari 
Sulaiman Al Ahwal, dari Mujahid, bahwa Nabi & bersabda, “Tidak 
ada wasiat untuk ahli waris. 3 


Ada pula khabar lain yang valid dengan jalur riwayat ini. 
Kami juga menemukan khabar lain yang tersambung sanadnya 
dari Nabi £ dengan makna seperti ini. Selanjutnya, kami tidak 
mengetahui para ulama di berbagai negeri berbeda pendapat 
bahwa wasiat untuk kedua orang tua telah dihapus dengan ayat- ` 
ayat tentang warisan. 


Oleh karena ia telah dihapus, maka dimungkinkan wasiat 
untuk kedua orang tua itu gugur, hingga seandainya seseorang 
berwasiat untuk keduanya, maka wasiat tersebut tidak boleh. 
Pendapat inilah yang kami pegang. Tidak ada riwayat dari 
Nabi &, dan kami tidak mengetahui para ulama berbeda pendapat 
tentang hal ini. Ketiadaan riwayat dan perbedaan pendapat para 
ulama menunjukkan pendapat yang kami sampaikan ini, meskipun 
dimungkinkan bahwa yang dihapus adalah kewajibannya saja 
sehingga apabila seseorang berwasiat untuk mereka maka 
hukumnya boleh. 


Jika seseorang berwasiat untuk kedua orang tua lalu para 
ahli waris memperkenankannya, maka bukan dengan wasiat 
keduanya mengambil harta tersebut, melainkan mereka 
mengambilnya karena para ahli waris memberikan harta mereka 
kepada keduanya, karena kami telah membatalkan hukum wasiat 
untuk kedua orang tua dimana nash mansukh dalam wasiat 
berlaku untuk kedua orang tua. Nash tersebut juga menyebutkan 


193 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. (1780) dalam bab 
tentang wasiat yang dihapus. Lihat juga hadits no. (1794) dan (1795). 
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kerabat bersama mereka secara garis besar. Oleh karena kedua 
orang tua itu mewarisi, maka kami menggiyaskan setiap yang 
mewarisi kepada kedua orang tua. Seperti itulah khabar dari 
Nabi #&. Oleh karena di antara para kerabat itu ada yang mewarisi 
dan ada yang tidak mewarisi, maka kami membatalkan wasiat 
untuk kerabat yang mewarisi berdasarkan nash dan qiyas, serta 
berdasarkan khabar, “Tidak ada wasiat untuk ahli waris. ” 


Sedangkan wasiat untuk sanak kerabat dan selain ahli waris 
itu kami perkenankan, siapa pun dia. Jadi, ketentuan dasar dalam 
wasiat adalah untuk orang yang diberi wasiat dalam Kitab Allah & 
dan hadits yang diriwayatkan dari Rasululah. Saya 
mengetahuinya para ulama terdahulu berbeda pendapat tentang 
hal ini, yaitu harus dilihat wasiat terlebih dahulu. Jika wasiat 
diberikan kepada orang yang mewarisi mayit, maka saya 
membatalkannya. Tetapi jika wasiat diberikan kepada orang yang 
tidak mewarisi mayit, maka saya membolehkannya menurut cara 
yang dengannya wasiat diperbolehkan. 


Menurut saya, Allah Æ Mahatahu, dalam ayat yang saya 
sampaikan dan hadits dari Nabi &, serta kenyataan bahwa para 
ulama terdahulu tidak berbeda pendapat tentang hal ini, dapat 
dipahami bahwa para ahli waris dihalangi untuk memperoleh 
wasiat agar mereka tidak mengambil harta mayit dari dua jalan. 
Karena harta yang ditinggalkan orang yang mati itu diambil 
dengan jalan warisan atau wasiat. Oleh karena hukum keduanya 
itu berbeda, maka seseorang tidak boleh menggabungkan dua 
hukum yang berbeda dalam satu hukum dan dalam satu keadaan, 
sebagaimana tidak boleh dia diberi sesuatu dan lawan dari sesuatu 
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itu. Ayat ini tidak mengandung kemungkinan makna lain sama 
sekali. 


Seandainya seseorang berpandangan bahwa wasiat untuk 
ahli waris tidak boleh untuk mencegah kecurigaan terhadap 
pemberi wasiat sekiranya dia pilih kasih kepada salah satu ahli 
warisnya, maka seandainya bukan karena keletihan yang dirasakan 
sebagian orang yang menggeluti Fiqih, maka menurut saya —Allah 
Mahatahu— orang yang berpandangan demikian tidak perlu 
dijawab. Karena barangsiapa yang samar memahami hal ini hingga 
tidak melihat dengan jelas kesalahan di dalamnya, maka 
tampaknya dia tidak membedakan antara sesuatu dengan 
lawannya. 


Jika ada yang bertanya, “Di mana perbedaannya?” 
Jawabnya, “Anda pasti pernah melihat seorang Arab yang 
bertemu dengan kerabatnya sesudah tiga puluh tahun, dimana 
bapak-bapak kerabatnya itu telah membunuh bapak-bapaknya, 
dan bapak-bapaknya juga telah membunuh mereka. Sedemikian 
sengit permusuhan di antara mereka hingga mereka saling 
menumpahkan darah, melanggar kehormatan, memutuskan 
silaturahmi, meniadakan nasab dalam syair dan selainnya. 
Sebenarnya dia juga tidak respek terhadap apa yang dilakukan 
oleh bapak-bapaknya dan permusuhan kerabatnya dengan 
sedemikian sengit, dengan menghabiskan hartanya untuk 
menumpahkan darah mereka. Di antara kerabatnya yang 
mewarisinya itu ada orang yang dahulu membunuh kedua orang 
tua. Dia lantas berwasiat di waktu sakitnya itu untuk para 
pembunuh itu, padahal mereka adalah para ahli warisnya bersama 
orang lain dari kalangan kerabatnya. Dalam hal ini ahli waris 
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bersama mereka dalam kondisi permusuhan, atau dalam kondisi 
damai, berbuat baik dan memperbaiki hubungan. Seperti itu pula 
bapak-bapak keduanya. Apakah boleh berwasiat untuk musuh- 
musuhnya sedangkan dia tidak curiga terhadap mereka? 


Jika dia menjawab, “Tidak,” maka dikatakan, “Demikian 
pula, seandainya dia termasuk mantan sahaya. Para mantan 
sahayanya itu telah mencapai kedekatan sedemikian rupa 
dengannya dan dengan bapak-bapaknya. Dia lantas berwasiat 
kepada para ahli warisnya dari kalangan mantan sahayanya, dan 
bersama mereka ada anak perempuannya. Apakah boleh 
berwasiat untuk mereka sedangkan dia tidak mencurigai mereka?” 
Jika dia menjawab, “Tidak,” maka dapat dikatakan, “Demikian 
pula istrinya. Seandainya istrinya itu melarikan diri dari 
bertanggungjawab kepadanya, sangat pendusta, menuduhnya 
berzina, meminuminya racun untuk membunuhnya, dan 
memukulnya dengan besi hingga mati,” kemudian dia melarikan 
diri dan menolak untuk ditangkap, sedangkan suaminya juga tidak 
mau menceraikannya dengan tujuan untuk menyusahkan 
perempuan tersebut, kemudian suaminya itu mati dan berwasiat 
untuk perempuan tersebut, maka apakah wasiatnya itu tidak boleh 
karena dia adalah ahli waris?” 


Jika dia menjawab, “Ya,” maka dapat dikatakan, 
“Seandainya orang asing mati dalam keadaan tidak memiliki ahli 
waris yang pemah memberikan nikmat besar kepadanya pada 
waktu kecil atau sesudah besar, banyak berbuat baik kepadanya, 
dan sangat menyayanginya, lalu dia berwasiat sepertiga hartanya, 
apakah hukumnya boleh?” Jika dia menjawab, “Ya,” maka 
dikatakan, “Demikian pula, boleh memberikan wasiat untuknya 
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meskipun para ahli warisnya itu adalah musuh-musuhnya?” Jika 
dia menjawab, “Ya, boleh memberinya wasiat sepertiga harta, baik 
para ahli warisnya itu musuh baginya atau bukan musuh,” maka 
dikatakan, “Apa pendapat Anda seandainya tidak ada dalil bahwa 
wasiat batal untuk ahli waris, dan bahwa jika nash hanya 
membatalkan wasiat untuk ahli waris, maka di dalamnya tidak ada 
makna selain yang kami katakan. 


Kemudian, prinsip yang saya sampaikan kepada Anda, 
tidak seorang ulama pun yang mendahului Anda dalam memahami 
sesuatu yang kami ketahui. Apakah Anda meninggalkannya? 
Tidakkah Anda harus berpandangan bahwa Anda melihat 
wasiatnya untuk selama-lamanya? Jika wasiatnya untuk seseorang 
yang merupakan musuhnya atau orang yang dibencinya atau 
seseorang yang bukan kawan dekat dengannya, maka Anda 
membolehkan wasiat meskipun dia ahli waris? Tetapi jika wasiat 
diberikan kepada teman dekat, atau kepada orang yang berjasa 
padanya, atau yang bukan musuh baginya, maka Anda 
membatalkannya? Jika Anda melakukan hal ini, maka Anda telah 
keluar dari hadits yang diriwayatkan dari Nabi &, serta keluar dari 
perkara yang termasuk pena yang tidak diperselisihkan oleh 
para ulama. 


Apa pendapat Anda seandainya dia memiliki seorang budak 
yang dia tahu bahwa budak itu merupakan orang yang paling dia 
cintai dan paling dia percayai, dan dia juga mengucurkan hartanya 
kepada budak itu saat dia masih hidup, sedangkan dia memiliki 
anak yang tidak seperti anaknya. Kemudian anaknya itu mati 
sehingga ahli warisnya menjadi musuh baginya, kemudian dia 
memerdekakan budaknya itu dalam wasiatnya? Tidakkah Anda 
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harus memperkenankan kemerdekaan budak itu karena ada 
kecurigaan kepadanya saat dia masih hidup, karena dia lebih pilih 
kasih terhadap budaknya dengan hartanya itu daripada anaknya 
sendiri; serta ada kecurigaan kepadanya saat dia masih hidup 
karena budak tersebut keadaannya seperti itu sedangkan ahli 
warisnya adalah musuh baginya?” 


Apa pendapat Anda seandainya ahli warisnya adalah 
musuh baginya, lalu dia berkata, “Demi Allah £, dia tidak ada 
menghalangiku untuk meninggalkan wasiat sehingga warisan akan 
jatuh seluruhnya. kepadamu kecuali keinginan agar Allah & 
menjadikanmu miskin dan tidak menjadikanmu kaya. Akan tetapi, 
aku berwasiat sepertiga hartaku kepada selainmu,” kemudian dia 
pun berwasiat kepada orang lain? Tidakkah jika orang ini 
memperkenankan maka dia telah memperkenankan wasiat yang 
seyogianya ditolak, dan menolak wasiat yang seyogianya boleh. 


Apa pendapat Anda seandainya Sunnah menunjukkan 
bahwa mayit boleh berwasiat sepertiga hartanya, dan dia tidak 
dihalangi sedikit pun untuk berwasiat sepertiga hartanya kecuali 
kepada ahli warisnya, manakala ada seseorang yang memiliki hak 
campur padanya dengan melarangnya berwasiat kepada selain ahli 
waris dalam keadaan apapun? Tidakkah kita telah menyalahi 
Sunnah? 


Apa pendapat Anda seandainya hukum sepertiga harta itu 
diserahkan kepadanya, dimana dia menyalurkannya kepada orang 
yang dia lihat bukan ahli waris, seandainya ahli warisnya berada 
dalam permusuhan dengannya sebagaimana yang telah saya 
jelaskan, padahal orang yang diberi wasiat itu jauh nasabnya, atau 
mantan sahaya baginya, lalu dia mengakui hak harta bagi orang 
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lain padahal dahulunya dia menyangkalnya; atau tidak diketahui 
dia mengakui hak harta baginya, dan tidak pula dakwaan orang 
lain? Seandainya seseorang membolehkannya berwasiat dengan 
jumlah yang mengeluarkan ahli waris dari seluruh warisan, maka 
tidakkah dia telah membolehkan wasiat lebih dari sepertiga 
padahal penerima dicurigai bahwa dia telah menjadi ahli waris? 
Jika dia membatalkannya, maka itu berarti dia membatalkan 
pengakuan akan hutang yang sebenarnya lebih kuat haknya 
daripada warisan, karena warisan tidak ditunaikan kecuali sesudah 
hutang ditunaikan? 


Hukum didasarkan pada aspek yang tampak, dan Allah &- 
lah yang mengurusi sisi yang tidak tampak. Barangsiapa yang 
memutuskan hukum pada manusia dengan penyelidikan hingga ke 
aspek-aspek yang tersembunyi, maka dia telah menjadikan bagi 
dirinya sesuatu yang telah Allah Æ dan Rasul-Nya larang padanya, 
karena Allah &-lah yang mengurusi pahala dan hukuman pada 


yang tidak tampak, karena tidak ada yang mengetahuinya selain 
Allah &. 

Allah & membebani para hamba untuk memperlakukan 
hamba-hamba yang lain berdasarkan aspek yang tampak. 
Seandainya ada seseorang yang berhak mengambil keputusan 
berdasarkan sisi tersembunyi yang ada petunjuknya, maka itu 
adalah hak Rasulullah &. Apa yang kami sampaikan ini berlaku 
dalam semua ilmu. Jika ada yang bertanya, “Apa dalil yang 
menunjukkan pendapat Anda bahwa tidak boleh menghukumi 


dengan aspek yang tersembunyi?” Jawabnya adalah Kitab 
Allah ,يي‎ kemudian Sunnah Rasulullah &. 
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Allah & berfirman tentang orang-orang munafik kepada 
Nabi-Nya &, 


إا 1 AJE GN‏ إت ih PI‏ واه كه 
إِنَكَ MELO) e aai AE AAN, AAA‏ 
A 2‏ صد وأ عن سيل أله 

“Apabila orang-orang munafik datang kepadamu, mereka 
berkata, 'Kami mengakui, bahwa sesungguhnya kamu benar-benar 
Rasul Alah.” Dan Allah mengetahui bahwa sesungguhnya kamu 
benar-benar Rasul-Nya: dan Allah mengetahui bahwa 
sesungguhnya orang-orang munafik itu benar-benar orang 
pendusta. Mereka itu menjadikan sumpah mereka sebagai perisai 
lali mereka menghalangi (manusia) dari jalan Allah.” (Qs. Al 
Munaafiguun (63): 1-2) 

Rasulullah £ mengakui pernikahan dan waris di antara 
mereka. Beliau juga menyediakan bagian untuk mereka manakala 
mereka ikut serta dalam perang. Beliau juga menghukumi mereka 
sesuai hukum-hukum umat Islam. Padahal Allah telah 
mengabarkan kekafiran mereka, serta mengabari Rasulullah & 
bahwa mereka itu menjadikan sumpah mereka sebagai perisai agar 
tidak dibunuh dengan pura-pura bersumpah bahwa mereka 
beriman. | 
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aa ر‎ - ` De Ta 
وقال رسول الله صلى الله عليه‎ -۷ 


JA A brai pig أنا مر‎ as 
4 فأقضي‎ Gan مِنْ‎ elu LAI أن يكرن‎ an 
ae a ت‎ & Ka OP عن‎ 


Pai r 


5-4 


حى أيه فلا أذ به alat Wb‏ لَه aha‏ مِنْ JON‏ 


1797. Rasulullah & bersabda, “Aku hanyalah manusia 
biasa, sementara kalian mengajukan gugatan kepadaku. Bisa saja 
sebagian dari kalian lebih lihai dengan argumennya daripada 
sebagian yang lain, sehingga aku putuskan untuknya sesuai yang 
aku dengar darinya. Barangsiapa yang aku putuskan untuknya 
suatu hak saudaranya, maka janganlah dia mengambilnya, karena 


sejatinya aku hanya mengambilkan untuknya sebagian dari api 
neraka. 194 


194 Asy-Syafi'i meriwayatkannya dari Malik dari Hisyam bin Urwah dari ayahnya 
dari Zainab binti Abu Salamah dari Ummu Salamah bahwa Rasulullah @ bersabda... 
(hadits) 

Hadits ini terdapat dalam pembahasan tentang peradilan, bab tentang pengakuan 
dan ijtihad serta keputusan hukum berdasarkan aspek yang tampak. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ath-Thabrani (pembahasan: Peradilan, bab: 
Anjuran untuk Memutuskan secara Benar, 2/719) dari jalur Hisyam bin Urwah dari 
ayahnya dari Zainab binti Abu Salamah dari Ummu Salamah istri Nabi 3 dengan 
redaksi yang serupa. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (pembahasan: Kesaksian, bab: 
Orang yang Mengajukan Kesaksian Sesudah Sumpah, 2/261, no. 2680) dari jalur 
Abdullah bin Musallamah dari Malik dan seterusnya. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Muslim (pembahasan: Peradilan, bab: 
Keputusan Hukum Berdasarkan Aspek yang Tampak, Serta Kepandaian Berargumen, 
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Rasulullah £ memberitahu mereka bahwa beliau 
memutuskan berdasarkan aspek yang tampak, sedangkan halal 
dan haram menurut Allah adalah sesuai aspek yang 
tersembunyi. Keputusan beliau tidak menghalalkan bagi orang 
yang dimenangkan gugatannya perkara-perkara yang diharamkan 
Allah & manakala dia mengetahuinya sebagai sesuatu yang 


haram. 


ا a‏ به ركه á‏ 
NYAN‏ قال رسول الله صلى الله عليه وسلم: 


€ ر ن bah KA‏ ر 2207 ا 
يها GAN‏ قد OT‏ لكم أن تَنْتَهُوا عَنْ محارم الله تَعَالَى 
70 4 2 


P 07, 24 Pa er وعد أن إن‎ 1 E r KN 
Eb فمن أصاب مِنْكم مِن هَذْهِ القاذورّات شيئا‎ 


1798. Rasulullah & bersabda, “Wahai manusia (umat 
Islam). telah tiba waktunya bagi kalian untuk berhenti dari perkara- 
perkara yang diharamkan Allah Ta'ala. Barangsiapa di antara 
kalian yang terlanjur melakukan sedikit dari kotoran ini, maka 
hendaklah dia menutupi diri dengan tabir Allah, karena 


3/1337, no. 4/1713) dari jalur Yahya bin Yahya dari Abu Muawiyah dari Hisyam 
dengan redaksi yang serupa, juga dari jalur Waki’ dan Ibnu Numair dari Hisyam 
dengan redaksi yang serupa, dan dari jalur Abdullah bin Wahb dari Yunus dari Ibnu 
Syihab dari Urwah dengan redaksi yang serupa; dan dari beberapa jalur riwayat yang 
lain. 
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barangsiapa yang menyodorkan pipinya kepada kami, maka kami 
tegakkan padanya Kitab Allah. 195 


195 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Sanksi Pidana, bab: Riwayat tentang Orang 
yang Mengaku Berbuat Zina, 2/825, no. 12) dari jalur Zaid bin Aslam bahwa seorang 
laki-laki mengaku berzina di zaman Rasulullah &, kemudian beliau meminta 
diambilkan cambuk, kemudian beliau diberi cambuk yang patah. Beliau berkata, “Di 
atas yang ini.” Beliau lantas diberi cambuk baru yang belum dipotong serabutnya, lalu 
beliau bersabda, “Di bawah yang ini.” Kemudian beliau diberi cambuk yang sudah 
dirapikan dan sudah lembut. Rasulullah & lantas menyuruh mendera orang itu dengan 
cambuk tersebut. Kemudian beliau bersabda seperti di atas. 

Ibnu Abdil Barr berkata, “Saya tidak mengetahui hadits ini diriwayatkan dengan 
sanad yang bersambung dengan redaksi ini dari jalur riwayat manapun.” 

Lih. At-Tamhid (5/321) 

Asy-Syafi'i dalam bahasan tentang sanksi pidana bab penjelasan bahwa sanksi 
pidana adalah pelebur dosa mengatakan, “Diriwayatkan dari Rasulullah g sebuah 
hadits yang masyhur bagi kami, tetapi dia tidak tersambung sanadnya—setahu saya. 
Yaitu Rasulullah & bersabda, “Barangsiapa di antara kalian yang terlanjur melakukan 
sedikit dari kotoran ini, maka hendaklah dia menutupi diri dengan tabir Allah, karena 
barangsiapa yang menyodorkan pipinya kepada kami, maka kami tegakkan padanya 
Kitab Allah.” 

Sebagaimana hadits ini diriwayatkan Asy-Syafi'i dari Malik dengan sanad dan 
matannya seperti yang tertulis dalam A/ Muwaththa ` bahasan tentang sanksi pidana 
bab tentang cambuk yang digunakan untuk mendera. Kemudian dia berkata, “Hadits 
ini terputus sanadnya, tidak termasuk hadits yang menjadi argumen saat berdiri sendiri. 
Kami mengetahui beberapa ulama di kalangan kami yang mengetahuinya dan 
berpegang padanya, dan kami pun berpegang padanya.” 

Al Hakim meriwayatkan hadits serupa dari Abdullah bin Umar dalam A/ 
Mustadrak (pembahasan: Sanksi Pidana, 4/244) dari jalur Abu Abbas Muhammad bin 
Ya'gub dari Bahr bin Nashr dari Asad bin Musa dari Anas bin Iyadh dari Yahya bin 
Said dari Abdullah bin Dinar dari Abdullah bin Umar $, dia berkata: Rasulullah 2 
bersabda, “Jauhilah oleh kalian kotoran-kotoran yang dilarang Allah ini. Barangsiapa 
yang merasakannya, maka hendaklah dia menutupi dirinya dengan tabir Allah, dan 
hendaklah dia bertaubat kepada Allah. Barangsiapa yang menyodorkan pipinya 
kepada kami, maka kami tegakkan padanya Kitab (sanksi) Allah.” 

Juga (4/383) dari jalur Abu Abbas Muhammad bin Ya'qub dari Rabi' bin 
Sulaiman dari Asad bin Musa dan seterusnya. Al Hakim berkata, “Hadits ini shahih 
menurut kriteria Al Bukhari dan Muslim.” 

Redaksi tilt berarti setiap perkataan atau perbuatan yang dipandang buruk 
seperti zina, minum khamer dan selainnya. Sedangkan redaksi zis berarti Pipi, 


wajah dan ubun-ubun. Maksud kalimat ini adalah memperlihatkan sesuatu yang lebih 
baik ditutupi. 
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Beliau mengabarkan bahwa beliau tidak menyingkap hal-hal 
yang tidak mereka tampakkan sendiri, dan bahwa jika mereka 
mengutarakan suatu perbuatan yang dikenai sanksi, maka sanksi 
itu diberlakukan pada mereka. Itulah yang diperintahkan Allah $. 
Allah & berfirman, “Dan janganlah kamu mencari-cari kesalahan 
orang lain.” (Qs. Al Hujuraat [49]: 12) 


Rasulullah #: juga berpesan, 
or A fs ` 2 3. Pa 4 2 
ولاعن رسول الله صلى الله عليه‎ NYAN 
o م‎ A R2 ر‎ p 


مث ار ل رهام نمك aa E‏ ا ر aee ai‏ 5 3.0 1 
[YA 1 -37 A o e‏ وو < o an‏ 5“ 
حاءت به كذا فهو للذي يتهمه. فجاءت به على 
سه 1 1 ا د 2 o A 3 NS‏ ا 
النعت الذي قال رسول الله صلى الله عليه وسلم فهو 
br . 2‏ وو 

للذي يتهمه به. 

1799. Rasulullah £ mengadakan sumpah 7/50 di antara 

dua saudara Bani Ajlan. Kemudian beliau bersabda, 
“Perhatikanlah, jika perempuan ini melahirkan anak seperti ini, 
maka anak itu milik orang yang dituduhnya” Kemudian 
perempuan itu melahirkan anak dengan sifat-sifat seperti yang 
disebutkan Rasulullah &, sehingga anak itu milik orang yang 


dicurigai. 196 


196 Asy-Syafi'i dalam bahasan tentang / an meriwayatkan banyak hadits di dua 
tempat itu, dan kami akan menyampaikan takhrijnya di tempatnya nanti, (no. 2364 
dan sesudahnya). Di sini kami cukup mengatakan bahwa hadits tersebut ada dalam لل‎ 
Muwaththa ` dan Ash-Shahihain, yaitu: 
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Kan KA a عر‎ N ع د ود‎ 


1800. Rasulullah & bersabda, “Sesungguhnya perkaranya 
benar-benar jelas seandainya bukan karena hukum Allah. 7 


Rasulullah $ tidak menggunakan petunjuk yang jelas 
terhadap dua perkara tersebut, padahal tidak ada petunjuk yang 
lebih jelas daripada petunjuk tersebut. Yaitu berita beliau bahwa 
anak tersebut akan lahir seperti itu, kemudian anak itu pun lahir 
sesuai yang dikatakan Rasulullah &. Selain itu masih banyak lagi 
contoh yang serupa. 


Karena itu semua, keputusan hukum yang didasarkan pada 
penyelidikan terhadap sisi-sisi rahasia. Setidaknya keputusan 
hukum dengan penyelidikan yang saya sampaikan itu bertentangan 
dengan perintah Allah & untuk memutuskan hukum di antara 


Ath-Thabrani (pembahasan: Thalak, bab: Riwayat tentang Li'an, 2/566-567) dari 
jalur Ibnu Syihab bahwa Sahl Sa'd As-Saidi mengabarinya bahwa Uwaimir Al Ajlani... 
kemudian dia menyebutkan hadits tersebut. 

Al Bukhari (pembahasan: Thalak, bab: Kebolehan Thalak Tiga Kali, 3/402) dari 
jalur Abdullah bin Yusuf dari Malik dan seterusnya. 

Muslim (pembahasan: Li'an, 2/1129, no. 1/1492) dari jalur Yahya bin Yahya 
dari Malik dan seterusnya. 

197 Asy-Syafi'i mengulang kalimat ini dalam Ar-Risalah, no. 428, hlm. 149), 
dalam bahasan tentang tidak berlakunya istihsan (penilaian baik) di akhir . Di sana 
disebutkan, “Sesungguhnya perkaranya benar-benar jelas seandainya tidak ada 
keputusan Allah.” Redaksi terakhir ini ada pada Abdurrazzag dari riwayat Daud bin 
Hushain dari Ikrimah dari Ibnu Abbas. Perinciannya akan disampaikan pada no. 2280 
dalam bahasan tentang / an. 

Semua riwayat yang diriwayatkan oleh Asy-Syafi'i secara tersambung sanadnya 
tidak memuat redaksi ini. Allah Mahatahu. 
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hamba-hamba-Nya berdasarkan aspek yang tampak, dan dengan 
aspek itulah Rasulullah # memutuskan hukum. 


Ada sebagian orang yang tidak menghindari keputusan 
hukum dengan penyelidikan terhadap aspek-aspek rahasia 
manakala perkataan tentangnya berbeda-beda, sehingga 
seandainya dia tidak berdosa lantaran menyalahi Kitab dan Sunnah 
yang saya sampaikan, maka sudah pantas sekiranya sebagian 
besar pendapatnya ditinggalkan lantaran pandangannya yang 
lemah terhadapnya. Alasannya adalah karena dia menyelidiki 
sesuatu yang halal lalu dia mengharamkannya, tetapi kemudian dia 
melakukan sesuatu yang lebih pantas dia harapkan dari yang halal 
itu. Sedangkan jika dia boleh mengharamkan setelah melakukan 
penyelidikan tersebut, maka dia tidak mengharamkannya. 


Jika ada yang bertanya, “Apa contohnya dalam jual-beli?” 
Jawabnya, “Apa pendapat Anda tentang seseorang yang membeli 
kuda dengan syarat kuda tersebut bunting?” Jika dia menjawab, 
“Jual-beli tersebut tidak sah, karena apa yang ada dalam perutnya 
itu tidak tampak, dan dia tidak dipertanggungkan dengan sifat 
padanya,” maka diajukan pernyataan, “Demikian pula seandainya 
dia membeli kuda dan janin yang ada dalam perutnya dengan 
harga satu dinar.” Jika dia berkata, “Benar,” maka diajukan 
pertanyaan, “Apa pendapat Anda seandainya dua pelaku jual-beli 
sama-sama paham barang, kemudian keduanya berkata, “Kuda ini 
seharga lima dinar jika tidak bunting, dan sepuluh dinar jika 
bunting. Karena itu, saya mengambil dari Anda dengan harga 
sepuluh dinar. Seandainya bukan karena menurutku kuda ini 
bunting, maka aku tidak melebihkanmu di atas lima dinar. Akan 
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tetapi, kami tidak mensyaratkan sifat bunting padanya karena 
dapat merusak jual-beli.” 


Barangkali ada yang berkata, “Jual-beli ini boleh karena 
sifat ada pada kuda, bukan pada anak kuda yang ada dalam 
peruinya. Niat keduanya juga sama. Pernyataan keduanya 
mengenai penambahan harga lantaran adanya janin dalam perut 
itu tidak merusak jual-beli manakala transaksi tidak terjadi atas 
sesuatu yang merusak jual-beli. Saya tidak menghukumi jual-beli di 
sini rusak karena faktor niat.” Jika dia berkata demikian, maka 
diajukan pertanyaan, “Demikian pula, tidak halal menikah secara 
mut'ah, dan nikah tersebut terhapus?” Jika dia menjawab, “Ya,” 
maka diajukan pertanyaan, “Bagaimana jika laki-laki yang menikah 
itu jejaka atau berkeluarga?” Jika dia menjawab, “Ya,” maka 
dikatakan, “Bagaimana jika dia ingin menikahi seorang perempuan 
dan berniat untuk tidak menahannya kecuali dalam sehari atau 
sepuluh hari, melainkan hanya untuk menyalurkan kebutuhan 
terhadapnya? Hanya saja, keduanya mengadakan akad nikah 
secara mutlak tanpa syarat.” Jika dia menjawab, “Nikah ini halal,” 
maka diajukan pertanyaan, “Apakah Anda tidak menilai nikah 
tersebut rusak karena faktor niat manakala akadnya sah?” Jika dia 
menjawab, “Ya,” maka diajukan pertanyaan, “Apakah Anda 
mendapati dalam jual-beli sesuatu yang merupakan celah menuju 
kerusakan; atau mendapati dalam nikah sesuatu yang merupakan 
celah menuju kerusakan, yang karenanya Anda menilai rusak jual- 
beli atau nikah, dimana Anda lebih kuat untuk menilai rusak jual- 
beli daripada menilai rusak pembelian kuda bunting sebagaimana 
yang Anda jelaskan, setiap yang mengandung selain kuda, serta 
pernikahan seperti yang Anda gambarkan? Jika Anda tidak menilai 
rusak jual-beli dan nikah karena faktor niat yang sama di antara 
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dua pihak dalam jual-beli dan nikah, maka apa yang niat keduanya 
terlihat nyata sebelum akad, sebelumnya dan sesudahnya?” 


Saya katakan, “Saya tidak menilai rusak satu pun dari 
keduanya karena akad jual-beli dan akad nikah itu terjadi secara 
sah, sedangkan niat tidak berdampak apapun, dan dia juga tidak 
disertai ucapan. Niat yang tidak disertai dengan ucapan itu lebih 
pantas untuk tidak berdampak apapun yang dapat merusak jual- 
beli dan nikah.” 


Oleh karena niat atau ucapan dua pelaku jual-beli itu tidak 
merusak jual-beli keduanya, lalu mengapa Anda menilai rusak jual- 
beli keduanya lantaran Anda menebak-nebak bahwa keduanya 
atau salah satu dari keduanya meniatkan sesuatu sedangkan akad 
terjadi secara sah? Mengapa Anda menilai rusak akad yang sah 
lantaran tebak-tebakan Anda bahwa dia meniatkan sesuatu yang 
seandainya dia syaratkan dalam jual-beli atau nikah maka 
pernikahan tersebut tidak sah? Jika dia bertanya, “Apa 
contohnya?” Maka jawabnya, “Seperti yang Anda jelaskan itu.” 
Hanya Allah & jua yang memberi kita taufiq. 


39. Bab: Cabang dari Wasiat untuk Ahli Waris 


Setiap obyek yang diwasiatkan oleh orang yang sakit pada 
masa sakitnya dimana dia mati akibat sakit itu (diwasiatkan) untuk 
seorang ahli waris berupa kepemilikan harta atau manfaat dengan 
jalan apapun itu hukumnya tidak boleh. Tidak boleh memberikan 
wasiat tersebut kepada ahli waris dengan jalan apapun. 
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40. Wasiat untuk Ahli Waris 


Ar-Rabi' mengabarkan kepada kami, dia berkata: Asy- 
Syafi'i berkata: Jika seseorang meminta izin untuk memberikan 
wasiat kepada seorang ahli waris, baik di waktu sehat atau sakit, 
baik mereka mengizinkan atau tidak mengizinkan, maka semua itu 
hukumnya sama. Jika mereka merealisasikan izin mereka, maka 
itu lebih baik bagi mereka dan lebih bertakwa kepada Allah &, 
serta lebih bagus bagi ucapan mereka yang memperkenankannya. 
Jika mereka tidak melakukannya, maka hakim tidak boleh 
memaksa mereka untuk melakukannya. Pendapat ini termasuk 
pendapat yang dituturkan dari Rasulullah & tentang warisan. 


Pal N‏ اد اه NN ne rae a‏ سمعت 
da SAN‏ كل العرّاق أن Kan SA‏ 


لا تَجُورُ فأشهد لأحبرني فلان أن عُمَرَ بْنَّ AI‏ 
a‏ = کے E a‏ مرا ا ل م عرفل 

رضى الله عنه» E NG‏ 
p‏ إن aE D‏ شهادئك» da‏ سفيّان: سن 


@ 


ea‏ اللري Ani NG‏ 00 م dasa‏ وشككت 
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هر امفيك نالخدي فيلت هَل شککت‎ 3 
غَيْرَ شك.‎ LAN Ia A قال؟ فقال: ا‎ G 


1801. Sufyan bin Uyainah mengabarkan kepada kami, dia 
berkata: Aku mendengar Az-Zuhri berkata: Ulama Irak mengklaim 
bahwa kesaksian orang yang dikenai sanksi had tidak boleh. 


Karena itu, aku bersaksi bahwa fulan benar-benar mengabarkan 
kepadaku, bahwa Umar bin Khaththab & berkata kepada Abu 
Bakrah, “Bertobatlah, niscaya kesaksianmu diterima —atau: Jika 
kamu bertobat, maka kesaksianmu diterima-.” Sufyan berkata: Az- 
Zuhri menyebutkan nama orang yang mengabarkan kepadanya, 
dan aku menghafalnya, tetapi kemudian aku lupa dan ragu. Ketika 
kami berdiri, aku bertanya kepada orang yang hadir, lalu Umar bin 
Qais berkata kepadaku, “Dia adalah Said bin Musayyib.” Aku 
bertanya, “Apakah kamu ragu dengan apa yang dikatakan oleh 
Az-Zuhri?” Dia menjawab, “Tidak, dia adalah Said bin Musayyib, 
tanpa ragu.”198 


198 Asy-Syafi'i meriwayatkan afsar ini lebih dari satu kali. Dia meriwayatkannya 
dalam bahasan tentang dakwaan dan kesaksian dalam bab tentang bolehnya kesaksian 
orang yang dikenai sanksi hadd. Juga dalam bahasan yang sama bab tentang 
pendakwa dan terdakwa, serta dalam bab tentang kesaksian orang yang menuduh zina 
secara ringkas. 

Dalam bab tentang pendakwa dan terdakwa, atsarini berbunyi demikian: 

Sufyan bin Uyainah mengabarkan kepada kami, dia berkata: Aku mendengar Az- 
Zuhri berkata: Ulama Irak mengklaim bahwa kesaksian orang yang dikenai sanksi had 
itu tidak boleh. Karena itu, aku bersaksi bahwa Said bin Musayyib benar-benar 
mengabariku bahwa Umar bin Khaththab 4# berkata kepada Abu Bakrah, 
“Bertobatlah, niscaya kesaksianmu diterima—atau: Jika kamu bertaubat, maka 
kesaksianmu diterima.” 

Asy-Syafi'i berkata: Aku mendengar Sufyan menceritakannya hadits ini seperti ini 
berkali-kali, kemudian aku mendengarnya berkata, “Aku ragu siapa yang berkata 
seperti itu.” Sufyan berkata, “Aku bersaksi bahwa aku benar diberitahu —kemudian dia 
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Saya sering mendengarnya menceritakan asar ini, dimana 
dia menyebutkan nama Said. Saya sering mendengarnya 
mengatakan: dari Said. Penghafal Hadits lainnya meriwayatkan 
dari Said, tidak ada keraguan dalam riwayatnya. Dia 
menambahkan bahwa Umar, meminta ketiganya untuk 
bertobat, kemudian dua orang bertobat sehingga Umar وله‎ 
memperkenankan kesaksian keduanya. Sedangkan Abu Bakrah 
menolak untuk bertobat sehingga Umar #5 menolak kesaksiannya. 


41. Masalah tentang Memerdekakan Budak 


Barangsiapa yang berwasiat untuk memerdekakan 
budaknya tetapi tidak tercakup ke dalam sepertiga, lalu sebagian 
ahli warisnya memperkenankannya sedangkan sebagian yang lain 
tidak memperkenankannya, maka budak itu dimerdekakan 
seukuran yang tercakup sepertiga dan seukuran porsi dari ahli 


menyebutkan nama seorang laki-laki, tetapi kemudian lupa menghafal namanya. 
Kemudian aku bertanya namanya, lalu Umar bin Qais berkata, “Dia adalah Said bin 
Musayyib.” Sufyan tidak ragu lagi bahwa dia adalah Ibnu Musayyib... Aku bertanya 
kepada Sufyan, “Apakah kamu ragu ketika dia mengabarimu bahwa dia adalah Said?” 
Dia menjawab, “Tidak, memang seperti yang dia katakan —maksud Umar bin Qais. 
Hanya saja, aku sempat dihinggapi keraguan.” 

Dalam bab tentang kesaksian orang yang dijatuhi sanksi had, Asy-Syafi'i berkata: 
Aku bertanya kepada Sufyan, “Apakah dia Said?” Dia menjawab, “Ya, namun aku 
ragu. Tetapi ketika dia mengabariku, aku tidak ragu lagi. Saya tidak memastikan 
hafalannya dari Az-Zuhri.” 

Al Baihaqi dalam Ma'rifah As-Sunan wa Al Atsar (7/284) mengatakan, 
“Muhammad bin Yahya Adz-Dzuhli meriwayatkan dari Abu Walid dari Sulaiman bin 
Katsir dari Az-Zuhri dari Ibnu Musayyib bahwa Umar is berkata kepada Abu Bakrah, 
Syibl bin Ma'bad dan Nafi, “Barangsiapa di antara kalian yang bertaubat, maka 
kesaksiannya diterima.” 
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waris yang membolehkan. Perwalian jatuh kepada orang yang 
memerdekakannya, bukan kepada orang yang memperkenankan 
meskipun dia mengatakan, “Aku memperkenankan.” Saya tidak 
menolak dan membatalkan apa yang dilakukan mayit karena 
barangkali dia berkewajiban untuk memerdekakannya di masa 
hidupnya, atau karena alasan lain seperti ini yang dia sebutkan. 


Barangsiapa yang berwasiat kepada orang lain berupa 
sepertiga dari budak-budak, sedangkan di antara budak-budak ada 
budak yang harus menerima wasiat merdekakan manakala dia 
memilikinya, maka dia memiliki hak pilih antara menerima atau 
menolak wasiat. Jika dia menerima wasiat, maka budak itu 
merdeka sebagai tanggungannya manakala dia memilikinya. 
Kemudian sisanya dinilai untuk dia genapi jika dia dalam keadaan 
lapang, dan dia berhak atas perwaliannya. 


Seseorang terkena kewajiban kemerdekaan untuk setiap 
budak yang melahirkannya, baik itu ayah, kakek ayah, kakek ibu, 
serta orang tua dari jalur manapun meskipun jauh. Demikian pula 
dengan setiap orang yang dia lahirkan dari jalur manapun 
meskipun jauh. Sedangkan saudara, paman dan kerabat selain 
mereka tidak serta-merta merdeka sebagai tanggungannya. 


Barangsiapa yang berwasiat untuk seorang anak kecil yang 
belum baligh berupa budak yang merupakan ayah atau kakek anak 
kecil itu sendiri, maka pembawa wasiat boleh menerima wasiat 
karena tidak ada keraguan baginya sekiranya budak yang 
diwasiatkan itu merdeka sebagai tanggungan anak kecil tersebut, 
dan dia berhak atas perempuannya. Jika dia berwasiat 
sebagiannya, maka wali anak tersebut tidak boleh menerima wasiat 
atas nama anak kecil tersebut. Jika wali menerimanya, maka 
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budak tersebut tidak dinilai untuk digenapi si anak, melainkan 
budak tersebut dimerdekakan sesuai kepemilikan si anak. 
Tindakan wali hanya boleh berlaku untuk yang memberikan nilai 
tambah bagi harta si anak, atau tidak menguranginya, atau yang 
harus dia lakukan. Adapun tindakan yang dapat mengurangi harta 
anak itu hukumnya tidak boleh dilakukan walinya. Sedangkan 
tindakannya ini diakibatkan pengurangan tetapi harus dia lakukan. 


Jika budak merupakan milik dua orang lalu yang satu 
memberi yang lain lima puluh dinar dengan syarat dia 
memerdekakannya, atau dia memerdekakan bagiannya dari budak 
itu, lalu dia memerdekakannya, maka budak itu merdeka sebagai 
pertanggungannya. Sedangkan sekutunya itu menuntutnya atas 
setengah dari lima puluh, dan dia mengambilnya bersama setengah 
dari nilai budak. Dia pun berhak atas perwaliannya. Sementara 
tuan menuntut kepada budak atas dua puluh lima dinar yang telah 
diambil tuan darinya. Seandainya tuannya mengatakan, “Jika 
kamu menyerahkan kepadaku lima puluh, maka kamu merdeka,” 
maka dia tidak merdeka, dan sekutunya berhak untuk mengambil 
darinya setengah dari lima puluh karena itu adalah harta budak, 
sedangkan harta budak itu dibagi di antara keduanya. 


Barangsiapa yang mengatakan, “Jika aku mati, maka 
setengah budakku merdeka,” maka setengah budaknya merdeka, 
sedangkan setengah yang lain tidak merdeka dengan dibebankan 
padanya meskipun tercakup ke dalam sepertiga hartanya. Karena 
ketika dia sudah meninggal dunia, maka kepemilikannya atas 
hartanya telah terputus. Dia hanya boleh mengambil dari hartanya 
saat dia masih hidup. Manakala dia menjatuhkan kemerdekaan 
budak dalam satu keadaan dimana dia tidak memegang 
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kepemilikan harta, maka tidak jatuh dari kemerdekaan budak itu 
selain yang dia jatuhkan. Kalau saja kita di masa hidupnya— 
dimana dia memerdekakan setengah budak, sedangkan setengah 
yang lain milik orang lain, dan dia dalam keadaan miskin—tidak 
memerdekakan budak itu dengan dibebankan padanya, maka 
terlebih lagi sesudah mati dia mati dimana dia tidak memegang 
kepemilikan harta seperti dalam keadaan dia memerdekakan 
budaknya itu, dan dia juga tidak menghasilkan kepemilikan lagi 
sesudahnya. 


Seandainya dia memerdekakannya secara total pada waktu 
sakit, maka seluruh budak itu dimerdekakan dengan dibebankan 
padanya karena dia memerdekakan budak dalam keadaan 
memiliki seluruhnya, atau tercakup ke dalam sepertiga harta. Jika 
dia mati sedangkan nilai budak itu tercakup ke dalam sepertiga 
hartanya, maka seluruh budak menjadi merdeka, dan ketentuannya 
disesuaikan dengan tadbir 199 dan wasiat. 


Jika budak dimiliki dua orang atau lebih, kemudian salah 
seorang di antara mereka memerdekakannya sedangkan dia dalam 
keadaan kaya, sementara para sekutunya tidak ada di tempat, 
maka budak itu dimerdekakan seluruhnya. Budak itu lantas dinilai, 
lalu dia menyerahkan bagian mereka dari budak itu kepada wakil- 
wakil para sekutunya, dan budak itu pun mereka. Dia berhak atas 
perwalian budak itu. Jika mereka tidak memiliki wakil, maka 
bagian mereka diserahkan kepada orang yang menjaminnya 
dengan diawasi oleh qadhi, atau disimpan di tangan orang yang 
memerdekakan itu jika dia kaya. Dia tidak mengeluarkannya dari 


199 Kemerdekaan budak yang kemerdekaannya jatuh sesudah tuannya meninggal 
dunia. 
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tangannya jika dia kaya dan amanah. Dia hanya mengeluarkan 
harta itu jika dia tidak amanah. 


Jika seseorang berkata kepada budaknya, “Kamu merdeka 
dengan syarat kamu menanggung seratus dinar, atau pelayanan 
selama setahun, atau melakukan pekerjaan demikian,” lalu budak 
tersebut menerima kemerdekaan itu dengan syarat ini, maka dia 
wajib menunaikannya, dan itu menjadi hutang baginya. Jika dia 
mati sebelum memberikan pelayanan, maka mantan tuannya itu 
menuntut nilai pelayanan atas harta budak jika dia memiliki harta. 


Seandainya budak itu menjawab, “Aku menerima 
kemerdekaan, tetapi aku tidak menerima kewajiban yang kamu 
bebankan padaku,” maka dia tidak menjadi merdeka. Yang 
demikian itu seperti pernyataan Anda, “Kamu merdeka jika kamu 
menanggung seratus dinar, atau menanggung kepadaku sekian 
dan sekian.” Seandainya dia berkata, “Kamu merdeka, dan kamu 
berkewajiban seratus dinar; atau kamu merdeka, kemudian kamu 
menanggung seratus dinar atau pelayanan,” maka jika budak itu 
mengambil beban atas dirinya, atau tidak mengambil beban atas 
dirinya, maka dia tetap merdeka dalam dua keadaan itu, dan dia 
tidak terkena pertanggungan apapun. Karena pemiliknya telah 
memerdekakannya, kemudian barulah dia menetapkan sesuatu 
pada budak, sehingga itu sama dengan menetapkan suatu 
kewajiban atas seseorang yang bukan miliknya lagi, dan dengan 
ucapannya itu dia tidak menciptakan suatu syarat. Karena itu 
budak tersebut tidak menanggung kewajiban itu kecuali dia rela 
menanggungnya. 


Jika seseorang memerdekakan satu bagian miliknya dari 
seorang budak, maka perlu dilihat keadaan orang yang 
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memerdekakan bagiannya itu. Jika dia kaya pada waktu dia 
memerdekakannya, maka saya menghukumi budak tersebut 
merdeka, memberikan perwalian kepadanya, dan membebaninya 
dengan bagian para sekutunya. Saya akan menilai budak itu pada 
waktu terjadi kemerdekaan budak, dan menjadikan budak itu 
merdeka seketika saat terjadi kemerdekaan. Semua perbuatan 
pidana yang dia lakukan, atau perbuatan pidana terhadapnya, 
kesaksian, sanksi had dan semua hukum yang berlaku baginya 
adalah hukum orang merdeka meskipun orang yang 
memerdekakan itu belum menyerahkan nilainya kepada para 
sekutunya, dan meskipun masalahnya itu belum diadukan kepada 
qadhi kecuali setahun kemudian atau lebih dari itu. 


Jika nilainya pada waktu dia memerdekakan budak itu 
adalah seratus dinar, kemudian nilainya berkurang, tetapi dia tidak 
mengajukannya kepada hakim hingga. nilainya merosot menjadi 
sepuluh, atau justru nilainya bertambah hingga menjadi seribu, 
maka hukumnya sama, dan nilainya tetap seratus. Jika yang 
dimerdekakan adalah budak perempuan, kemudian dia telah 
melahirkan beberapa anak sesudah dimerdekakan, maka nilainya 
adalah nilai ibu pada hari terjadi kemerdekaan padanya, baik 
dalam keadaan dia hamil atau tidak hamil. Tidak ada nilai apapun 
untuk kehamilan yang terjadi belakangan, dan tidak pula kelahiran 
sesudah kemerdekaan karena mereka adalah anak-anak yang 
merdeka. 


Seandainya budak dimiliki dua orang, lalu yang pertama 
memerdekakannya, dan yang kedua memerdekakan sesudah yang 
pertama, maka kemerdekaannya batal. Alasannya adalah karena 
jika yang pertama kaya, maka dia berhak atas perwalian budak 
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dan dia menanggung nilainya. Tetapi jika dia miskin, maka 
kemerdekaan yang dilakukan orang kedua hukumnya boleh, dan 
perwalian dibagi di antara keduanya. Jika keduanya 
memerdekakan budak secara bersama-sama, dimana yang satu 
tidak mendahului yang lain dalam memerdekakan budak, maka 
budak tersebut merdeka dan keduanya memiliki perwalian atas 
budak dengan dibagi di antara keduanya. Demikian pula, 
seandainya keduanya memberikan wewenang kepada seseorang 
untuk memerdekakannya lalu orang itu memerdekakannya, maka 
budak tersebut merdeka, dan perwaliannya dibagi di antara 
keduanya. 


Seandainya yang satu berkata kepada temannya, “Jika 
kamu memerdekakannya, maka dia merdeka,” kemudian 
temannya itu memerdekakannya, maka budak tersebut merdeka 
sejak orang yang memerdekakan itu mengucapkan kata merdeka. 
Tetapi budak tersebut tidak menjadi merdeka seandainya dia 
mengatakan, “Jika aku memerdekakanmu, maka kamu merdeka.” 
Karena dia menjatuhkan kemerdekaan sesudah kesempurnaan 
yang pertama, dan dia menjadi seperti orang yang berkata, “Jika 
kamu memerdekakannya, maka dia merdeka.” Ucapan yang lain 
tidak dipertimbangkan. 


Jika budak milik dua orang sekutu, lalu yang satu 
memerdekakannya dalam keadaan miskin, maka bagiannya itu 
yang merdeka. Sekutu yang memerdekakan itu berhak atas 
setengah hartanya (seandainya budak itu memegang harta ), dan 
pemilik yang tidak memerdekakan itu berhak atas setengah 
hartanya. Tetapi seandainya sekutu yang memerdekakan itu kaya, 
maka budak tersebut merdeka, dan sekutu tersebut menanggung 
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setengah nilai budak kepada sekutunya. Sesudah itu harta budak 
itu dibagi di antara keduanya. Tidak ada harta bagi budak, karena 
hartanya itu menjadi hak pemiliknya, sehingga pemiliknya bebas 
untuk mengambilnya jika dia mau. Kemerdekaannya itu bukan 
merupakan hibah hartanya. 


Harta tersebut bukan harta budak, dan kemerdekaan terjadi 
pada budak, bukan pada hartanya. Seandainya seseorang berkata 
kepada budak, “Kamu merdeka,” dan juga berkata kepada harta 
budak itu, “Kamu merdeka,” maka budak itulah yang merdeka, 
sedangkan harta tidak merdeka sama sekali. Harta berupa hewan 
atau selainnya tidak terkena kemerdekaan, karena kemerdekaan 
hanya terjadi pada anak Adam. 


Jika seseorang memerdekakan budak yang merupakan 
milik bersama antara dirinya dan orang lain, sedangkan dia 
memiliki harta untuk menanggung biaya kemerdekaan budak itu 
sebesar tiga perempat dari budak, atau kurang dari itu, atau lebih 
dari itu, tidak cukup untuk seluruh budak, maka budak itu merdeka 
sesuai yang tercukupi dengan harta orang tersebut. Orang yang 
memerdekakannya itu berhak atas perempuannya sesuai ukuran 
yang dia merdekakan. Sedangkan sisanya tetap menjadi budak, 
baik budak itu beragama Islam atau Nasrani. Jika budak 
dimerdekakan oleh orang Nasrani, sedangkan orang Nasrani itu 
kaya, maka budak tersebut merdeka seluruhnya, dan orang 
Nasrani itu berhak atas perwaliannya. 


Perwalian orang Nasrani sama seperti perwalian orang 
muslim, namun dia tidak bisa mewarisi budak karena berbeda 
agama, sebagaimana dia tidak bisa mewarisi anaknya. Tetapi jika 
dia masuk Islam sesudah itu kemudian mantan sahaya yang dia 
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merdekakan itu mati, maka dia mewarisinya. Orang Nasrani 
tersebut tidak keluar dari keberadaannya sebagai pemilik yang 
memerdekakan budaknya, sehingga kemerdekaan yang dilakukan 
pemilik itu hukumnya boleh. 


a E Dia 
وقد قال رسول الله صلی الله عليه‎ -5 
á ت 0 م عي‎ 


وش الولاء SA‏ 


1802. Rasulullah #& bersabda, “Wala ` itu milik orang yang 
memerdekakan. 0 


Tidak boleh terjadi seorang Nasrani memiliki budak seorang 
muslim tetapi ketika dia memerdekakannya maka kemerdekaannya 
itu tidak boleh. Adapun pernyataan bahwa pemilik yang 
memerdekakan itu berlaku memerdekakannya tetapi dia tidak 
memiliki perwalian atas mantan budaknya itu, saya tidak 
mendengar pendapat seperti ini. Pendapat ini jelas menyalahi 
Sunnah. Jika seseorang memiliki ayahnya atau ibunya dengan 
jalan warisan, maka serta-merta keduanya merdeka dengan 
dibebankan padanya. Jika dia memiliki sebagian dari keduanya, 
maka keduanya bebas seukuran yang dia miliki, dan dia tidak wajib 
menanggung nilai sisanya. Karena kepemilikan tersebut harus dia 
terima dan dia tidak boleh menolaknya, lantaran dia tidak boleh 
menolak warisan karena Allah & telah menetapkan hukum berupa 


pemindahan warisan orang mati kepada orang hidup yang 


200 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. (1756) dalam bab 
tentang warisan. 
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mewarisi. Akan tetapi, seandainya dia diberi wasiat, hibah atau 
sedekah, atau dia memiliki keduanya dengan suatu jalan 
kepemilikan yang dia kehendaki, bukan dengan jalan warisan, 
maka keduanya merdeka dengan dibebankan padanya. 


Jika dia memiliki sebagian dari keduanya saja dengan jalan 
selain warisan, maka dia diharuskan untuk menggenapinya. 
Seperti seandainya dia membeli keduanya. Karena dia berhak 
untuk menolak seluruh kepemilikan ini, dan dia tidak harus 
menerimanya. Dia tidak menjadi pemiliknya kecuali dia 
menghendakinya. Dengan demikian, pilihannya untuk memiliki itu 
mengakibatkan kepemilikan harta yang memiliki nilai (yang harus 
dia tanggung), sedangkan kemerdekaan mesti jatuh pada budak 
tersebut, baik pemiliknya itu suka atau tidak suka. 


Seandainya seseorang memerdekakan bagian miliknya dari 
budak, lalu budak tersebut dinilai untuk dia genapi, lalu dia berkata 
saat penilaian, “Budak itu kabur atau mencuri,” maka dia dibebani 
untuk mengadakan bukti dan kesaksian. Jika dia dapat 
mendatangkannya, maka budak itu juga dinilai. Jika sekutunya 
mengakui, maka budak itu juga dinilai untuk dia genapi. Jika 
sekutunya tidak mengakui, maka sekutunya itu bersumpah. Jika 
dia telah bersumpah, maka budak itu dinilai dalam keadaan bebas 
dari pelarian diri dan pencurian. Jika dia menolak untuk 
bersumpah, maka kami mengembalikan sumpah kepada orang 
yang memerdekakan. Jika dia bersumpah, maka kami menilai 
budak dalam keadaan melarikan diri dan mencuri. Jika dia 
menolak untuk bersumpah, maka kami menilai budak dalam 
keadaan normal. 
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42. Bab: Wasiat Sesudah Wasiat 


Seandainya seseorang berwasiat secara mutlak, kemudian 
sesudah itu dia membuat wasiat yang lain, maka dua wasiat 
tersebut dilaksanakan secara bersama-sama. Demikian pula, jika 
dia membuat wasiat pertama, maka wasiat itu disampaikan kepada 
seseorang; dan jika dia membuat wasiat yang kedua, maka wasiat 
itu disampaikan kepada orang lain. Masing-masing dari dua wasiat 
itu diberikan kepada orang yang diberi wasiat. 


Jika dalam wasiat pertama itu dia mengatakan agar 
wasiatnya, pelunasan hutangnya dan peninggalannya diserahkan 
kepada fulan (pembawa wasiat pertama), dan dalam wasiat yang 
kedua dia berkata seperti itu (untuk pembawa wasiat kedua), maka 
masing-masing wasiat yang tidak terdapat dalam wasiat lain itu 
diserahkan kepada pembawa wasiat masing-masing, bukan kepada 
pembawa wasiat yang lain. Sedangkan pelunasan hutangnya dan 
pengelolaan warisannya diserahkan kepada keduanya secara 
bersama-sama. Apa yang ada dalam wasiat yang satu tidak berada 
dalam wasiat yang lain, tetapi pembawa wasiat yang satu 
bersekutu dengan pembawa wasiat yang lain dalam wasiat yang 
lain. 


43. Bab: Penarikan Wasiat 


Apabila seseorang membuat suatu wasiat secara sunnah, 
maka dia boleh membatalkan seluruhnya, atau menggantinya 
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dengan yang dia suka, baik berupa tadbir atau selainnya selama dia 
belum mati. Tetapi jika dalam wasiatnya itu ada pengakuan 
hutang, atau selainnya, atau kemerdekaan yang sifatnya jatuh 
seketika, maka itu merupakan sesuatu yang dia wajibkan atas 
dirinya saat masih hidup, bukan sesudah mati, sehingga dia tidak 
boleh menariknya sedikit pun. 


44. Bab: Tindakan yang Dianggap dan yang Tidak 
Dianggap Sebagai Penarikan dan Pengubahan 
Wasiat 


Jika seseorang berwasiat berupa seorang budak tertentu 
kepada seseorang, kemudian dia berwasiat dengan budak yang 
sama kepada orang lain, maka budak tersebut dibagi di antara 
keduanya setengah-setengah. Seandainya dia berkata, “Budak 
yang saya wasiatkan itu untuk fulan dan fulan, atau aku wasiatkan 
budak yang saya wasiatkan itu kepada fulan dan fulan,” maka itu 
dianggap sebagai pembatalan wasiat pertama, dan wasiatnya jatuh 
kepada yang terakhir dari dua wasiat tersebut. 


Seandainya seseorang berwasiat untuk seseorang berupa 
seorang budak, kemudian dia berwasiat agar budak itu dijual, maka 
ini menjadi indikasi akan pembatalan wasiatnya itu. alasannya 
adalah karena penjualan dan wasiat itu tidak bisa dilakukan secara 
bersama-sama pada seorang budak. Demikian pula, seandainya 
dia berwasiat untuk seseorang berupa seorang budak, kemudian 
dia berwasiat agar budak itu dimerdekakan, atau agar mengambil 
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harta darinya dan memerdekakannya, maka semua itu dianggap 
sebagai pembatalan wasiat yang pertama. Seandainya seseorang 
berwasiat untuk orang lain berupa seorang budak, kemudian dia 
menjualnya, atau mengadakan akad kitabah dengannya, atau 
melakukan tadbir terhadapnya, atau menghibahkannya, maka 
semua itu dianggap sebagai pembatalan wasiat. 


Seandainya seseorang berwasiat kepada orang lain 
kemudian dia mengizinkannya untuk berniaga, atau mengutusnya 
sebagai pedagang ke suatu negeri, atau menyewakannya, atau 
mengajarinya menulis, membaca Al Qur'an, ilmu-ilmu lain, 
keahlian, atau memberinya pakaian, atau menghibahkan harta 
atau menikahkannya, maka semua itu tidak dianggap sebagai 
penarikan wasiat. 


Seandainya obyek yang diwasiatkan berupa makanan lalu 
dia menjualnya, atau menghibahkannya, atau memakannya, atau 
berupa gandum hinthah lalu dia menggilingnya, atau berupa 
gandum lalu dia mengadonnya atau membuatnya menjadi roti, 
atau gandum hinthah lalu dia menjadikannya sawig, maka semua 
ini sama seperti pembatalan wasiat. Seandainya dia berwasiat 
untuk orang lain berupa gandum hinthah yang ada dalam rumah 
ini, kemudian dia mencampurnya dengan gandum hinthah lain, 
maka itu dianggap sebagai pembatalan wasiat. Seandainya dia 
berwasiat berupa suatu takaran gandum hinthah, kemudian dia 
mencampurnya dengan gandum hinthah yang sama, maka itu 
tidak dianggap sebagai pembatalan wasiat, dan penerima wasiat 
berhak atas takaran gandum hinthah yang diwasiatkan untuknya. 
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45. Pengubahan Wasiat Kemerdekaan Budak 


Ar-Rabi bin Sulaiman mengabarkan kepada kami, dia 
berkata: Asy-Syafi'i menceritakan kepada kami secara dikte, dia 
berkata: Pemberi wasiat boleh mengubah wasiatnya sesuka hati, 
baik berupa tadbir atau selain tadbir. Karena wasiat adalah 
pemberian yang dia jatuhkan sesudah meninggal dunia, sehingga 
dia boleh menariknya selama pemberian itu belum sempurna bagi 
penerimanya menyusul kematian pemberi. 


Wasiat boleh diberikan oleh setiap orang yang memahami 
wasiat, yaitu orang yang sudah baligh dalam keadaan terbatasi hak 
transaksinya, atau dia belum baligh. Karena kami menahan 
hartanya selama dia belum mencapai keadaan bijak. Jika dia telah 
mencapai keadaan dimana kepemilikannya bisa berpindah kepada 
orang lain, maka kami tidak menghalanginya untuk taqarrub 
kepada Allah £ dengan mendermakan hartanya dengan cara yang 
diperkenankan Sunnah, yaitu sepertiga dari hartanya. Kami 
membatasi wasiat hanya sampai sepertiga harta. 


1803. Argumen tentang pembatasan wasiat hingga 
sepertiga harta dan tentang kebolehan wasiat untuk selain kerabat 
adalah hadits Imran bin Hushain, bahwa ada seorang laki-laki yang 
memerdekakan enam budak miliknya menjelang kematian, lalu 
Nabi & mengundi di antara mereka. Beliau memerdekakan dua 
budak dan menetapkan empat budak yang lain sebagai budak. 
Jadi, beliau membatasi wasiatnya itu hingga sepertiga harta. 
Menjadikan kemerdekaan budak yang dilakukan pada waktu sakit 
jika dia meninggal adalah wasiat. Beliau membolehkan wasiat 
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untuk para budak, dan mereka bukan kerabat. Tetapi saya lebih 
senang sekiranya seseorang berwasiat untuk kerabatnya.201 


Jika seseorang berwasiat untuk orang lain berupa sepertiga 
hartanya, atau sesuatu yang dia sebutkan berupa dinar, dirham, 
atau barang, sedangkan dia memiliki harta yang tersedia di tempat 
tetapi tidak cukup untuk menunaikan wasiat dan juga memiliki 
harta yang tidak berada di tempat tetapi melebihi ukuran wasiat, 
maka kami memberikan kepada penerima wasiat sepertiga dari 
harta yang tersedia di tempat. Adapun sisanya kami tahan. Setiap 
kali datang harta tersebut, maka kami menyerahkan dua 
pertiganya kepada ahli waris dan sepertiganya kepada penerima 
wasiat, hingga wasiatnya terpenuhi. 


Jika harta yang tidak berada di tempat itu rusak, maka 
harta tersebut rusak sebagai hak penerima wasiat dan hak para 
ahli waris. Jika harta itu terlambat datang, maka keterlambatan itu 
sama-sama terjadi pada keduanya. Kedudukan terbaik bagi 
penerima wasiat adalah seperti ahli waris selama wasiat untuknya 
tercakup ke dalam sepertiga harta. Jika wasiat untuknya tidak 
tercakup sepertiga harta, maka gugurlah wasiatnya. Adapun 
menambahkan seseorang untuk selama-lamanya di atas ukuran 
yang diwasiatkan untuknya, baik sedikit atau banyak, maka itu 
hukumnya tidak boleh kecuali para ahli waris rela sehingga mereka 
menghibahkan kepadanya dari harta mereka sendiri. 


Apa pandangan Anda terhadap seseorang yang mengklaim 
bahwa seandainya seseorang berwasiat untuk orang lain sebesar 
tiga dirham, sedangkan dia meninggalkan harta tiga dirham dan 


201 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrjinya pada no. (1779) dalam bab 
tentang pemerdekaan budak dan wasiat pada waktu sakit. 


529 


AlUmm 


harta yang tidak ada di tempat sebesar satu juta dirham, lalu dia 
mengatakan, “Saya memberikan pilihan kepada para ahli waris 
antara memberi penerima wasiat tiga dirham ini seluruhnya, lalu 
sepertiga harta mayit (yang diwasiatkan) itu diserahkan kepada 
mereka semua; atau saya memaksa mereka untuk membayarkan 
satu dirham dari tiga dirham karena itulah sepertiga dari harta 
yang tersedia di tempat, dan saya memberikan kepada penerima 
wasiat dua pertiga dari sepertiga harta untuk yang tidak berada di 
tempat.” 


Tidakkah yang ini lebih dekat kepada yang benar dan lebih 
jauh dari kezhaliman, seandainya dia memberikan mereka pilihan 
antara memberi penerima wasiat satu dirham dari tiga dirham? 
Jika menurutnya tidak boleh memaksa mereka untuk 
menyerahkan dua dirham karena tidak boleh menyerahkan wasiat 
kepada penerima wasiat, sedangkan para ahli waris tidak 
menerima warisan mereka, maka memberi penerima wasiat senilai 
ribuan dirham itu lebih haram baginya dan lebih mencolok 
kezhalimannya. Keadaan terbaik bagi penerima wasiat adalah 
dilunasi seluruh wasiatnya, tidak ditambahi sedikit pun, dan tidak 
terkurangi. Adapun tambahan itu hukumnya tidak halal. 
Sebaliknya, setiap kali datang harta mayit, maka kami memberikan 
dua pertiganya kepada para ahli waris dan sepertiganya kepada 
penerima wasiat hingga wasiat untuknya terpenuhi. 


Demikian pula, seandainya seseorang berwasiat berupa 
seorang budak tertentu, sedangkan budak tidak meninggalkan 
selain budak itu kecuali harta yang tidak berada di tempat, maka 
kami menyerahkan sepertiga budak kepada penerima wasiat, dan 
dua pertiga budak kepada para ahli waris. Setiap kali sebagian 
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harta mayit yang tidak berada di tempat itu datang, maka kami 
memberi penerima wasiat sepertiganya. Kami tambahkan kepada 
penerima wasiat bagian untuk menggenapi budak hingga budak itu 
terkuasai seutuhnya. Atau wasiatnya itu tidak tercakup ke dalam 
sepertiga harta warisan, sehingga penerima wasiat berhak atas 
jumlah yang tercakup ke dalam harta warisan. 


Saya tidak peduli apakah mayit meninggalkan rumah, atau 
tanah, atau selainnya, karena tidak ada sesuatu yang terjamin di 
dunia. Ada kalanya rumah hancur dan terbakar, atau terkena 
banjir sehingga meluluhlantakkan tanah dan bangunannya. Adalah 
tidak adil sekiranya para ahli waris memperoleh dua pertiga 
berdasarkan Kitab Allah &, sedangkan penerima wasiat diberi 
sepertiga secara sukarela dari mayit, lalu dia diberi sepertiga 
sedangkan para ahli waris tidak diberi dua pertiga. 


46. Bab: Wasiat Perempuan yang Hamil 


Ar-Rabi' bin Sulaiman mengabarkan kepada kami, dia 
berkata: Asy-Syafi'i dia berkata: Wasiat perempuan yang hamil itu 
hukumnya boleh selama dia tidak mengalami sakit selain 
kehamilan, seperti penyakit-penyakit yang penderitanya berisiko 
mati, atau dia menetap di beberapa perkampungan sehingga dia 
mengalami keguguran. Seandainya saya sekali waktu 
membolehkan perempuan yang hamil berwasiat dan sekali waktu 
tidak boleh berwasiat, maka ulama lain boleh mengatakan, “Jika 
pada saat awal kehamilan itu dia menjadi lesu, kesehatannya 
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menurun, dan tidak suka makan, maka saya tidak membolehkan 
wasiatnya dalam kondisi ini. Dan saya membolehkan wasiatnya 
manakala dia tetap sehat selama kehamilan, tidak lesu, tidak 
mengantuk, dan tidak kehilangan nafsu makan.” Kemudian, 
pendapatnya itu lebih layak diterima daripada pendapat ulama 
yang membedakan keadaan perempuan yang hamil sebelum 
mengalami keguguran. 


Dalam hal ini tidak ada kemungkinan makna yang bisa 
diterima selain yang kami katakan, karena keguguran merupakan 
kejadian yang muncul belakangan, sama seperti kerusakan barang, 
atau seperti penyakit yang paling mengkhawatirkan di bumi. Atau 
wasiatnya tidak berlaku sama sekali manakala dia hamil karena 
keadaannya saat hamil itu berbeda dari keadaan saat tidak hamil. 


Asy-Syafi'i berkata tentang seorang laki-laki yang ikut dalam 
perang, “Hibahnya berlaku, dan semua tindakan yang dia ambil 
terhadap seluruh hartanya juga berlaku selama dia belum terluka. 
Jika dia telah menderita luka yang mengkhawatirkan, maka itu 
seperti penyakit yang mengkhawatirkan, atau penyakit yang paling 
mengkhawatirkan, sehingga dia tidak boleh melakukan tindakan 
terhadap hartanya kecuali terhadap sepertiga hartanya. Demikian 
pula orang yang ditawan. Dia boleh melakukan tindakan terhadap 
hartanya. Demikian pula orang yang telah dijatuhi qishash bukan 
hukuman mati atau terluka, karena bisa jadi dia tetap hidup. 
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47. Sedekah Orang Hidup untuk Orang Mati 


Ar-Rabi' bin Sulaiman mengabarkan kepada kami, dia 
berkata: Asy-Syafi'i mengabarkan kepada kami secara dikte, dia 
berkata: Ada tiga amalan yang dikerjakan oleh orang lain tetapi 
manfaatnya sampai kepada mayit, yaitu haji yang ditunaikan 
untuknya, harta yang disedekahkan untuknya, dan doa. Adapun 
selain itu, seperti shalat dan puasa, pahalanya hanya untuk orang 
yang mengerjakannya, bukan untuk mayit. Kami berpegang pada 
pendapat ini, bukan pendapat yang lain, dengan berargumen 
dengan Sunnah tentang haji secara khusus. Umrah dapat 
disamakan dengan haji berdasarkan qiyas, dan yang berlaku adalah 
haji yang wajib, bukan haji sunnah. Seseorang tidak boleh 
menghajikan orang lain secara sunnah karena haji merupakan 
amalan fisik. 


Adapun ibadah harta, jika seseorang terkena kewajiban 
harta kepada Allah & seperti zakat dan selainnya, maka boleh 
ditunaikan oleh orang lain berdasarkan perintahnya. Karena tujuan 
dari fardhu di dalamnya adalah menyampaikan harta itu kepada 
yang berhak, bukan amalan badan. Jika seseorang mengerjakan 
atas namaku sesuatu yang wajib atas hartaku, maka dia telah 
menunaikan kewajiban atas namaku. 

Adapun doa merupakan amalan yang dianjurkan Allah & 
dan diperintahkan Rasulullah £. Oleh karena seseorang boleh 
mendoakan saudaranya saat masih hidup, maka boleh juga dia 
mendoakan saudaranya sesudah mati, dan berkah doa tersebut 
akan sampai kepadanya. Selain itu, Allah & itu Mahaluas untuk 
menyempurnakan pahala bagi orang yang hidup dan membuat 
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orang yang mati ikut merasakan manfaatnya. Demikian pula setiap 
kali seseorang melakukan amalan sunnah bagi orang lain seperti 
sedekah sunnah. 


48. Bab: Para Pembawa Wasiat 


Tidak boleh menyerahkan wasiat kecuali kepada laki-laki 
yang baligh, muslim dan adil; atau kepada perempuan dengan 
sifat-sifat seperti itu. Tidak boleh menyerahkan wasiat kepada 
budak milik orang lain, atau budak pemberi wasiat, atau budak 
penerima wasiat, atau seseorang yang belum sempuma 
kemerdekaannya seperti budak mukatab dan selainnya. Tidak 
boleh seorang muslim menyerahkan wasiat kepada seorang 
musyrik. 


Jika ada yang bertanya, “Mengapa tidak boleh 
menyerahkan wasiat kepada orang yang Anda sebutkan di atas?” 
Jawabnya, wasiat itu tidak seperti perwakilan seseorang terkait 
suatu hak. Kami tidak menolak seseorang yang memberikan 
perwakilan kepada seorang budak yang kafir lagi pengkhianat 
karena dia lebih berhak atas hartanya sendiri. Kami 
membolehkannya untuk mewakilkan sesuatu yang boleh dia 
wakilkan terkait hartanya. Kami juga tidak mengeluarkan dari 
tangannya apa yang dia serahkan kepada wakilnya, dan kami tidak 
menjadikan orang yang amanah dalam menjaganya. 


Saya tidak mengetahui adanya seorang ulama yang 
membolehkan dalam wasiat apa yang dia perbolehkan dalam 
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perwakilan, yaitu perwakilan seperti ini dan yang semisalnya. 
Manakala mereka cenderung untuk tidak membolehkan hal ini 
dalam wasiat, maka tidak ada cara yang tepat dalam wasiat selain 
mayit memperhatikan agama orang yang dia serahi wasiat dan 
kerelaannya dalam menjadi wali anaknya sehingga dia 
menyerahkan anaknya itu kepadanya sesudah dia meninggal 
dunia. Ketika harta telah keluar dari kepemilikan mayit, maka 
harta itu dimiliki ahli waris, atau orang yang berpiutang, atau 
penerima wasiat; bukan dimiliki mayit lagi. 


Jika telah dibuat keputusan untuk mereka terkait apa yang 
menjadi hak mereka, dimana hakim boleh mengambil inisiatif 
untuk membuat keputusan karena dia mempertimbangkan 
kepentingan mereka, maka saya memperkenankan keputusan itu. 
Dalam hal itu ada satu makna, yaitu orang yang diserahi wasiat itu 
haruslah orang yang memiliki rasa belas kasih kepada mereka, 
yaitu orang yang tepercaya lantaran cinta kepada mayit atau 
kepada para penerima wasiat. Jika seseorang menyerahkan wasiat 
kepada laki-laki atau perempuan yang merdeka dan adil, maka 
kami memperkenankan penyerahan wasiat itu kepada keduanya 
berdasarkan alasan yang telah kami sampaikan, yaitu hakim 
memiliki kewenangan untuk mengambil inisiatif dalam 
menyerahkan wasiat kepada salah satu dari keduanya. 


Manakala hakim tidak menyerahkan wasiat kepada orang 
yang memiliki sifat-sifat ini, maka tampak jelas bagi kami bahwa 
dia telah melakukan kesalahan dengan sengaja, atau keliru dalam 
ijtihad. Kami tidak menolerir kesalahannya manakala tampak jelas 
bagi kami. sebagaimana kami memperkenankan perintah hakim 
dalam hal yang dimungkinkan benar, tetapi kami tidak 
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memperkenankannya dalam hal yang nyata-nyata salah. Kami 
memperkenankan perintah wali terkait apa yang dia lakukan 
sebagai upaya menjaga maslahat, dan kami menolak tindakannya 
terhadap harta mayit tanpa mengupayakan maslahat. 


Kami memperkenankan perkataan seorang laki-laki dan 
perempuan terkait dirinya dalam hal yang dimungkinkan benar, 
tetapi kami tidak memperkenankannya dalam hal yang tidak 
dimungkinkan benar. Demikian pula, setiap orang yang kami 
batasi dengan syarat menjaga maslahat agar tindakannya boleh 
dalam satu keadaan itu tidak boleh dalam keadaan yang berbeda 
dari keadaan yang pertama. 


Jika seseorang menyerahkan wasiat kepada orang yang 
boleh membawa wasiat, maka kami membolehkan wasiat tersebut. 
Kemudian, jika pembawa wasiat mengalami suatu keadaan yang 
mengeluarkannya dari batasan orang yang kapabel untuk diserahi 
tugas atau dari batasan orang yang amanah, maka saya 
mengeluarkan wasiat dari tangannya manakala dia tidak lagi 
amanah. Saya akan mendukungnya dengan pihak kedua manakala 
dia amanah tetapi lemah, yaitu lemah dalam menjalankan tugas 
tetapi kuat dalam menjaga amanah. Jika dia lemah dalam hal 
amanah, maka saya keluarkan amanah dalam keadaan apapun. 
Setiap kali orang yang dijadikan pengganti pembawa wasiat 
mengalami perubahan amanah atau menjadi lemah, maka dia 
menjadi seperti pembawa wasiat yang dia gantikan, sebagaimana 
pembawa wasiat itu digantikan manakala keadaannya berubah. 


Jika seseorang menyerahkan wasiat kepada dua orang lalu 
salah satunya meninggal dunia, atau keadaannya berubah, maka 
pembawa wasiat yang meninggal dunia atau yang berubah 
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keadaannya itu diganti dengan orang lain, karena mayit tidak rela 
dengan pelaksanaan tugas oleh salah satunya saja tanpa 
menyertakan orang lain. 


Jika seseorang menyerahkan wasiat kepada orang lain lalu 
pembawa wasiat itu meninggal dunia, namun pembawa wasiat itu 
mewasiatkan apa yang diwasiatkan kepadanya kepada orang 
ketiga, maka pembawa wasiat dari pembawa wasiat itu bukan 
merupakan pembawa wasiat dari mayit yang pertama, karena 
mayit pertama tidak rela dengan pembawa wasiat yang terakhir. 


Seandainya seseorang berkata, “Aku menyerahkan wasiat 
kepada fulan, tetapi jika terjadi sesuatu padanya maka saya 
menyerahkan wasiat kepada orang yang diserahinya wasiat,” maka 
hukumnya tidak boleh karena dia hanya berwasiat harta, bukan 
yang lain. Qadhi seyogianya meneliti orang yang diberi wasiat oleh 
pembawa wasiat yang meninggal dunia itu. Jika pembawa wasiat 
yang ditunjuknya itu kapabel dan amanah, dan gadhi tidak 
menemukan orang yang lebih amanah darinya atau setara 
amanahnya dalam menjaga peninggalan mayit dari kalangan 
kerabat mayit, atau yang memiliki hubungan rasa dengan mayit, 
maka dialah yang diprioritaskan dalam menjaga peninggalan 
mayit. Tetapi jika gadhi menemukan orang yang lebih kapabel dan 
lebih cakap dalam menjalankan tugas-tugas ini daripada orang 
yang ditunjuk pembawa wasiat pertama, maka gadhi menyerahkan 
tugas kepada orang yang menurutnya lebih memberi manfaat bagi 
orang yang menyerahkan urusan ini kepadanya. 


Jika terjadi perbedaan pendapat di antara dua pembawa 
wasiat, atau di antara dua wali, atau di antara wali dan pembawa 
wasiat mengenai harta, maka dibagilah harta yang bisa dibagi, 
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sehingga masing-masing diserahi setengah harta. Sedangkan harta 
yang tidak bisa dibagi, saya perintahkan agar harta tersebut dijaga 
bersama-sama. 


Jika mayit menyerahkan wasiat kepada seseorang untuk 
menikahkan anak-anak perempuannya, sedangkan orang tersebut 
adalah wali mereka, dimana tidak ada yang lebih berhak daripada 
orang tersebut, lalu dia menikahkan mereka dengan perwalian 
nasab, bukan dengan perwalian wasiat, maka hukumnya boleh. 
Tetapi jika pembawa wasiat itu bukan wali mereka, maka dia tidak 
boleh menikahkan mereka. Perkenan kepada pembawa wasiat 
untuk menikahkan itu membatalkan para wali yang lain manakala 
para wali itu ahli nasab. Tidak boleh menjadi wali selain orang 
yang memiliki nasab. 


Jika ada yang bertanya, “Bukankah dengan wasiat mayit itu 
dia boleh menjadi wali dalam urusan yang mayit menjadi wali?” 
Jawabnya, sesungguhnya mayit tidak memiliki perwalian atas 
orang yang hidup, sehingga kalau demikian seseorang menjadi 
wali karena perwalian mayit. Ketika mayit telah meninggal dunia, 
maka perwalian itu jatuh kepada orang yang paling dekat dengan 
anak perempuan yang dinikahkan dari jalur ayahnya sesudah 
ayahnya meninggal dunia, baik anak perempuan itu suka atau 
tidak suka. Seandainya hal ini boleh bagi pembawa wasiat ayah, 
maka boleh pula bagi pembawa wasiat saudara dan mantan 
sahaya. Akan tetapi, hal itu tidak boleh bagi pembawa wasiat.” 


Jika ada yang bertanya, “Ada kalanya ayahnya mewakilkan 
seseorang untuk menikahkannya, dan hal itu hukumnya boleh?” 
Jawabnya, benar. Tetapi walinya itu masih hidup, dan perwalian 
pada saat itu berada di tangan orang yang hidup di antara 
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keduanya. Wakil ayahnya itu hanya menggantikan kedudukan 
ayahnya. 


Jika seseorang berkata, “Aku telah menyerahkan wasiat 
kepada fulan atas harta peninggalanku,” atau dia berkata, “Aku 
telah menyerahkan wasiat kepadanya atas hartaku,” atau dia 
berkata, “Atas apa yang aku tinggalkan....” 


Ar-Rabi' berkata: Saya yang menjawabnya. Saya katakan, 
dia menerima wasiat berupa harta, sedangkan urusan nikah tidak 
bisa diserahkan kepadanya sama sekali. Perwalian nikah hanya 
jatuh kepada kerabat yang paling dekat dengan perempuan yang 
dinikahkan. 


49. Bab: Tindakan yang Boleh bagi Pembawa 
Wasiat Terhadap Harta Anak Yatim 


Pembawa wasiat mengeluarkan sebagian dari harta anak 
yatim setiap kali ada kewajiban atas anak yatim, seperti zakat dan 
denda pidana; serta kebutuhan-kebutuhan yang tidak bisa 
dikesampingkan seperti pakaian dan nafkah dengan jalan yang 
ma'ruf. Jika anak yatim telah baligh tetapi belum bijak, maka 
pembawa wasiat boleh menikahkannya. Jika dia membutuhkan 
pelayan dan semisalnya, maka dibelikan budak pelayan untuknya. 
Jika dia membelikan kebutuhan hidup dan pakaian lalu dicuri, 
maka dia mengadakan penggantinya. 


Jika anak yatim itu merusaknya, maka diberikan 
penggantinya satu hari, dan dia disuruh untuk menjaga 
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pakaiannya. Jika dia tetap merusaknya, maka perbuatannya itu 
diadukan kepada qadhi. Sebaiknya qadhi menahannya karena 
perbuatannya merusak pakaian dan menakut-nakutinya. Tidak ada 
larangan bagi qadhi untuk menyuruh pembawa wasiat untuk 
memberinya pakaian yang sederhana saat di rumah dan tidak 
dipakai untuk keluar rumah. Jika qadhi melihat pembawa wasiat 
telah berhasil mendidiknya, maka qadhi menyuruh untuk 
memberinya pakaian yang pantas dipakai keluar rumah. Pembawa 
wasiat juga memberikan nafkah kepada istrinya jika dia 
menikahkannya, menyediakan pelayan bagi istrinya jika 
membutuhkan dengan jalan yang ma'ruf, dan memberi keduanya 
pakaian. 


Demikian pula, pembawa wasiat memberikan nafkah 
kepada budak perempuannya jika dia membelikannya untuk 
digauli anak yatim yang diwalikannya itu. Saya tidak 
menganjurkannya untuk menyediakan dua istri sekaligus, dan tidak 
pula dua budak perempuan untuk digauli meskipun hartanya 
mencukupi. Karena kami hanya menyediakan kebutuhan 
secukupnya asalkan telah keluar dari batasan sempit. Memiliki 
seorang istri atau seorang budak perempuan untuk digauli 
bukanlah kondisi yang sempit. Atau anak yatim tersebut boleh 
mengambil selir (budak perempuan) manakala hartanya 
mencukupi. Ini termasuk kebutuhan yang harus dipenuhi untuk 
menjaga maslahatnya jika dia bisa berhubungan. Tetapi jika 
kemaluannya terpotong atau dia mengalami impotensi, lalu dia 
menginginkan budak perempuan untuk dia gunakan bersenang- 
senang (tidak sampai digauli), maka tidak dibelikan untuknya. Jika 
dia inginkan budak perempuan untuk melayaninya, maka dibelikan 
untuknya. 
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Jika dia ingin bersenang-senang dengan budak perempuan 
itu, maka dia boleh melakukannya. Jika dia menginginkan seorang 
istri, maka dia tidak dinikahkan karena ini termasuk perkara yang 
bisa dihindari. Jika walinya menikahkannya tetapi dia sering 
menceraikan istrinya, maka saya menganjurkan agar dia 
mengambil budak perempuan sebagai selir. Jika dia 
memerdekakan budak perempuannya itu, maka pemerdekaannya 
ditolak. 


50. Wasiat yang Berasal dari Asy-Syafi'i 


Ar-Rabi' bin Sulaiman berkata: Ini adalah surat yang ditulis 
oleh Muhammad bin Idris bin Abbas Asy-Syafi'i pada bulan 
Sya'ban tahun 203 H. Dia (Asy-Syafi'i) mempersaksikan Allah & 
yang mengetahui pandangan khianat dan apa yang tersembunyi 
dalam dada. Cukuplah Allah & sebagai saksi. Dia 
mempersaksikan Dzat yang mendengar bahwa dia bersaksi bahwa 
tiada tuhan selain Allah & yang Maha Esa tiada sekutu bagi-Nya, 
dan bahwa Muhammad adalah hamba-Nya dan Utusan-Nya. Dia 
senantiasa berpegang pada keyakinan itu hingga Allah & 
mencabut nyawanya dan membangkitkannya. Dia berwasiat 
kepada dirinya dan sekelompok orang yang mendengarkannya 
agar menghalalkan apa yang dihalalkan Allah & dalam Rasul-Nya, 
kemudian melalui lisan Nabi-Nya Muhammad &, serta 
mengharamkan apa yang diharamkan Allah & dalam Kitab-Nya 
kemudian dalam Sunnah; serta tidak beralih dari pemahaman itu 
kepada pemahaman yang lain. 
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kap a tersebut sama dengan meninggalkan ridha 
Allah šš. Selanjutnya dia berwasiat agar meninggalkan hal-hal yang 
EAE Kitab dan Sunnah, yaitu perkara-perkara yang baru 
(bid'ah); menjaga pelaksanaan kewajiban-kewajiban Allah & dalam 
hal ucapan dan perbuatan; menahan diri dari perkara-perkara 
yang diharamkan Allah & karena dilandasi rasa takut kepada 
Allah &, serta banyak mengingat hari dimana manusia berdiri di 
hadapan-Nya untuk dihisab. 


Allah & berfirman, 


ror SF z Arr‏ رو ا 
gya‏ لود Nara ani aa‏ 
“Pada hari ketika tiap-tiap diri mendapati segala kebajikan‏ 
dihadapkan (di mukanya), begitu (juga) kejahatan yang telah‏ 
dikerjakannya; Dia ingin kalau kiranya antara dia dengan hari itu‏ 
ada masa yang jauh. ” (Qs. Aali Imraan [3]: 30)‏ 


Selanjutnya dia berwasiat agar mendudukkan dunia 
sebagaimana Allah # mendudukkannya, karena Allah & tidak 
menjadikannya sebagai negeri tempat tinggal kecuali untuk 
sementara. Allah & menjadikan dunia ini hanya sebagai negeri 
amal, dan menjadikan akhirat sebagai negeri tempat tinggal dan 
balasan atas kebaikan dan keburukan —jika Allah & tidak 
memaafkan. Janganlah seseorang menjadikan orang lain sebagai 
kawan baik kecuali orang yang dijadikan Allah & sebagai manusia 
yang terpilih, yang mencintai karena Allah & dan diharapkan 
memberi manfaat ilmu agama dan adab yang baik di dunia. 
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Hendaklah setiap orang mengenali zamannya, mengharap kepada 
Allah & agar terbebas dari keburukan dirinya, tidak mengumbar 
ucapan atau perbuatan yang tidak penting, serta mengikhlaskan 
niat karena Allah & dalam ucapan dan perbuatan. Allah &-lah 
yang mencukupinya dari selain-Nya, sedangkan selain-Nya tidak 
bisa mencukupi dari-Nya. 


Dia (Asy-Syafi'i) berwasiat bahwa bilamana terjadi kematian 
padanya sesuai yang ditakdirkan Allah $ pada makhluk-Nya, yang 
mana saya memohon pertolongan kepada Allah & dalam 
menghadapi hal itu dan perkara-perkara yang terjadi sesudahnya, 
serta memohon perlindungan dari setiap kengerian yang 
menghalangi jalan menuju surga dengan rahmat-Nya; Asy-Syafi'i 
tidak mengubah wasiatnya ini, agar hendaknya wasiat ini dikelola 
oleh Ahmad bin Muhammad bin Walid Al Azraqi dalam 
mengawasi hamba sahaya yang dia tinggalkan di Makkah. Jika 
hamba sahaya yang ditinggalkan Muhammad bin Idris itu tidak 
mati, maka Ahmad memerdekakannya atas nama Muhammad bin 
Idris. Jika terjadi sesuatu pada Ahmad bin Muhammad sebelum dia 
menjalankan tugasnya, maka urusannya digantikan oleh orang 
yang mengurusi urusan Muhammad bin Idris sesudah Ahmad, lalu 
dia menjalankan kewenangan yang diserahkan kepada Ahmad. 


Muhammad bin Idris berwasiat bahwa budak 
perempuannya yang berdarah Andalusia bernama Fauz, yang 
sedang menyusui anaknya menamai Abu Hasan bin Muhammad 
bin Idris manakala Abu Hasan bin Muhammad bin Idris telah 
genap dua tahun dan tidak membutuhkan persusuannya, atau dia 
mati sebelum itu, bahwa budak tersebut merdeka demi mencari 


ridha Allah &. 
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Jika Abu Hasan telah genap dua tahun tetapi tampaknya 
persusuan lebih baik baginya, maka budak itu menyusui setahun 
lagi, dan sesudah itu dia merdeka demi mengharap ridha Allah &. 
Kecuali jika terlihat bahwa Abu Hasan lebih baik tidak disusui lagi, 
atau dia mati, sehingga budak tersebut merdeka dengan sebab 
manapun dari dua sebab tersebut. Manakala Abu Hasan dibawa 
keluar ke Makkah, maka budak itu juga dibawa keluar bersamanya 
hingga sempurna persusuan yang saya sampaikan, kemudian 
budak tersebut merdeka. Jika dia telah merdeka sebelum pergi ke 
Makkah, maka dia tidak dipaksa untuk pergi ke Makkah. 


Muhammad bin Idris berwasiat agar ibunya Abu Hasan 
yang merupakan ummuwalad dan bernama Dananir, dan budak 
perempuannya diberi tanah hitam (yang sudah ada tanamannya) 
sebagai wasiat untuknya, atau dibelikan untuknya seorang budak 
perempuan, atau dibagi di antara keduanya dua puluh lima dinar, 
atau diserahkan kepadanya dua puluh dinar sebagai wasiat 
untuknya. Yang mana saja dari semua ini yang dipilih ibunya Abu 
Hasan, maka itulah yang diserahkan kepada budak tersebut. Jika 
anaknya yaitu Abu Hasan meninggal dunia sebelum ibunya 
membawanya pergi ke Makkah, maka wasiat ini untuknya jika dia 
menginginkan. Jika Fauz belum merdeka hingga dia pergi bersama 
Abu Hasan ke Makkah, maka dia dibawa bersama anaknya 
bersama Abu Hasan. Jika Abu Hasan meninggal dunia sebelum 
dia membawanya pergi ke Makkah, maka Fauz merdeka dan 
diberi tiga dinar. 


Muhammad bin Idris berwasiat agar sepertiga hartanya 
dibagi menjadi dua puluh empat bagian. Kemudian, diwakafkan 
dua bagian dari dua puluh empat bagian itu diwakafkan kepada 
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Dananir selama anaknya masih hidup dan dia tinggal bersamanya 
untuk memberinya nafkah dari harta tersebut. Jika anaknya yang 
bernama Abu Hasar itu mati, dan dia tinggal bersama anak 
Muhammad bin Idris, maka bagian tersebut tetap menjadi haknya. 
Manakala dia meninggalkan anaknya dan anak Muhammad bin 
Idris, maka apa yang diwasiatkan Muhammad bin Idris untuknya 
dihentikan. 


Jika Fauz tinggal bersama Dananir sesudah Fauz merdeka, 
sedangkan Dananir tinggal bersama anaknya yang bernama 
Muhammad atau anak lain dari Muhammad bin Idris, maka Fauz 
diberi wakaf satu bagian dari dua puluh empat bagian dari 
sepertiga harta Muhammad bin Idris untuk dijadikan nafkah 
baginya, selama dia tinggal bersama Dananir dan bersama anak 
Muhammad bin Idris. Jika Fauz tidak tinggal lagi, maka wakafnya 
dihentikan dan dikembalikan kepada Dananir, ibunya anak 
Muhammad bin Idris. 


Muhammad bin Idris juga berwasiat untuk orang-orang fakir 
dari keluarga Syafi' bin Sa'ib sebesar empat bagian dari dua puluh 
empat bagian dari sepertiga hartanya: diserahkan kepada mereka 
secara merata, baik kecil atau besar, laki-laki atau perempuan. 
Muhammad bin Idris juga berwasiat untuk Muhammad bin Walid 
Al Azragi sebesar enam bagian dari dua puluh empat bagian dari 
sepertiga hartanya. Muhammad bin Idris juga berwasiat untuk 
memerdekakan budak sebesar lima bagian dari dua puluh empat 
bagian dari sepertiga hartanya. Hendaknya dipilih budak terbaik 
dan paling terpuji di antara budak-budak yang sanggup 
dimerdekakan dengan bagian tersebut. Di antara budak-budak itu 
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dibeli Mas'adah Al Khayyath jika pemiliknya menjualnya untuk 
dimerdekakan. 


Muhammad bin Idris juga berwasiat agar diberikan sedekah 
kepada tetangga-tetangga rumahnya yang tinggal di DzuThuwa, 
Makkah, sebesar satu bagian dari dua puluh empat bagian dari 
sepertiga hartanya. Sedekah ini mencakup mereka yang masih 
memiliki hubungan perwalian dengan Idris dan ibunya, baik laki- 
laki atau perempuan. masing-masing dari mereka diberi tiga kali 
lipat daripada yang diberikan kepada seorang tetangganya. 


Muhammad bin Idris juga berwasiat untuk Ubadah As- 
Sindiyyah, Sahl, dan anak keduanya, serta Salimah mantan sahaya 
ibunya. Barangsiapa yang dimerdekakan Muhammad bin Idris 
dalam wasiatnya dengan satu bagian dari dua puluh empat bagian 
dari sepertiga hartanya, maka Ubadah diberi satu kali lipat dari 
yang diberikan kepada masing-masing mereka, sedangkan sisanya 
disamakan. Mantan-mantan sahayanya tidak diberi kecuali yang 
berada di Makkah. Setiap bagian yang dia wasiatkan dari sepertiga 
hartanya itu berlaku sesudah pengangkutan dan wasiat yang dia 
buat di Mesir, sehingga wasiat di Mesir itu didahulukan. Kemudian 
sisa dari sepertiga itu dihitung dan dikeluarkan bagian-bagian yang 
disampaikan dalam suratnya. 


Muhammad bin Idris menyerahkan pelaksanaan wasiat- 
wasiatnya di Mesir kepada Allah &, kemudian Abdullah bin Abdul 
Hakam Al Qurasyi, Yusuf bin Amr bin Yazid Al Faqih, Said bin 
Jahm Al Ashbahi. Siapa saja di antara mereka yang meninggal 
dunia, atau tidak berada di tempat, atau tidak mau menjalankan 
wasiat, maka yang ada di tempat dan mau menjalankan wasiat itu 
menggantikan kedudukan orang yang tidak ada di tempat untuk 
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menjalankan wasiat Muhammad bin Idris atau dia 
meninggalkannya. 


Muhammad bin Idris berwasiat kepada Yusuf bin Amr bin 
Yazid, Said bin Jahm dan Abdullah bin Abdul Hakam agar mereka 
menyusulkan anaknya yang bernama Abu Hasan kapan saja 
mereka sanggup dengan keluarganya di Makkah. Dia tidak boleh 
dibawa menaiki kapal saat ada jalan yang aman melalui darat. 
Hendaknya mereka menyerahkan Abu Hasan dan ibunya kepada 
orang yang tepercaya, serta menjalankan apa yang diwasiatkannya 
di Mesir, mengumpulkan hartanya dan harta Abu Hasan anaknya 
di Mesir, serta menyerahkan semua itu bersama budak Abu Hasan 
bersamanya di Makkah, agar diserahkan kepada pembawa wasiat 
Muhammad bin Idris di Makkah. 


Apa saja yang tertinggal milik murid atau anaknya Abu 
Hasan bin Muhammad di Mesir, maka Said bin Jahm, Abdullah 
bin Abdul Hakam dan Yusuf bin Amir adalah pembawa wasiat dan 
wali bagi anaknya. Apa saja yang menjadi miliknya dan milik 
mereka di Mesir sesuai syarat bahwa yang berada di tempat di 
antara mereka dalam setiap tugas yang diserahkan kepadanya itu 
menggantikan kedudukan seluruhnya. Harta apa saja yang telah 
mereka serahkan kepada para penerima wasiat murid di Makkah 
dan para wali anaknya yang sanggup diserahi, maka mereka telah 
keluar darinya. 


Mereka juga mengurusi hutang piutang Muhammad bin 
Idris dengan cara menagih dan membayar hutang jika memang 
ada hutang piutang di Mesir. Mereka juga diberi kewenangan 
untuk menjual apa saja dari harta “warisannya yang menurut 
mereka pantas dijual, serta mengurusi semua hak dan 
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kewajibannya di Mesir, dan memegang perwalian anaknya Abu 
Hasan selama dia tinggal di Mesir, dan mengurusi seluruh 
peninggalan Muhammad bin Idris di Mesir, baik berupa tanah atau 
selainnya. 


Muhammad bin Idris menyerahkan perwalian anaknya 
selama di Makkah dan di mana saja mereka berada kepada 
Utsman, Zainab, dan Fathimah anak-anak Muhammad bin Idris; 
serta perwalian anaknya yang bernama Abu Hasan bin 
Muhammad bin Idris dari Dananir ummuwalad:nya ketika dia telah 
meninggalkan Mesir: serta mengurusi seluruh harta anak-anaknya 
yang disebutkan, dan anak-anak lain yang mungkin lahir 
belakangan bagi Muhammad bin Idris, hingga mereka baligh dan 
bijak: serta mengurusi harta benda mereka di manapun berada 
kecuali yang dikelola oleh para pembawa wasiatnya di Mesir. 
Perwalian ini diserahkan kepada mereka selama masih ada di 
antara mereka yang mau menjalankannya. Jika mereka semua 
telah meninggalkannya, maka perwalian ini diserahkan kepada 
pembawa wasiatnya di Makkah, yaitu Ahmad bin Muhammad bin 
Walid Al Azragi dan Ubaidullah bin Ismail bin MigrazhAsh-Sharraf. 
Jika Ubaidullah wafat atau tidak mau menerima wasiat 
Muhammad bin Idris, maka Ahmad bin Muhammad-lah yang 
menjalankan semua itu. 


Muhammad bin Idris memohon kepada Allah % yang 
Mahakuasa atas apa saja yang Dia kehendaki, semoga Dia 
melimpahkan karunia pada Muhammad hamba-Nya dan Utusan- 
Nya, serta merahmatinya karena dia fakir terhadap rahmat-Nya, 
serta melindunginya dari siksa api neraka. Sesungguhnya Allah & 
tidak butuh menyiksanya. Semoga Allah $ memberikan pengganti 
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untuk setiap yang dia tinggalkan dengan sebaik-baiknya pengganti 
untuk seorang mukmin, menjaga mereka dari rasa kehilangannya, 
mengobati hati mereka akibat musibah sepeninggalnya, menjaga 
mereka dari maksiat kepada-Nya dan mengerjakan hal-hal yang 
buruk bagi mereka, serta menjaga mereka dari kebutuhan 
terhadap salah satu makhluk-Nya dengan kekuasaan-Nya. 


Muhammad bin Idris Asy-Syafi'i bersaksi atas dirinya pada 
waktu sakit bahwa Salim Al Hajjam bukan budak miliknya, 
melainkan milik salah seorang anaknya, dan hal itu telah 
dipersaksikan padanya. Jika budak itu dijual, maka itu terserah 
kepada keputusannya, karena budak itu bukan harta saya sedikit 
pun. Saya telah berwasiat sepertiga hartaku. Sepertiga hartaku ini 
tidak mencakup barang-barang yang tidak berharga seperti pecah- 
belah, karpet, tikar, alat-alat rumah tangga, sisa-sisa makanan di 
rumah, serta barang-barang lain yang tidak dibutuhkan dan tidak . 
berharga. 


Muhammad bin Idris bersaksi atas hal itu. 


51. Bab: Perwalian dan Sumpah 


Ar-Rabi' bin Sulaiman mengabarkan kepada kami, dia 
berkata: Muhammad bin Idris Asy-Syafi'i mengabarkan kepada 
kami, dia berkata: Allah & memerintahkan agar manusia 
dihubungkan kepada dua hubungan. Barangsiapa yang memilki 
ayah, maka hendaklah dia dihubungkan nasabnya kepada 
ayahnya. Barangsiapa yang tidak memiliki ayah, maka hendaklah 
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dia dihubungkan kepada mantan tuannya. Ada kalanya seseorang 
memiliki ayah dan memiliki mantan tuannya sehingga dia 
dihubungkan kepada ayahnya dan mantan tuannya. Tetapi 
nasabnya yang paling utama untuk didahulukan adalah ayahnya. 
Selain kepada mantan tuannya, Allah & juga memerintahkan agar 
mereka dihubungkan kepada persaudaraan agama. Demikian pula, 
mereka dihubungkan kepada persaudaraan agama selain 
dihubungkan kepada nasab. Persaudaraan dalam agama bukan 
nasab melainkan hanya sifat yang melekat pada seseorang lantaran 
dia memasuki agama, dan dia keluar dari sifat tersebut menyusul 
tindakannya keluar dari agama tersebut. 


Penghubungan kepada perwalian sahaya dan kepada ayah 
manakala telah ditetapkan itu tidak dihilangkan oleh mantan 
sahaya dari atas, dari bawah, dari ayah dan dari anak. 


Kata nasab merupakan kata yang mencakup makna-makna 
yang beragam. Ada kalanya seseorang dihubungkan kepada ilmu, 
kebodohan, keahlian, dan perniagaan. Semua ini merupakan 
nasab yang dimunculkan belakangan dari perbuatan empunya atau 
karena empunya meninggalkan suatu perbuatan. Di antara mereka 
ada yang termasuk kelompok ketiga, yaitu tidak diketahui nama 
ayahnya dan tidak memiliki perwalian sahaya, sehingga mereka 
dihubungkan kepada penghambaan kepada Allah رق‎ agama dan 
keahlian mereka. 


Dasar pendapat saya ini ada dalam Kitab Allah &, Sunnah 
Nabi-Nya #&, dan ijma’ para ulama. 


Allah & berfirman kepada Nabi-Nya &, 
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“Klas ارين‎ ai BAN 


“Panggillah mereka (anak-anak angkat itu) dengan 
(memakai) nama bapak-bapak mereka; itulah yang lebih adil pada 
sisi Allah €, dan jika kamu tidak mengetahui bapak-bapak 
mereka, maka (panggillah mereka sebagai) saudara-saudaramu 
seagama dan maula-maulamu.” (Qs. Al Ahzaab (331: 5) 


Allah & juga berfirman, 


وَإِذْ تقول GAN‏ أنعم ado h‏ وا مت اة اميك 


52 Ta LLA رص ص‎ 


علِيّك زوجك واتق الله 


“Dan (ingatlah), ketika kamu berkata kepada orang yang 
Allah & telah melimpahkan nikmat kepadanya dan kamu (juga) 


telah memberi nikmat kepadanya, 'Tahanlah terus istrimu dan 
bertakwalah kepada Allah 8 . ” (Qs. Al Ahzaab [33]: 37) 


Allah & juga berfirman, 


Pah 44 


Ea HI s AS ب‎ ISA AS ونادئ‎ 


SE ISI IAI Ga SNG‏ ت 


Ga eh 
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Pa وس له ا‎ < PAR 2 قال لا‎ pai 
lao الله إلا من زرحم وحال‎ Aoa الماء عاص الوم‎ 


GOJEKAN TIN] 


“Dan Nuh memanggil anaknya sedang anak itu berada di 
tempat yang jauh terpencil, Hai anakku, naiklah (ke kapal) 
bersama kami dan janganlah kamu berada bersama orang-orang 
yang kafir.” Anaknya menjawab, Aku akan mencari perlindungan 
ke gunung yang dapat memeliharaku dari air bah! Nuh berkata, 
Tidak ada yang melindungi hari ini dari adzab Allah $ selain 
Allah & (saja) Yang Maha Penyayang.” Dan gelombang menjadi 
penghalang antara keduanya: maka jadilah anak itu termasuk 
orang-orang yang ditenggelamkan. ” (Qs. Huud (11): 42-43) 


Allah & berfirman, 


E lr» AA y ووس‎ É -> aan Iu, 
لابه‎ AY ÊSA an في الكت‎ 335 


Kar 


“Ceritakanlah (hai Muhammad) kisah Ibrahim di dalam Al 
Kitab (Al Qur`an) ini. Sesungguhnya dia adalah seorang yang 
sangat membenarkan lagi seorang Nabi. Ingatlah ketika dia 
berkata kepada bapaknya, “Wahai bapakku, mengapa kamu 
menyembah sesuatu yang tidak mendengar, tidak melihat dan 
tidak dapat menolong kamu sedikit pun?” (Qs. Maryam (191: 41- 
42) 


Allah & berfirman, 
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PA م‎ A Yi, و 4 وال‎ BAMBANG 


E sani PE A 


3 
عش ر‎ e SAN 


“Kamu tidak akan mendapati sesuatu kaum yang beriman 
kepada Allah dan Hari Akhirat saling berkasih sayang dengan 
orang-orang yang menentang Allah dan Rasul-Nya, sekalipun 
orang-orang itu bapak-bapak, atau anak-anak atau saudara- 
saudara atau pun keluarga mereka.” (Os. Al Mujaadilah (581: 22) 


Allah membedakan mereka dengan faktor agama, tetapi 
Allah & tidak memutuskan nasab di antara mereka. Hal itu 
menunjukkan bahwa nasab itu bukan bagian dari agama sama 
sekali. Nasab itu tetap, tidak hilang. Sedangkan agama merupakan 
sesuatu yang bisa mereka masuki dan bisa mereka tinggalkan. 
Anaknya Nuh هع‎ dihubungkan nasabnya kepada ayahnya padahal 
anaknya Nuh s& itu kafir. Ibrahim Khalilullah sa juga dihubungkan 
nasabnya kepada ayahnya padahal ayahnya kafir. 


Allah & berfirman, 


“Hai anak Adam, janganlah sekali-kali kamu dapat ditipu 
oleh syetan.” (Os. Al A'raaf (7): 27) 

Semua anak cucu Adam dihubungkan nasabnya kepada 
Adam, baik mereka mukmin atau kafir. Rasulullah & juga 
menghubungkan umat Islam atas perintah Allah $ kepada bapak- 
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bapak mereka, baik mereka kafir atau mukmin. Demikian pula, 
mantan sahaya dihubungkan kepada mantan tuan mereka 
meskipun mantan sahaya mukmin sedangkan mantan tuannya 
musyrik. 


ع وس سس م تر 2 


a é‏ اال 


ديتار عن ابن مر أن Ing ale Se Ei‏ 


UN a هى عَنْ‎ 


1804. Malik dan Sufyan mengabarkan kepada kami, dari 
Abdullah bin Dinar, dari Ibnu Umar, bahwa Nabi & melarang 


penjualan perwalian sahaya dan menghibahkannya.202 


202 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Kemerdekaan Budak, bab: Jatuhnya 
Perwalian Sahaya Kepada Orang yang Memerdekakan, 2/782, no. 20). 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (pembahasan: Kemerdekaan Budak, 
bab: Penjualan dan Hibah Perwalian Sahaya, 2/217) dari jalur Abu Walid dari Syu'bah 
dari Abdullah bin Dinar dan seterusnya: dan juga (pembahasan: Faraidh, bab: Dosa 
Orang yang Memutuskan Perwalian Sahayanya, 4/242, no. 6756) dari jalur Abu 
Nu'aim dari Sufyan dan seterusnya. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Muslim (pembahasan: Kemerdekaan Budak, 
bab: Larangan Menjual dan Menghibahkan Perwalian Sahaya, 2/1145, no. 16/1506) 
dari beberapa jalur riwayat: di antaranya adalah dari jalur Sufyan bin Uyainah dan 
Sufyan bin Said Ats-Tsauri dari Abdullah bin Dinar dan seterusnya. 

Muslim berkomentar sesudah menyebutkan salah satu jalur riwayatnya, “Mereka 
semua berkisar pada Abdullah bin Dinar dalam hadits ini.” 
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o bz 0 EL 3 9 rr ra 
ارتا الشافعى قال أخبرئا محمد بن‎ - ٥ 

P D or 2‏ ب 0 or‏ ` 
الحسين عن يعقوب عن عبد الله بن ديتار عن ابن 


3 A A o 


و د AN D‏ عدو رھ کک 7 2o‏ 
jas‏ عن النبي صَلى ga‏ الولاء لحمة 
كَلْحْمَةٍ النّسسّب DANG GUN‏ 


1805. Asy-Syafi'i mengabarkan kepada kami, dia berkata: 
Muhammad bin Al Husain mengabarkan kepada kami, dari 
Ya'gub, dari Abdullah bin Dinar, dari Ibnu Umar, dari Nabi &, 
beliau bersabda, “Perwalian mantan sahaya merupakan jalinan 
seperti jalinan nasab?08 tidak dijual dan tidak dihibahkan. 4 


203 Makna kalimat “Perwalian mantan sahaya merupakan jalinan seperti jalinan 
nasab” adalah tercampurnya dalam perwalian, dan bahwa dia berlaku seperti nasab 
dalam hal warisan, seperti bercampumya benang memanjang dan benang melebar 
pada tenunan sehingga keduanya menjadi seperti satu karena terjadinya perjalinan 
yang kuat di antara keduanya. (Lih. An-Nihayah) 

204 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. 1757. Pengkritik 
sanad di sana menyebutkan bahwa hadits ini berasal dari Ats-Tsauri dan Ibnu Uyainah 
dari Abdullah bin Dinar dari Ibnu Umar, “Rasulullah & melarang penjualan perwalian 
sahaya dan menghibahkannya.” Ini merupakan hadits sebelumnya. 

Akan tetapi, dari takhrij hadits dapat diambil kejelasan bahwa hadits dengan 
redaksi ini adalah shahih dengan berbagai jalur riwayatnya dan bukti-bukti penguatnya. 
Allah Mahatahu. 
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TA e قال:‎ e الله‎ T Us ol ki 
ل ره‎ Aa BA ah الحلف‎ 
1806. Sufyan mengabarkan kepada kami, dari Ibnu Abi 


Najih, dari Mujahid, bahwa Ali 4 berkata, “Perwalian sahaya itu 


sama kedudukannya dengan sumpah. Letakkanlah ia di tempat 
Allah & meletakkannya!”205 


Z 
ع وس سس‎ 


Aan‏ و ل عن ابن عمَرَ 
SA GI sG L‏ أن شري حارية JG GEH‏ 


أهلها: تبيعكها على أن DSB SG‏ ذلك 


r 


205 Al Baihaqi dalam Ma'rifah As-Sunan wa Al Atsar (7/508) berkata, “Seperti 
inilah Asy-Syafi'i meriwayatkannya dari Sufyan, dan Abbas Ar-Nursi meriwayatkannya 
dari Sufyan, dia berkata, “Perwalian sahaya itu sama kedudukannya dengan nasab; 
tidak dijual dan tidak dihibahkan. Tempatkanlah dia di tempat Allah 
menempatkannya.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abdullah bin Mughaffal dari Ali, dia berkata, 
“Perwalian sahaya adalah satu cabang dari nasab.” 

Al Baihaqi menyitir hadits tersebut berikut sanad-sanadnya dalam Sunan Al 
Kubra (10/294) 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abdurrazzaq dalam Mushannafnya 
(pembahasan: Perwalian Sahaya, bab: Penjualan dan Hibah Perwalian Sahaya, 9/3, 
no. 16140) dari jalur Sufyan dan seterusnya. Di dalamnya disebutkan, “Perwalian 
sahaya itu sama kedudukannya dengan sumpah. Dia tidak dijual dan dihibahkan. 
Tempatkanlah dia di tempat Allah menempatkannya. ” 
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Sen Y JB An ala الله‎ Je ِرَسُول الله‎ 
GEA YA ذلك فَإِنّمَا‎ 


1807. Malik mengabarkan kepada kami, dari Nafi’, dari 
Ibnu Umar, dari Aisyah, bahwa dia ingin membeli seorang budak 
perempuan untuk dia merdekakan. Kemudian para pemilik budak 
perempuan itu berkata, “Kami menjualnya kepadamu dengan 
syarat perwaliannya tetap ada pada kami.” Aisyah lantas 
menceritakan hal itu kepada Rasulullah &, lalu beliau bersabda, 
“Hal itu tidak bisa menghalangimu, karena perwalian sahaya itu 
milik orang yang memerdekakan. 206 


- 
م © 03 0 


UI AA, A‏ مالك عن هشام عن عروة عن 
بيه عر عائشة رضي الله ed‏ ل a‏ 
7 فقالت A‏ كا بجت اي ی ا في 


ل سل L‏ 


کل عام و فأِينيني فقالت GÍ‏ عائشة إن a‏ 


TN 


206 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Kemerdekaan Budak dan Perwalian Sahaya, 
bab: Jatuhnya Perwalian Sahaya kepada Orang yang Memerdekakan, 2/781, no. 18): 
dan Al Bukhari (pembahasan: Jual-Beli, bab: Jika Seseorang Menetapkan Syarat- 
Syarat dalam Jual-Beli yang Tidak Halal, 2/106, no. 2169) dari jalur Abdullah bin 
Yusuf dari Malik dan seterusnya: dan Muslim (pembahasan: Kemerdekaan Budak, bab: 
Perwalian Sahaya Hanya Jatuh kepada Orang yang Memerdekakan, 2/1141, no. 
5/1504) dari jalur Yahya bin Yahya dari Malik dan seterusnya. 
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و ° 8 ار 
| 


LS ولاك لي‎ OK d Bal هلك أن‎ 


Fa A‏ إلى GA‏ وَرَسُولَ الله صَلَى الله عليه 
en‏ عر 2 


@ Pa 


JG عائشة‎ Rp الله عليه وسلم فسالها‎ Ie 
EYA Sa صلى الله عليه وسلم خذيها‎ 
A 


A 
si 


, - د عه‎ E لم‎ E 
ففعلت عائشة» ثم قام رسول‎ A فإن الولاء لمن‎ 
SE A 4 4 A 3 a A en 4 of A, 3 » 
الله صلى الله عليه وسلم فِي الناس فحيد الله وأنتى‎ 
2 2 و و‎ - Hen KA an 
PERAI مما بأل‎ nu عله انقال‎ 
ست في کاب الله تعَالَى ما کان من شراط س‎ 
و‎ - r -7 9 “ N 28 1 
قضاء‎ piji كان مائة‎ O JEN في كناب الله فهو‎ 
ر‎ E 2 م ه‎ a O Zo £ E Y 
الولاء لمر أعتق.‎ GG الله أحق وشرطة أوثقء‎ 


1808. Malik mengabarkan kepada kami, dari Hisyam bin 
Urwah, dari ayahnya, dari Aisyah &, dia berkata: Barirah datang 
menemuiku dan berkata, “Aku mengadakan kitabah dengan 
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pemilikku sebesar sembilan ugiyah emas, dalam setiap tahun satu 
ugiyah. Karena itu, tolonglah aku.” Aisyah berkata kepadanya, 
“Jika para pemilikmu mau agar aku menyiapkannya untuk 
mereka, dan perwalianmu jatuh kepadaku, maka aku akan 
melakukannya.” Barirah lantas pergi menemui para pemiliknya. 
(Kemudian dia datang menemui Aisyah lagi), saat itu Rasulullah & 
sedang duduk. Barirah lantas berkata, “Aku menawari mereka 
demikian, tetapi mereka menolak, kecuali perwalian menjadi milik 
mereka.” Rasulullah Æ mendengar hal itu lalu beliau bertanya 
kepadanya, lalu Aisyah mengabarkan kepada beliau. Rasulullah & 
pun bersabda, “Ambillah dia, dan syaratkanlah perwalian untuk 
mereka, karena perwalian itu milik orang yang memerdekakan.” 
Aisyah pun melakukannya. Kemudian Rasulullah & berdiri di 
tengah orang-orang, memuji Allah dan menyanjung-Nya, 
kemudian beliau bersabda, “Apa alasan orang-orang itu 
mensyaratkan beberapa syarat yang tidak ada dalam Kitab Allah 
Ta'ala? Syarat apa yang tidak terdapat dalam Kitab Allah itu batal, 
meskipun itu seratus syarat Ketetapan dan syarat Allah itu lebih 
pantas (untuk dijalankan). Perwalian itu hanya untuk orang yang 
memerdekakan. 7 


Dalam hadits Hisyam bin Urwah dari Nabi & terkandung 
beberapa dalil yang salah dipahami oleh sebagian ulama dalam 
pandangan mereka. Dia mengatakan bahwa tidak ada larangan 


207 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Kemerdekaan Budak dan Jatuhnya 
Perwalian Sahaya kepada Orang yang Memerdekakan, 2/78, no. 17), 

Al Bukhari (pembahasan: Jual-Beli, bab: Jika Seseorang Menetapkan Syarat- 
Syarat dalam Jual-Beli yang Tidak Halal, 2/106, no. 2168) dari jalur Abdullah bin 
Yusuf dari Malik dan seterusnya: dan Muslim (pembahasan: Kemerdekaan Budak, bab: 
Perwalian Sahaya Hanya Jatuh kepada Orang yang Memerdekakan, 2/1143, no. 
8/1504) dari jalur Abu Usamah gadai Hisyam bin Urwah dengan redaksi yang serupa. 
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menjual budak mukatab dalam keadaan apapun. Menurut saya, dia 
telah keliru. Kitabah itu telah mengikat. Manakala budak mukatab 
tidak mampu melunasi kewajibannya, maka barulah tidak ada 
larangan bagi tuannya untuk menjualnya. Seseorang bertanya 
kepadaku, “Barirah adalah budak mukatab, dan dia dijual. 
Rasulullah # pun membolehkan penjualannya.” Saya katakan 
kepadanya, “Tidakkah Anda melihat bahwa Barirah datang untuk 
meminta tolong terkait kitabahnya, lalu dia pergi untuk 
menawarkan dirinya kepada orang yang mau membelinya, dan 
dia datang dengan membawa berita dari para pemiliknya?” Dia 
berkata, “Ya, tetapi apa pendapat Anda tentang hal itu?” Saya 
katakan, “Apakah ini menunjukkan kerelaan darinya untuk dijual?” 
Dia menjawab, “Ya.” Saya bertanya, “Apakah hal itu 
menunjukkan ketidakmampuannya, atau kerelaannya akan 
ketidakmampuannya?” Dia menjawab, “Mengenai kerelaannya 
akan ketidakmampuannya, jika dia sudah rela dijual, maka hal itu 
menunjukkan kerelaannya akan ketidakmampuan. Adapun 
mengenai ketidakmampuannya, bisa jadi dia bukan tidak mampu, 
tetapi dia rela dikatakan tidak mampu dengan harapan segera 
dimerdekakan.” 


Saya katakan kepadanya, “Bagaimana jika budak mukatab 
itu telah jatuh waktu pengangsurannya?” Dia menjawab, “Jika dia 
tidak mampu dan tidak meminta bantuan kepada orang lain, maka 
kami mengembalikannya sebagai budak. Kami lantas memberikan 
hak kepada pemiliknya untuk menjualnya, atau 
memerdekakannya, atau membiarkannya menjadi budak.” Dia 
juga berkata, “Dalam hal ini tidak ada seorang ulama pun yang 
berbeda pendapat, bahwa jika dia tidak mampu, maka dia 
dikembalikan sebagai budak.” Saya katakan, “Apakah 
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ketidakmampuannya itu tidak diketahui kecuali dengan 
mengatakan, “Aku tidak mampu' atau telah tiba batas akhir 
pengangsurannya tetapi dia tidak membayar dan tidak pula 
diketahui memiliki harta?” Dia menjawab, “Ya. Akan tetapi, apa 
yang menunjukkan bahwa Barirah tidak memiliki harta?” Saya 
katakan, “Permintaannya kepada Aisyah untuk menyediakan 
beberapa ugiyah emas, sedangkan dia masih menanggung 
beberapa ugiyah emas, serta kerelaannya untuk dijual menjadi 
bukti bahwa dia tidak mampu sesuai yang dia ucapkan.” 


Dia berkata, “Hadits ini benar-benar mengandung 
kemungkinan makna seperti yang Anda sampaikan. Tetapi dia 
juga mengandung kemungkinan diperbolehkannya menjual budak 
mukatab.” Saya katakan, “Makna tekstual hadits ini menunjukkan 
makna yang saya sampaikan, dan hadits harus dipahami sesuai 
tekstualnya. Kalaupun hadits ini mengandung kemungkinan makna 
seperti yang Anda sampaikan dan yang saya sampaikan, namun 
makna yang tepat untuk diambil adalah makna yang tidak 
diperselisihkan oleh mayoritas ulama, bahwa budak mukatab tidak 
boleh dijual hingga dia tidak mampu. Ketidaktahuan tentang 
makna hadits yang diriwayatkan oleh Nabi & tidak boleh 
dihubungkan kepada mayoritas ulama.” 


Jadi, tampak jelas dalam Kitab Allah &, kemudian dalam 
Sunnah Rasul-Nya &, kemudian dalam pemaparan yang tidak 
ditolak akal sehat, bahwa jika seseorang memiliki seorang budak 
lalu dia memerdekakannya, lalu hukumnya berpindah dari status 
budak kepada merdeka, maka kesaksiannya sah, dia memperoleh 
warisan, dan mendapatkan bagiannya dari umat Islam, dikenai 
sanksi had seperti mereka, dan diberi hak atas sanksi had. Jadi, 
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kemerdekaan ini menunjukkan kemerdekaan bagi pemilik. 
Manakala pemilik yang muslim memerdekakan budak yang 
muslim, lalu perwaliannya ditetapkan pada mantan budak itu, 
maka pemilik yang memerdekakannya tidak berhak menolak 
perwaliannya sehingga dia mengembalikan mantan budak itu 
menjadi budak lagi. Dia juga tidak boleh menghibahkannya dan 
menjualnya. Budak yang dimerdekakan atau keduanya sama-sama 
tidak boleh melakukannya meskipun keduanya menyepakati. 
Perwalian sahaya ini serupa dengan nasab yang tidak bisa 
dipindahkan. Tampak jelas pula dalam Sunnah dan pemaparan 
kami tentang perwalian sahaya bahwa perwalian sahaya dalam 
keadaan apapun jatuh kepada orang yang memerdekakan. Tidak 
ada kemungkinan makna selain makna tersebut. 

Jika ada yang bertanya, “Apa dalilnya?” maka jawabnya 
insya’ Allah adalah: Allah & berfirman, 


5 ص رص‎ 2 A MBA م‎ e 


“Sesungguhnya zakat-zakat itu hanyalah untuk orang-orang 
fakir, orang-orang miskin.” (Qs. At-Taubah [9]: 60) 

Umat Islam tidak berbeda pendapat bahwa zakat tidak 
diberikan kecuali golongan yang disebut Allah &. Padahal dalam 
firman Allah & ini terkandung dua kemungkinan makna, yaitu 
bahwa zakat diberikan kepada orang yang disebutkan namanya: 
atau dia tidak diberikan kepada selain mereka sama sekali. 
Demikian pula dengan sabda Nabi &, “Perwalian sahaya itu milik 
orang yang memerdekakan.” Seandainya seseorang yang tidak 
memiliki perwalian menunjuk seseorang sebagai walinya, atau ada 
seseorang yang masuk Islam di tangan orang lain, maka orang itu 
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tidak menjadi walinya karena faktor keislaman, dan tidak pula 
karena faktor loyalitas, meskipun keduanya sama-sama 
menyepakati hal itu. Demikian pula, seandainya seseorang 
mendapati seorang budak yang terbuang lalu dia mengambilnya. 
Barangsiapa yang tidak menetapkan perwalian baginya kecuali 
karena nikmat yang dilimpahkan padanya (kemerdekaan), maka 
tidak dikatakan bahwa mantan sahaya ini adalah maula seseorang, 
dan tidak pula dikatakan bahwa dia adalah maula umat Islam. 


Jika ada yang bertanya, “Lalu, mengapa jika budak tersebut 
mati maka hartanya jatuh kepada umat Islam?” Jawabnya, bukan 
dengan perwalian mereka mewarisinya, melainkan mereka 
mewarisinya karena Allah & telah memberikan nikmat pada umat 
Islam dengan cara menganugerahkan kepada mereka segala 
sesuatu yang tidak ada pemiliknya. Sedangkan warisan budak ini 
tidak ada pemiliknya dengan jalan perwalian atau nasab. Dia juga 
tidak ada pemiliknya yang diketahui. Jika ada yang bertanya, “Apa 
padanannya?” Jawabnya, tanah di wilayah umat Islam. Tanah 
tersebut tidak ada pemiliknya yang diketahui, melainkan dia 
menjadi milik orang yang menghidupkannya dari kalangan umat 
Islam. Orang yang meninggal dunia tanpa memiliki ahli waris itu 
hartanya jatuh kepada kelompok umat Islam, bukan karena 
mereka adalah walinya. Seandainya mereka memerdekakannya, 
maka orang yang memerdekakannya di antara mereka tetap tidak 
mewarisinya seandainya budak yang dimerdekakan itu kafir. 


Seandainya hukum umat Islam terkait orang yang tidak 
memiliki perwalian manakala dia meninggal dunia adalah mereka 
mewarisinya dengan jalan perwalian hingga seolah-olah dia 
dimerdekakan oleh sekelompok umat Islam, maka dalam hal ini 
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kita harus melakukan dua hal. Pertama, melihat keadaan dia 
dilahirkan, tanpa melekat status budak padanya, dan sebagai 
seorang muslim. Dengan demikian, ditetapkan bahwa para ahli 
warisnya adalah umat Islam yang hidup pada hari itu, bukan 
orang-orang yang lahir belakangan. Jika mereka mati, maka kami 
wariskan kepada para ahli warisnya yang masih hidup pada hari 
itu dari kalangan kaum laki-laki. Kedua, kami menjadikan orang 
yang hidup dari kalangan umat Islam pada hari dia mati itu sebagai 
ahli warisnya. Kami membagikan hartanya di antara mereka 
seperti pembagian waris dengan jalan perwalian sahaya. Tidak 
satu pun dari dua keadaan itu kami memberikan hartanya kepada 
penduduk suatu negeri tanpa menyertakan penduduk negeri lain. 
Kami akan menghitung seluruh umat Islam yang ada di muka 
bumi, kemudian kami beri masing-masing dari mereka bagian dari 
warisannya, seperti yang dilakukan pada sekelompok orang yang 
memerdekakan seorang budak lalu mereka terpencar-pencar. 


Kami dan umat Islam memberikan warisannya kepada 
penduduk negeri dimana dia meninggal dunia, bukan kepada yang 
lain. Akan tetapi, kami memberikan untuk umat Islam dari jalan 
yang saya sampaikan, bukan karena mantan budak yang mati itu 
merupakan maula seseorang. Bagaimana mungkin dia merupakan 
maula seseorang sedangkan Rasulullah # bersabda, “Perwalian 
sahaya itu milik orang yang memerdekakan. ” Dalam sabda beliau 
ini meneguhkan dua hal, bahwa perwalian sahaya itu milik orang 
yang memerdekakan secara tegas, dan meniadakan bahwa 
perwalian sahaya tidak jatuh kecuali kepada orang yang 
memerdekakannya, sedangkan yang ini bukan orang yang 
dimerdekakan. 
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Barangsiapa yang memerdekakan budaknya secara sa ibah 
(lanpa mengambil perwalian sahaya darinya), maka 
kemerdekaannya itu tetap berlaku sedangkan perwaliannya tetap 
jatuh ke tangannya. Orang yang memerdekakan budak secara 
sa ibah tidak berbeda dari selainnya dalam hal perwalian dan 
warisan, karena keduanya sama-sama memerdekakan. 
Rasulullah & telah menetapkan perwalian sahaya sebagai milik 
orang yang memerdekakan. Demikian pula, jika seorang muslim 
memerdekakan budak musyrik, maka perwalian sahaya jatuh 
kepada muslim yang memerdekakan itu. Tetapi jika budak yang 
dimerdekakan itu meninggal dunia, maka orang muslim tersebut 
tidak mewarisinya lantaran berbeda agama. Demikian pula dengan 
orang musyrik dzimmi dan bukan dzimmi kemerdekaannya sah, 
dan perwalian jatuh kepada orang musyrik yang memerdekakan 
itu. Tetapi jika budak muslim yang dimerdekakan itu meninggal 
dunia, maka orang musyrik yang memerdekakannya itu tidak 
mewarisinya karena berbeda agama. 


1809. Rasulullah & telah memutuskan bahwa orang 
muslim tidak mewarisi orang kafir, dan orang kafir tidak mewarisi 
orang muslim.208 Jadi, hal ini berlaku dalam nasab dan perwalian, 
karena Nabi & tidak mengkhususkan salah seorang di antara 


mereka tanpa memasukkan yang lain. 


Jika seseorang berkata kepada budaknya, “Kamu merdeka 
atas nama fulan,” sedangkan fulan tidak menyuruhnya untuk 
memerdekakan budaknya itu, baik orang yang diatasnamakan itu 


208 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. (1747) dalam bab 
tentang warisan. 
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menerimanya sesudah terjadi kemerdekaan atau tidak 
menerimanya, maka budak tersebut tetap merdeka atas nama 
orang yang memerdekakan itu, bukan orang yang untuknya dia 
merdekakan budak itu. Perwaliannya tetap jatuh kepadanya karena 
dialah yang memerdekakan budak. 


Jika maula yang dimerdekakan itu meninggal dunia dan dia 
memiliki kerabat dari jalur ayahnya, maka kerabatnya itu 
mewarisinya berdasarkan bagian warisan atau ashabah; atau dia 
memiliki saudara-saudara seibu maka mereka mewarisinya 
berdasarkan bagian warisan; atau memiliki istri; atau budak yang 
dimerdekakan itu perempuan dan dia memiliki suami, maka orang- 
orang yang memperoleh bagian warisan itu menerima bagian 
warisan mereka, atau ashabah memperoleh warisan jika masih ada 
sisanya dari mereka. Jika tidak ada ashabah, maka tuan yang 
memerdekakannya itu menggantikan kedudukan ashabah sehingga 
dia mengambil sisa dari para penerima bagian tertentu dari 
warisan. Jika tuan yang memerdekakannya itu meninggal dunia 
sebelum budak yang dimerdekakan, kemudian budak yang 
dimerdekakan itu meninggal dunia dalam keadaan tidak memiliki 
ahli waris selain mantan tuannya, atau dia memiliki ahli waris 
tetapi tidak sampai menghabiskan seluruh warisannya, maka 
pewarisan karena perwalian itu berbeda dari perwalian karena 
nasab sebagaimana yang akan saya gambarkan kepada Anda. 


Jika tuan yang memerdekakan itu memiliki anak-anak laki- 
laki dan perempuan yang masih hidup saat budak yang 
dimerdekakan itu meninggal dunia, maka saya membagikan harta 
budak yang dimerdekakan atau sisa dari para penerima bagian 
tertentu saya bagikan di antara anak-anak tuan yang 
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memerdekakan. Kami tidak mewariskan kepada anak-anak 
perempuannya sedikit pun. Jika mantan budak yang dimerdekakan 
itu mati dalam keadaan tuan yang memerdekakan tidak memiliki 
anak laki-laki kandung, tetapi dia memiliki cucu atau lebih bawah 
lagi, atau kerabat nasab dari jalur ayah, maka saya melihat cucu- 
cucu tuan yang memerdekakan yang hidup pada hari budak yang 
dimerdekakan itu meninggal dunia. Jika ada di antara mereka 
seseorang yang paling dekat kepada tuan yang memerdekakan 
dengan satu jalur saja, maka saya menjadikan warisan untuknya 
saja, tidak untuk cucu-cucunya yang lain. 


Jika mereka sama dalam hal kedekatan, maka saya bagikan 
Warisan di antara mereka secara merata. Jika budak yang 
dimerdekakan mati dalam keadaan tidak memiliki anak, dan tuan 
yang memerdekakan juga tidak memiliki anak, sedangkan dia 
memiliki saudara-saudara kandung, atau saudara-saudara seayah, 
atau saudara-saudara seibu, maka tidak ada hak bagi saudara- 
saudara seibu dalam perwalian meskipun tidak ada orang lain 
bersama mereka. Warisan jatuh kepada saudara-saudara 
sekandung, bukan saudara-saudara seayah meskipun saudara 
sekandung hanya satu orang. 


Demikian pula dengan kedudukan para saudara selama 
mereka sama. Tetapi seandainya sebagian dari mereka lebih dekat 
daripada sebagian yang lain, maka saya lihat terlebih dahulu. Jika 
yang lebih dekat adalah anak-anak saudara kandung, atau salah 
seorang di antara mereka, maka saya memberikan warisan 
kepadanya. Demikian pula jika mereka sama dalam hal kedekatan 
tetapi berbeda karena memiliki kekerabatan dengan ibu, 
sedangkan yang lain tidak. Kesamaannya dengan mereka itu 


567 


Al Umm 


ditentukan dengan kekerabatan ayah. Jika yang paling dekat 
adalah anak saudara seayah, bukan anak-anak ayah dan ibu, maka 
saya memberikan warisan kepada yang memiliki kedekatan 
kekerabatan dengan tuan yang memerdekakan. Seperti itu pula 
kedudukan ashabah mereka semua: yang dekat atau yang jauh 
dalam warisan perwalian sahaya. 


Jika yang memerdekakan adalah seorang perempuan, 
maka mewarisi budak yang dia merdekakan. Demikian pula 
dengan budak yang dimerdekakan oleh budak yang dimerdekakan 
perempuan tersebut. Tetapi seorang perempuan tidak mewarisi 
budak yang dimerdekakan ayahnya, ibunya atau siapa pun, selain 
dirinya dan selain budak yang dimerdekakan oleh budak yang 
perempuan itu merdekakan meskipun lebih bawah lagi. Anaknya 
perempuan yang memerdekakan itu juga mewarisi budak yang dia 
merdekakan, sebagaimana anak laki-lakinya seorang laki-laki yang 
memerdekakan itu mewarisi, bukan anaknya yang perempuan. 
Jika anak dan cucunya yang laki-laki hingga ke bawah dari 
perempuan tersebut telah habis, kemudian budak yang 
dimerdekakan itu meninggal dunia, maka dia diwarisi oleh ashabah 
laki-laki yang paling dekat dengan perempuan yang 
memerdekakan itu, bukan ashabah selainnya. 
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1810. Malik mengabarkan kepada kami, dari Abdullah bin 
Abu Bakar bin Muhammad bin Amr bin Hazm, dari Abdul Malik 
bin Abu Bakar bin Abdurrahman bin Al Harits bin Hisyam, dari 
ayahnya, bahwa dia mengabarkan kepadanya, bahwa Al Ash bin 
Hisyam wafat dan meninggalkan tiga orang anak laki-laki; dua 
anak di antaranya adalah saudara seibu, dan seorang anak lagi dari 
istri yang lain. Kemudian salah satu dari dua saudara seibu itu 
meninggal dunia dengan meninggalkan harta dan beberapa 
perwalian sahaya. Dia lantas diwarisi oleh saudaranya yang seibu 
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dan seayah berupa harta dan perwalian sahayanya. Kemudian 
anak yang mewarisi harta dan perwalian sahaya itu meninggal 
dunia dengan meninggalkan anak dan saudara seayah. Kemudian 
anaknya itu berkata, “Aku menguasai apa yang dikuasai ayahku, 
yaitu harta dan perwalian sahaya.” Sedangkan saudaranya berkata, 
“Tidak demikian. Kamu hanya menguasai harta, sedangkan 
perwalian sahaya tidak. Tidakkah Anda melihat bahwa seandainya 
saudaraku meninggal hari ini, tidakkah aku mewarisinya?” 
Kemudian keduanya mengajukan gugatan kepada Utsman, lalu 
Utsman memutuskan saudaranya itu memperoleh perwalian 
sahaya.209 
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209 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Kemerdekaan Budak dan Perwalian Sahaya, 
bab: Warisan Perwalian Sahaya, 2/784, no. 22). 


Kata ia berarti dari perempuan lain. Anak-anak aat berarti saudara dari 
beberapa ibu yang berbeda. 
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1811. Malik mengabarkan kepada kami, dari Abdullah bin 

Abu Bakar, bahwa ayahnya mengabarkan kepadanya, bahwa dia 

pernah duduk bersama Aban bin Utsman. Kemudian ada 

sekelompok orang dari Juhainah dan sekelompok orang dari Bani 

Harits bin Khazraj mengajukan gugatan kepadanya. Seorang 


perempuan dari Juhainah menjadi istri seorang laki-laki dari Bani 
Harits bin Khazraj yang bernama Ibrahim bin Kulaib. Kemudian 


N 


perempuan itu meninggal dunia dengan meninggalkan harta dan 
perwalian sahaya. Dia lantas diwarisi oleh anak laki-lakinya dan 
suaminya. Kemudian anaknya meninggal sehingga para ahli 
warisnya berkata, “Kami berhak atas perwalian sahaya yang telah 
dikuasai oleh anaknya.” sedangkan orang-orang Juhainah berkata, 
“Tidak demikian, karena mereka itu adalah mantan sahaya kerabat 
perempuan kami, sehingga apabila anaknya meninggal maka 
perwalian para sahaya itu jatuh kepada kami, dan kamilah yang 
mewarisi mereka.” Aban bin Utsman lantas memutuskan orang- 
orang Juhainah itu berhak atas perwalian sahaya tersebut.210 


210 HR. Ath-Thabrani (pembahasan dan bab yang sama, no. 23). 


571 


Al Umm 


Pa 
AA, هس‎ z وس سس‎ 


العزيز GA‏ عَبّدَا له تصرانيا فتوفى GA KN‏ 


1 


4 
ra o yS - or 5 Ao Es AT 
Ten Sae 
n 


- 


1812. Malik bin Anas mengabarkan kepada kami, dari 
Yahya bin Said, dari Ismail bin Abu Hakim, bahwa Umar bin 
Abdul Aziz memerdekakan seorang budak miliknya yang beragama 
Nasrani, lalu budak itu meninggal sesudah dimerdekakan. Ismail 
berkata, “Umar bin Abdul Aziz menyuruhku untuk mengambil 
hartanya dan memasukkannya ke baitul mal kaum muslimin.”211 


Kami berpegang pada semua ini. 


52. Warisan Anak Terhadap Perwalian Sahaya 


Jika seseorang mati meninggalkan beberapa dua anak laki- 
laki dan beberapa anak perempuan, serta beberapa mantan 
sahaya yang dia merdekakan, kemudian mantan sahaya yang dia 


211 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Faraidh, bab: Warisan dari Orang-orang 
yang Berbeda Agama, 2/519, no. 13) Di dalamnya ada perbedaan redaksi tetapi tidak 
mengubah makna. 
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merdekakan itu mati, maka dia diwarisi oleh dua anak laki-lakinya. 
Tidak satu pun dari anak perempuannya yang mewarisinya. Jika 
salah satu dari dua anak laki-laki itu mati dan meninggalkan anak, 
kemudian salah satu dari mantan sahaya yang dimerdekakan itu 
mati, maka diwarisi oleh anak kandung orang yang memerdekakan 
budak itu, bukan anak-anak saudaranya. Karena seandainya orang 
yang memerdekakan itu mati pada hari budak yang dimerdekakan 
itu mati, maka warisannya jatuh kepada anak kandungnya, bukan 
kepada cucunya. Kemudian, seperti itu pula warisan anak dan 
cucu untuk selama-lamanya hingga ke bawah lagi terhadap mantan 
budak. Anaknya selama-lamanya dinisbatkan kepada tuan yang 
memerdekakan pada hari budak yang dimerdekakan mati. Siapa di 
antara mereka yang paling dekat kepadanya dengan satu ayah, 
maka saya memberikan kepadanya seluruh warisan mantan sahaya 
yang dimerdekakan. 


Seandainya seseorang memerdekakan seorang budak, 
kemudian yang memerdekakan itu mati meninggal! dunia tiga anak 
laki-laki, kemudian ketiga anak laki-laki itu mati, dimana anak 
pertama meninggalkan satu anak lagi, anak kedua meninggalkan 
empat anak laki-laki, dan anak ketiga meninggalkan lima anak laki- 
laki, kemudian budak yang dimerdekakan itu meninggal dunia, 
maka mereka berbagi warisan budak yang dimerdekakan itu 
dengan sepuluh bagian, dimana satu anak memperoleh satu 
bagian, empat anak memperoleh empat bagian, dan lima anak 
memperoleh lima bagian. Sebagaimana mereka berbagi atas 
warisan kakek seandainya dia mati pada hari itu dalam keadaan 
mereka adalah ahli waris, karena perbedaan keadaan warisan 
perwalian sahaya dan harta. 
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Seandainya kakek yang mati lalu dia diwarisi oleh tiga anak 
laki-laki, kemudian tiga anak laki-laki itu mati sedangkan anak 
pertama meninggalkan seorang anak laki-laki, anak kedua 
meninggalkan empat anak laki-laki, dan anak ketiga meninggalkan 
lima anak laki-laki, kemudian ternyata kakek memiliki harta, maka 
cucu-cucu tersebut berbagi dengan ketentuan bahwa kakek itu 
tadinya diwarisi oleh tiga anak laki-laki. Sesudah itu ketiga anak 
laki-laki itu diwarisi oleh anak-anak masing-masing. 


Jadi, cucu yang sendirian itu mewarisi warisan ayahnya 
yang merupakan sepertiga dari harta warisan dari kakek. Itulah 
bagian ayahnya dari warisan kakek. Sedangkan empat cucu 
. memperoleh sepertiga warisan kakek dengan dibagi empat di 
antara mereka, dan itu merupakan bagian warisan dari ayah 
mereka. Sementara lima cucu memperoleh sepertiga harta warisan 
kakek dengan dibagi lima di antara mereka, dan itu merupakan 
bagian ayah mereka dari warisan kakek mereka. Seandainya 
bersama mereka ada anak-anak perempuan, maka mereka masuk 
ke dalam warisan harta, tetapi mereka tidak masuk ke dalam 
warisan perwalian sahaya. 


Jika seseorang memerdekakan budak, kemudian orang 
yang memerdekakan itu mati meninggalkan ayah dan beberapa 
anak laki-laki, maka warisan perwalian sahaya jatuh kepada 
anaknya yang laki-laki, bukan kepada anaknya yang perempuan 
dan kakeknya. Kakek tidak mewarisi sedikit pun saat masih ada 
anaknya orang yang memerdekakan selama di antara mereka 
masih ada anak laki-laki; dan tidak pula cucu-cucunya hingga 
bawah lagi. Jika orang yang memerdekakan itu mati meninggalkan 
ayah dan saudara-saudaranya sekandung atau seayah, maka harta 
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jatuh kepada ayah, bukan kepada saudara-saudara, karena mereka 
bertemu dengan mayit pada ayahnya, sehingga ayahnya lebih 
berhak atas perwalian sahaya jika mereka tersambung dengan 
mayit lantaran kekerabatan ayah. 


Jika orang yang memerdekakan itu mati meninggalkan 
kakek dan saudara-saudara kandung atau seayah, maka para 
sahabat kami berbeda pendapat terkait warisan kakek dan 
saudara. Di antara mereka ada yang mengatakan bahwa warisan 
jatuh kepada saudara, bukan kepada kakek. Karena yang 
menghubungkan saudara dengan mayit adalah ayah, bukan kakek. 
Barangsiapa yang berpendapat demikian, maka dia juga 
mengatakan, “Demikian pula anak saudara dan cucunya hingga ke 
bawah, karena ayahlah yang mempertemukan mereka dan mayit 
yang memerdekakan budak dari arah kakek.” Pendapat inilah yang 
kami pegang. Para sahabat kami yang lain mengatakan bahwa 
kakek dan saudara satu kedudukan dalam perwalian sahaya, 
karena kakek bertemu dengan mayit yang memerdekakan pada 
ayah pertama dihubungkan nasab kepada kakek, sehingga saudara 
dan mayit dipertemukan oleh ayah, sehingga keduanya memiliki 
kedudukan yang sama. 


Orang yang pertama kali mayit dihubungkan nasab 
kepadanya adalah ayah mayit, sedangkan mayit adalah anaknya 
dan kakek adalah ayahnya ayah mayit. Para sahabat kami ini 
menjadikan kakek bersekutu dengan mayit yang memerdekakan; 
kakek karena faktor keayahan, dan anak karena faktor kelahiran. 
Mereka beranggapan bahwa keduanya sama kedudukannya. 
Barangsiapa yang berpendapat demikian, maka dia juga 
mengatakan, “Kakek lebih berhak atas perwalian sahaya daripada 
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anak-anak saudara. Manakala antara kakek dan saudaranya itu 
sama, maka harta diberikan kepada kakek karena kedekatannya 
dengan mayit.” 


Saudara-saudara itu lebih berhak atas perwalian sahaya 
daripada kakek, dan anak-anak saudara lebih berhak atas 
perwalian sahaya daripada kakek. Inilah ketentuan yang berlaku 
untuk semua masalah dalam bab ini dan masalah-masalah lain 
yang diqiyaskan kepadanya. Adapun jika tuan yang 
memerdekakan itu mati meninggalkan kakek dan pamannya dari 
jalur ayah, kemudian budak yang dimerdekakan itu mati, maka 
hartanya jatuh kepada kakek, bukan kepada paman, karena 
paman tidak bersambung kekerabatannya kecuali karena keayahan 
kakek, sehingga paman tidak memperoleh apapun saat bersama 
orang yang dengan kekerabatannya dia terhubung dengan mayit. 


Seandainya seseorang mati meninggalkan paman dan 
kakek ayahnya, maka ketentuannya mengikuti giyas pendapat 
yang mengatakan bahwa saudara itu lebih berhak atas perwalian 
sahaya daripada kakek, yaitu harta jatuh kepada paman. Karena 
dia bertemu dengan mayit pada kakek. Kakeklah yang 
mempertemukannya sebelum orang yang menyainginya. Demikian 
pula dengan anak paman hingga ke bawah, karena mereka 
bertemu dengan mayit pada ayah mereka sebelum kakek ayahnya. 
Barangsiapa yang mengatakan saudara dan kakek itu saja, maka 
kakek ayah dan paman itu kedudukannya sama, karena paman 
bertemu dengan mayit pada kakeknya, sedangkan kakek ayahnya 
itu adalah bapak kakeknya. 


Seandainya yang menyaingi kakek ayah adalah anak 
paman, maka kakek ayah lebih berhak, sebagaimana kakek lebih 
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berhak daripada anak saudara karena kedekatannya dengan orang 
yang memerdekakan. 


Jika orang yang memerdekakan itu mati, kemudian budak 
yang dimerdekakan mati dalam keadaan orang yang 
memerdekakan tidak memiliki ahli waris, tetapi dia meninggalkan 
saudara seibu dan anak paman, baik dekat atau jauh, maka harta 
jatuh kepada anak paman, baik yang dekat atau yang jauh. Karena 
saudara seibu itu tidak menjadi ashabah. Jika saudara seibu itu 
termasuk ashabahnya, sedangkan di antara ashabah-nya itu ada 
yang lebih dekat darinya kepada saudara seibunya yang dia adalah 
bagian dari ashabahnya, maka harta jatuh kepada orang yang 
paling dekat kepada orang yang memerdekakan itu. Jika 
saudaranya seibu yang merupakan bagian dari ashabah-nya itu 
sama dengan ashabah-nya, maka warisan seluruhnya jatuh kepada 
saudara seibu, karena dia setara dengan ashabah-nya dari segi 
nasab, dan dia memiliki kekhususan dari mereka dengan faktor 
kelahiran dari ibu. Seperti itulah pendapat terkait ashabah-nya, 
baik mereka jauh atau dekat: tidak ada perbedaan pendapat 
tentang hal ini. 


53. Perbedaan Pendapat tentang Perwalian Sahaya 


Sebagian ulama berkata kepadaku, “Kitab, Sunnah, giyas, 
nalar dan atsar menunjukkan sebagian besar yang Anda katakan 
mengenai pokok perwalian budak sa ibah dan selainnya. Kami pun 
tidak berbeda dari Anda kecuali dalam satu kasus, lalu kami 
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menggiyaskan kasus lain kepadanya sehingga menjadi beberapa 
kasus.” Saya bertanya, “Apa itu?” Dia menjawab, “Jika seseorang 
masuk Islam di tangan orang lain, maka dia memiliki perwalian 
atasnya seperti yang dimiliki orang yang memerdekakan budak.” 
Saya bertanya, “Apakah ditolak pendapat yang mengatakan 
bahwa Kitab dan Sunnah serta qiyas menunjukkan pendapat yang 
kami sampaikan, bahwa orang yang memberi nikmat 
kemerdekaan itu ditetapkan baginya perwalian sahaya seperti 
tetapnya nasab?” Dia menjawab, “Tidak.” Saya katakan, 
“Manakala nasab telah ditetapkan, maka hukum yang berlaku di 
dalamnya adalah anak itu diciptakan dari ayah. Benarkah 
demikian?” Dia menjawab, “Benar.” Saya katakan, “Seandainya 
ayah ingin meniadakan nasab sesudah mengakui bahwa anak ini 
lahir darinya, dan si anak pun menginginkan hal itu, bukankah 
keduanya atau salah seorang di antara keduanya tidak boleh 
melakukannya?” Dia menjawab, “Benar.” 


Saya katakan, “Seandainya seseorang yang tidak memiliki 
ayah rela dihubungkan nasab kepada orang lain, dan orang lain itu 
juga rela, lalu keduanya saling membenarkan selain sama-sama 
rela yang satu dihubungkan nasabnya kepada yang lain, padahal 
diketahui bahwa ibunya anak yang dihubungkan nasabnya itu 
bukan merupakan istri bagi laki-laki yang kepadanya nasab 
dihubungkan, bukan pula budak perempuannya, dan dia pun tidak 
pemah menggauli ibunya anak itu dengan jalan syubhat, maka 
keduanya atau salah satu dari keduanya tidak boleh melakukan hal 
itu.” Dia menjawab, “Benar.” Saya katakan, “Alasannya adalah 
karena kami menghubungkan nasab berdasarkan dua faktor. 
Pertama, faktor firasy (kepemilikan hak menggauli). Dengan 
makna seperti inilah ditetapkan nasab karena faktor hubungan 
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badan yang syubhat, serta karena faktor persetubuhan yang terjadi 
dalam lembaga firasy” Dia menjawab, “Benar.” Saya katakan, 
“Hukum orang merdeka ditetapkan padanya, dan dia pun keluar 
dari hukum budak?” Dia menjawab, “Benar.” Saya katakan, 
“Yang diperintahkan perwalian sahaya adalah tindakanmu 
mengeluarkan budakmu dari status budak dengan cara 
memerdekakannya, sedangkan kemerdekaan itu adalah perbuatan 
yang berasal darimu, sedangkan budakmu tidak berhak 
menolaknya?” Dia menjawab, “Benar.” Saya katakan, “Jika status 
ini telah ditetapkan, maka dia tidak hilang karena faktor yang saya 
sampaikan, yaitu telah terjadinya kemerdekaan budak, firasy dan 
hubungan badan, serta apa yang saya sampaikan, yaitu 
ditetapkannya hak-hak dalam nasab dan perwalian sahaya. 
Apakah Anda tahu bahwa makna yang kita sepakati dalam 
menetapkan nasab dan perwalian sahaya itu tidak bisa berpindah 
meskipun kedua pihak (mantan sahaya dan orang ketiga yang 
dihubungkan), serta tuan yang memerdekakan dan budak yang 
dimerdekakan sama-sama rela. Dia atau keduanya tidak boleh 
melakukan hal itu meskipun keduanya sama-sama rela.” Dia 
menjawab, “Benar. Demikianlah petunjuk Sunnah dan atsar serta 
ijma’ ulama. Apakah Anda mengetahui sebabnya?” 


Saya katakan, “Salah satu penjelasan yang saya Anda dan 
kami sampaikan sebenarnya sudah cukup. Alasan yang melandasi 
hukum demikian itu jelas bagi saya.” Dia bertanya, “Apa itu?” 
Saya jawab, “Sesungguhnya Allah & telah menetapkan bagi anak 
dan ayah hak-hak dalam warisan dan selainnya. Hak-hak yang 
ditetapkan bagi yang satu pada yang lain itu juga ditetapkan bagi 
ayah pada cucu, serta bagi anak pada orang tua ayah, yaitu hak- 
hak dalam warisan, perwalian sahaya, penebusan denda perbuatan 
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pidana, perwalian nikah dan lain-lain. Seandainya ayah dan anak 
meninggalkan hak keduanya dari semua itu yang ditetapkan bagi 
diri keduanya, maka keduanya tidak boleh meninggalkan untuk 
bapak, atau anak atau ashabah keduanya. Seandainya anak boleh 
membatalkan haknya pada ayah dalam kewenangan 
menshalatinya ketika dia meninggal dunia, menuntut darahnya 
seandainya dia dibunuh, dan menerima tebusannya seandainya dia 
menjadi korban pidana, maka dia tidak boleh membatalkan hak 
bagi ayahnya, anaknya dan saudara-saudaranya, serta hak 
ashabah-nya. Karena padanya telah ditetapkan bagi ayah, anak 
dan ashabahnya hak-hak, dimana orang tua tidak boleh 
menghilangkan hak-hak itu sesudah ditetapkan. Seperti itu pula 
keadaannya bagi anak.” 


Oleh karena demikian ketentuannya, maka tidak boleh 
seseorang menetapkan nasab orang yang diketahui tidak dia 
lahirkan untuk bersaing dengan ayahnya, anak-anaknya dan 
ashabah-nya, sehingga dia merebut bagian mereka yang 
sebenarnya bukan haknya. Tidak pula seseorang dari umat Islam 
diberikan warisan orang yang kepadanya nasabnya dihubungkan. 
Budak yang dimerdekakan itu sama kedudukannya dengan anak 
yang dilahirkan dalam hak-hak yang ditetapkan baginya seperti 
tebusan pidana: dan ditetapkan padanya hukum sebagai orang 
yang diwarisi dan selainnya. Demikian pula, seseorang tidak boleh 
menghubungkan diri kepada seseorang yang tidak 
memerdekakannya, karena yang ditetapkan seseorang pada 
dirinya itu juga ditetapkan pada anaknya, ayahnya dan ashabah- 
nya, yaitu perwalian mereka. Karena itu, seseorang tidak boleh 
menetapkan atas mereka sesuatu yang tidak wajib bagi mereka 
berupa tebusan diyat dan selainnya dengan perkara yang tidak 
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tetap, dan mereka juga tidak berhak karena perkara yang tidak 
tetap.” Dia berkata, “Ketentuan ini seperti yang Anda sampaikan, 
insya’ Allah.” 


Saya katakan, “Lalu, mengapa boleh menyamainya dalam 
satu makna tetapi berbeda darinya dalam makna yang lain? 
Penetapan hak-hak yang Anda sampaikan itu sama-sama berlaku 
dalam nasab dan perempuan.” Dia menjawab, “Menurut giyas 
terhadap hadits-hadits yang saya sampaikan, serta menurut apa 
yang diketahui para ulama, adalah seperti yang Anda katakan 
seandainya bukan karena suatu dalil yang menurut saya telah Anda 
lupakan padahal ada argumen yang membantah Anda di 
dalamnya.” Saya bertanya, “Apa itu?” 


1813. Dia menjawab, “Hadits Umar bin Abdul Aziz.”212 


Saya bertanya kepadanya, “Bukankah hadits seperti ini 
tidak valid menurut para ahli Hadits?” Dia menjawab, “Apakah itu 
karena hadits ini bertentangan dengan hadits lain milik Anda yang 
lebih kuat darinya?” Saya katakan, “Seandainya Anda ditentang 
oleh riwayat yang lebih valid darinya, maka Anda tidak menilainya 
valid. Sedangkan kami harus menilai valid hadits yang valid, serta 
menolak hadits yang lebih lemah.” Dia bertanya, “Apa pendapat 


212 Hadits dimaksud adalah hadits yang diriwayatkan oleh Umar bin Abdul Aziz 
dari Tamim Ad-Dari secara marfu’, bahwa perwalian itu menjadi milik orang yang di 
tangannya seseorang masuk Islam, dan dia mewarisinya manakala orang yang masuk 
Islam itu tidak memiliki ahli waris nasab. Takhrij hadits ini telah disebutkan pada no. 
(1759). 

Ini adalah sebagian dari dalil-dalil pihak yang berbeda dari Asy-Syafi'i, dan dia 
telah menilainya lemah di sana sini. Tidak lama lagi dia akan mengatakan, “Karena 
hadits ini berasal dari periwayat yang tidak dikenal dan sanadnya terputus.” 

Namun hadits ini dinilai shahih oleh sebagian ulama sebagaimana yang kami 
sebutkan di tempat tersebut. 
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Anda seandainya hadits ini valid? Apakah hadits kami ini 
bertentangan dengan hadits Anda dari Nabi £ tentang perwalian 
sahaya?” Saya jawab, “Seandainya hadits tersebut valid, maka dia 
mengandung kemungkinan makna yang berlawanan, dan bahwa 
hadits Anda tidak bertentangan dengan hadits kami, karena kami 
menemukan alasan dua hadits tersebut secara bersama-sama 
seandainya hadits Anda itu valid. Manakala kami menemukan 
alasan di balik suatu hadits, maka kami menggunakan hadits 
tersebut bersama hadits yang lain.” Dia bertanya, “Lalu, apa 
penjelasan tentang hadits ini seandainya dia valid?” Saya katakan, 
“Dapat dikatakan bahwa perempuan bagi orang yang 
memerdekakan itu tidak berpindah darinya untuk selama-lamanya 
meskipun dia memindahkan sendiri dari dirinya. Sabda Nabi &, 
Perwalian itu milik orang yang memerdekakan' dapat diarahkan 
sebagai berita tentang orang yang mensyaratkan perwalian, yaitu 
orang yang menjual budaknya kemudian dimerdekakan oleh orang 
lain, bahwa perwalian tersebut menjadi hak orang yang 
memerdekakan. Sabda beliau tersebut tidak diarahkan kepada 
makna umum bahwa perwalian itu tidak lain adalah milik orang 
yang memerdekakan, karena Rasulullah & juga memberikan 
perempuan bagi selain orang yang memerdekakan, yaitu 
seseorang yang di tangannya orang lain masuk Islam.” 


Dia berkata, “Ini pendapat yang sangat moderat. Mengapa 
Anda tidak menilai valid hadits ini dan berpegang padanya?” Saya 
jawab, “Karena dia berasal dari seorang periwayat yang tidak 
dikenal dan sanadnya terputus. Kami dan Anda sama-sama tidak 
menilai valid hadits dari para periwayat yang tidak dikenal, dan 
tidak pula yang sanadnya terputus.” Dia bertanya, “Apakah 
menurut Anda hadits ini bertentangan dengan giyas manakala 
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tidak terjadi kemerdekaan budak terlebih dahulu?” Saya jawab, 
“Ya. Alasannya adalah seperti yang kami sampaikan, yaitu 
menetapkan hak dan kewajiban padanya dengan terjadinya 
- kemerdekaan budak; dan bahwa jika hak ditetapkan mengikuti 
penetapan kemerdekaan budak, maka tidak boleh menetapkan 
sebaliknya.” Dia berkata, “Bagaimana jika saya katakan bahwa 
perempuan ditetapkan pada orang yang diwalikan karena faktor 
masuk Islam karena dia lebih besar daripada kemerdekaan budak. 
Jika seseorang masuk Islam di tangan orang lain, maka seolah- 
olah dia memerdekakan orang yang masuk Islam itu.” 


Saya bertanya, “Apa pendapat Anda tentang seorang 
budak kafir dzimmi milik orang lain yang masuk Islam di tangan 
Anda? Apakah keislamannya itu berlaku?” Dia menjawab, “Ya.” 
Saya bertanya, “Apakah perwaliannya jatuh kepadamu? Ataukah 
dia dijual tanpa mempertimbangkan tuannya, dan dia menjadi 
budak bagi orang yang membelinya?” Dia menjawab, “Dia dijual 
dan menjadi budak bagi orang yang membelinya?” Saya bertanya, 
“Kalau begitu, Anda tidak menganggap keislaman seseorang 
sebagai kemerdekaan. Seandainya keislaman seseorang itu 
dianggap sebagai kemerdekaannya, maka budak dzimmi itu boleh 
memerdekakan dirinya. Seandainya demikian ketentuannya, maka 
orang dzimmi yang mengenainya Anda berpendapat itu merdeka. 
Keislamannya itu tidak seperti kemerdekaan orang yang masuk 
Islam di tangannya. Karena seandainya dia adalah budak milik 
umat Islam, maka menurut kami dan menurut Anda mereka boleh 
mempertahankannya sebagai budak, dan dia tidak keluar dari 
tangan mereka meskipun budak tersebut masuk Islam. Jika saya 
mengatakan, “Dia adalah budak milik orang-orang kafir dzimmi, 
sehingga seyogianya budak itu dijual dan hasil penjualannya 
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diserahkan kepada mereka,” maka dia akan mengatakan, ‘ia bukan 
milik orang-orang kafir dzimmi. Bagaimana mungkin dia 
merupakan budak milik mereka sedangkan dia tidak mewarisi 
mereka dan kesaksiannya tidak diterima? Dia juga bukan budak 


9 ” 


milik umat Islam, melainkan dia merdeka'. 


Saya bertanya, “Apa alasannya keislaman seseorang itu 
disamakan dengan kemerdekaan?” Dia menjawab, “Berdasarkan 
khabar.” Saya berkata, “Seandainya khabar tersebut valid, tentulah 
kami berpegang padanya bersama Anda.” Saya juga bertanya 
kepadanya, “Mengapa Anda berpendapat tentang orang yang 
tidak memiliki perwalian dan tidak pula masuk Islam di tangan 
seseorang, bahwa dia boleh menunjuk siapa saja yang dia mau 
sebagai walinya?” Dia menjawab, “Berdasarkan qiyas. Umar +$ 
berkata tentang budak yang dibuang, “Budak ini merdeka, dan 
baginya perwaliannya.”218 


Saya bertanya, “Apa pendapat Anda mengenai budak yang 
dibuang manakala dia telah baligh? Apakah dia boleh 
memindahkan perwaliannya?” Dia menjawab, “Jika saya 
mengatakan, “Tidak boleh karena waliyyu/ amr telah mengadakan 
akad perwalian padanya,” maka Anda akan mengatakan, “Apakah 
wali boleh mengadakan akad padanya sedangkan tidak didahului 
dengan kemerdekaan, dan budak itu pun tidak mengadakan akad 
atas dirinya? Dan jika saya mengatakan, “Ini adalah keputusan 
hukum dari waliyyul ami?” Maka Anda akan mengatakan, “Apakah 
waliyyul amr dapat menjatuhkan hukum tanpa ada sebab yang 
mendahului, dimana dengan sebab tersebut salah satu dari dua 
pihak yang bersengketa memiliki hak pada lawannya? Atau, 


213 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. (1760). 
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apakah hakim boleh melakukan jual-beli atas nama anak kecil 
untuk sesuatu yang harus baginya dan yang memberinya 
maslahat? Jika seperti yang Anda jelaskan, apakah perwalian itu 
ditetapkan dengan keputusan waliyyul amr bagi orang yang 
menemukan, sehingga para maula itu digiyaskan kepadanya?” 


Saya katakan, “Jika budak tersebut memberikan 
perwaliannya kepada seseorang, maka perwalian itu ditetapkan 
padanya, dan Anda tidak memberinya hak untuk memindahkan 
perwaliannya selama belum terjadi tebusan diyat untuknya. Tetapi, 
Anda justru mengatakan bahwa dia boleh memindahkan 
perwaliannya.” Dia mengatakan, “Jika saya mengatakan, “Hal itu 
berlaku untuk budak yang ditemukan,” maka Anda akan 
mengatakan, “Anda telah mengklaim bahwa orang yang telah 
dijatuhi keputusan hukum itu boleh menghapus hukum tersebut.” 
Dia juga mengatakan, “Jika saya mengatakan, “Budak yang 
ditemukan dan orang yang menunjuk sendiri walinya itu tidak 
boleh memindahkan perwaliannya meskipun belum pernah terjadi 
penebusan diyat,” maka Anda akan mengatakan, “Kalau begitu, 
keduanya berbeda.” Dia bertanya, “Di mana letak 
perbedaannya?” Saya jawab, “Budak yang ditemukan itu tidak 
menunjukkan sikap rela terhadap sesuatu. Dia hanya dikenai 
keputusan hukum tanpa ada kerelaan darinya.” Dia berkata, 
“Tetapi, dia menerima nikmat dari orang yang menemukannya.” 
Saya katakan, “Nikmat yang dirasakan oleh selain budak yang 
ditemukan itu lebih besar daripada nikmat yang dirasakan oleh 
budak yang ditemukan. Jika seseorang menyelamatkan orang lain 
dari pembunuhan, kebakaran, dan penjara serta memberinya harta 
benda, apakah dia memiliki perwalian atas orang yang dia 
selamatkan itu?” Dia menjawab, “Tidak.” 
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Saya katakan, “Oleh karena orang yang menunjuk sendiri 
walinya itu tidak ditetapkan perwalian padanya kecuali dengan 
kerelaannya, maka dia berbeda dari budak temuan yang 
perwaliannya ditetapkan tanpa ada kerelaan darinya. Lalu, 
mengapa Anda menggiyaskannya kepada budak temuan?” Dia 
balik bertanya, “Lalu, apa alasan Anda menyalahi hadits 
Umar 4?” Kami jawab, “Hadits itu tidak valid. Dia berasal dari 
seorang periwayat yang tidak dikenal. Kami memiliki hadits yang 
valid dari periwayat yang dikenal, bahwa Maimunah & istri 
Nabi #& menghibahkan perwalian Bani Yasar kepada Ibnu Abbas. 
Jadi, Maimunah dan Ibnu Abbas @ memperkenankan hibah 
perwalian. Mengapa Anda meninggalkannya?” 


1814. Dia menjawab, “Rasulullah #& melarang penjualan 
dan hibah perwalian sahaya.”214 Kami katakan, “Apakah larangan 
beliau itu dimungkinkan untuk selain hukum haram?” Dia 
menjawab, “Larangan ini untuk hukum haram meskipun 
mengandung kemungkinan hukum yang lain.” 


Saya katakan, “Apabila seseorang yang paham betul 
tentang Ibnu Abbas dan Maimunah & bertanya kepada Anda, 
“Apa tujuan larangan beliau?” Dia menjawab, “Kalau begitu, 
hadits tersebut tidak sampai kepadanya sama sekali, sehingga kami 
katakan bahwa seseorang tidak bisa dijadikan hujjah saat 
berhadapan dengan Nabi Æ.” Saya katakan, “Mengapa Anda 
melupakan hujjah ini terkait budak temuan? Anda tidak melihat 
hujjah ini berlaku pada orang lain sebagaimana dia berlaku pada 


214 Hadits ini telah disebutkan berikut fakhrifnya pada no. (1803) dalam bab 
tentang perwalian dan sumpah. 
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Anda bahwa ada kalanya suatu hadits dari Nabi & itu tidak 
sampai kepada sebagian sahabat beliau, dan bahwa suatu hadits 
tetap pada makna tekstualnya, tidak dialihkan kepada makna 
intrinsik dan khusus kecuali berdasarkan khabar dari Nabi &, 
bukan dari selain beliau.” Dia berkata, “Seperti itulah pendapat 


kami.” Saya katakan, “Ya, secara garis besar, dan dalam sebagian 
perkara, bukan dalam perkara lain.” Dia juga berkata, “Dalam hal 
ini kami memiliki kesamaan dengan sebagian sahabat Anda.” 


Saya bertanya, “Apakah Anda memuji pendapat mereka?” 
Dia menjawab, “Tidak.” Saya katakan, “Kami tidak menyamai 
mereka dalam hal yang tidak Anda puji, dan dalam hal yang 
menurut kami argumen yang benar ada dalam pendapat yang 
lain.” Salah seorang ulama Hijaz yang hadir berkata, “Apakah 
seperti pendapat sahabat kalian bahwa tidak ada perwalian kecuali 
bagi orang yang memerdekakan?” Mereka menjawab, “Ya, dan 
itulah yang ditunjukkan oleh Sunnah.” Dia berkata, “Di antara 
kalian ada yang berbeda pendapat tentang budak sa ibah dan 
orang kafir dzimmi yang memerdekakan budak muslim.” Mereka 
berkata, “Benar.” Dia berkata, “Karena itu, silakan sebagian dari 
mereka berbicara kepadanya, atau aku yang mewakili kalian dalam 
bicara.” Mereka berkata, “Lakukanlah! Tetapi jika Anda kurang 
jelas, maka kami akan bicara.” Dia berkata, “Saya akan berbicara 
pendapat para sahabat Anda tentang perwalian budak sa ibah. 
Apa pendapat Anda tentang perwalian budak sa bah dan 
warisannya manakala dia tidak memiliki ahli waris kecuali tuan 
yang menjadikannya sa ibah?” Saya jawab, “Perwaliannya jatuh 
kepada orang yang menjadikannya sa ibah, dan warisannya juga 
jatuh kepadanya.” Dia bertanya, “Apa argumen Anda dalam 
pendapat tersebut?” Saya katakan, “Argumennya jelas. Bukankah 
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budak sa bah itu milik orang yang memerdekakannya secara 
sa ibah?” Dia menjawab, “Ya.” 

Saya katakan, “Rasulullah & bersabda, Perwalian itu milik 
orang yang memerdekakan. ' Umat Islam juga memberikan warisan 
budak yang dimerdekakan kepada orang yang memerdekakannya 
manakala tidak ada orang yang menghalanginya karena faktor 
bagian tertentu dalam warisan.” Dia bertanya, “Apakah ada 
argumennya?” Saya katakan, “Menurut hemat saya, orang yang 
menempuh jalan tengah pastilah menginginkan argumen di 
baliknya.” Dia menjawab, “Benar.” 


Saya katakan, “Allah berfirman, Í; 15 ia NG es; pajac 


hg r 


KA ولا‎ áes Allah sekali-kali tidak pernah mensyariatkan adanya 


bahiirah, saa'ibah, washiilah dan haam.' (Qs. Al Maa'idah [5]: 
103).” Dia bertanya, “Apa makna ayat ini?” Saya menjawab: 


1815. Saya mendengar ulama yang saya terima dengan 
baik pendapatnya mengklaim, bahwa ada seorang laki-laki yang 
memerdekakan budaknya di masa jahiliyah secara sa “ibah dengan 
mengatakan, “Aku tidak mewarisinya, dan dia diperlakukan seperti 
unta washiilah dan haam, yaitu tidak dinaiki.” Allah & lantas 
berfirman, “Allah sekali-kali tidak pernah mensyariatkan adanya 
bahiirah, saa'ibah, washiilah dan haam.” (Qs. Al Maa `idah [5]: 
103)215 Maksudnya adalah sesuai yang kalian jadikan itu. Allah & 


215 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrifnya pada no. (1767) dalam bab 
tentang warisan. Di tempat tersebut Asy-Syafi'i mendefinisikan kata saa ibah, 
washiilah, bahiirah dan haam. Akan tetapi, Asy-Syafi'i menerangkannya dengan lebih 
rinci dalam bab tentang bahiirah, saa'ibah, washiilah dan haam sesudah bahasan 
tentang sanksi pidana. 
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membatalkan syarat-syarat mereka di dalamnya, dan menetapkan 
bahwa perwalian itu milik orang yang memerdekakan, dan 
mengembalikan bahiirah, washiilah dan haam kepada kepemilikan 
empunya manakala pemerdekaan terjadi dalam hukum Islam, yaitu 
tidak berlaku pada hewan.” 


Dia bertanya, “Apakah ada seorang ulama yang menakwili 
sa ibah untuk sebagian hewan temak?” Saya jawab, “Ya, dan ini 
merupakan pendapat yang paling mendekati dengan apa yang 
diketahui oleh ulama dan ahli Sunnah.” Dia bertanya, “Apa 
pendapat Anda tentang pernyataan, 'Aku memerdekakanmu 
secara sa “ibah?” Tidakkah pernyataan ini berbeda dari pernyataan, 
‘Aku memerdekakanmu'?” Saya jawab, “Adapun ucapan, ‘Aku 
memerdekakanmu' itu tidak berlawanan. Sedangkan tambahan 
kata sa ibah itu berlawanan.” Dia berkata, “Dua kalimat tersebut 
keluar secara bersama-sama. Hanya saja, yang terakhir ini 
merupakan kemerdekaan yang didasari syarat.” Saya katakan, 
“Tidakkah Barirah dimerdekakan dengan syarat perwaliannya 
jatuh kepada orang-orang yang menjualnya, lalu Rasulullah & 
membatalkan syarat tersebut? Beliau lantas bersabda, Perwalian 
itu milik orang yang memerdekakan’. ” Dia berkata, “Benar.” Saya 
berkata, “Jika Rasulullah & membatalkan syarat penjual dan 
pembeli yang memerdekakan, padahal akad terhadapnya sah 
karena perwalian memang milik orang yang memerdekakan dan 
beliau mengembalikan perwalian itu kepada orang yang 


Yang penting, Asy-Syafi'i dalam bab ini menjelaskan bahwa penafsiran tentang 
istilah-istilah ini—sebagaimana yang dia katakan—berasal dari penyimakan dari 
beberapa kelompok Arab. Mereka bercerita tentang hal ini, dan cerita mereka memiliki 
kesamaan bahwa cerita semacam ini tidak mungkin keliru, karena sebagian besar 
ulama menceritakannya dari sebagian besar ulama sebelum mereka. 

Maksudnya, makna ini dituturkan secara mutawatir. 
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memerdekakan, maka bagaimana mungkin syarat orang yang 
memerdekakan tidak batal dan dia tidak memberikan perwalian itu 
kepada orang lain?” Dia berkata, “Bagaimana jika saya 
mengatakan bahwa dia memiliki perwalian tetapi tidak 
mewarisinya?” Saya menjawab, “Kalau begitu, katakan bahwa 
perwalian itu jatuh kepada orang yang memerdekakan dan 
mensyaratkan pada budak bahwa perwalian jatuh kepada orang 
lain dan dia tidak mewarisinya.” Dia juga berkata, “Saya tidak 
boleh menetapkan perwalian baginya tetapi menghalanginya untuk 
memperoleh warisan sedangkan agama keduanya sama.” 


Saya katakan kepadanya, “Apa pendapat Anda tentang 
seseorang yang memiliki ayahnya sebagai budak, dan dia 
mengambil budak perempuan sebagai selir, lalu dia mati. Milik 
siapakah perwalian keduanya?” Dia menjawab, “Milik orang yang 
keduanya merdeka dengan kepemilikan dan perbuatannya.” Saya 
katakan, “Apa pendapat Anda seandainya seseorang berkata 
kepada Anda: Nabi #b bersabda, Perwalian itu milik orang yang 
memerdekakan.’ Sedangkan tidak ada satu pun dari keduanya 
yang merdeka. Yang ini mewarisi ayahnya lalu dia 
memerdekakannya meskipun dia tidak suka; dan yang ini budak 
perempuannya melahirkan dan dia tidak memerdekakannya 
karena ada anak dalam keadaan dia masih hidup, lalu dia 
memerdekakan budak perempuannya itu dengan adanya anak 
sesudah dia meninggal dunia. Jadi, keduanya sama sekali tidak 
memiliki perwalian karena keduanya bukan dimerdekakan. Adakah 
argumen kami dan argumen Anda tentang hal ini selain 
pernyataan bahwa jika status budak hilang darinya akibat orang 
yang dihukumi memperoleh kepemilikan, apakah dia memiliki 
perwaliannya?” Dia menjawab, “Tidak. Tetapi, bagaimana hal ini 
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menjadi hujjah bagi anda sedangkan budak ini semakna dengan 
budak-budak yang dimerdekakan?” Saya jawab, “Budak yang 
dimerdekakan secara sa ibah jatuh sebagai budak yang 
dimerdekakan dengan cara biasa, dan dia lebih besar daripada 
budak yang berada dalam makna budak-budak yang 
dimerdekakan.” Dia berkata, “Para ulama menyebutkan beberapa 
hadits tentang hal ini.” Saya katakan, “Kalau begitu, sebutkan 
hadits-hadits tersebut!” Dia berkata, “Mereka menyebutkan bahwa 
Hathib bin Abu Balta'ah memerdekakan budak secara sa ibah.” 
Saya katakan, “Kami katakan, jika seseorang memerdekakan 
secara sa'ibah, maka budak yang dimerdekakan itu merdeka, dan 
perwaliannya jatuh kepadanya.” Dia berkata: 


1816. Mereka menyebutkan atsar dari Umar dan 
Utsman #% yang sejalan dengan pendapat mereka. 216 


216 Yang dimaksud dengan pendapat mereka adalah pendapat kalangan yang 
berbeda dari Imam Asy-Syafi'i, yaitu bahwa budak yang dimerdekakan secara sa ibah 
tidak diwarisi oleh orang yang memerdekakannya. Argumentasi mereka dengan 
perkataan Umar # akan tampak pada atsar berikutnya, yaitu no. (1817). 

Adapun dari Utsman is diriwayatkan afsar yang menunjukkan hal itu oleh Said 
bin Manshur dalam As-Sunan (pembahasan: Warisan, bab: Warisan Budak Sa'ibah, 
1/104-105, no. 226) dari jalur Husyaim dari Yahya bin Said dari Abu Bakar bin 
Muhammad bin Amru bin Hazm bahwa seorang perempuan dari Hadhar, yaitu 
Hadhar Maharib, memerdekakan seorang budak miliknya, lalu dia berkata, “Pergilah, 
dan tunjuklah wali siapa saja yang kamu inginkan.” Budak itu pun pergi dan 
menyerahkan perwaliannya kepada Abdurrahman bin Ma'mar. Perempuan itu lantas 
meninggal dunia sehingga para ahli warisnya mengadukan Abdurrahman bin Ma'mar 
kepada Utsman bin Affan &.. Utsman & memanggilnya, kemudian dia menceritakan 
kejadiannya kepada Utsman +3. Dia berkata kepada budak itu, “Pergilah dan serahkan 
perwalianmu kepada siapa saja yang kamu inginkan.” Budak itu lantas kembali kepada 
Abdurrahman dan menyerahkan perwalian kepadanya.” 
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1817. Sulaiman bin Yasar menceritakan bahwa ada 
seorang sa bah yang dimerdekakan oleh sebagian orang yang 
berhaji. Kemudian dia dibunuh oleh seorang laki-laki dari Bani 
Makhzum. Umar & lantas menetapkan diyatnya atas Bani 
Makhzum. Kemudian ayah dari anak yang dikenai diyat itu 
berkata, “Bagaimana jika dia membunuh anakku?” Umar berkata, 
“Kalau begitu, anakmu tidak berhak atas apapun.” Orang itu 
berkata, “Kalau begitu, dia itu seperti argam.” Umar & berkata, 


“Dia memang seperti argam. 217 


Saya katakan kepadanya, “Hadits ini lebih dekat dengan 
pendapat kami seandainya dia valid.” Dia bertanya, “Dari sisi 
mana?” Saya jawab, “Karena seandainya Umar & melihat 
perwaliannya adalah milik umat Islam, maka dia pasti melihat 
diyatnya menjadi tanggungan mereka. Akan tetapi, tampaknya 
Umar #5 melihat bahwa diyatnya ditanggung oleh para maula (wali 
sahaya) itu. Oleh karena mereka tidak diketahui, maka Umar & 
tidak melihat adanya kewajiban diyat di dalamnya hingga para 
maula-nya itu diketahui. Seandainya ketentuannya seperti yang 
mereka takwili, dan hadits ini mengandung kemungkinan terhadap 
apa yang mereka katakan, maka itu berarti mereka telah 
menyalahinya.” Dia bertanya, “Di mana?” Saya jawab, “Mereka 
mengklaim bahwa seandainya budak sa'ibah membunuh, maka 
diyatnya ditanggung oleh umat Islam. Sedangkan kami 
meriwayatkan dari Umar &: dan selainnya atsar yang semakna 
dengan pendapat kami.” Dia berkata, “Silakan Anda sebutkan!” 


217 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrjinya pada no. (1763) dalam bahasan 
tentang warisan. 
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4 PP عفان 0 ان‎ - =NANA 


“o .ها‎ E EA 

فاجعلو ô‏ في مثلهم من الناس . 

1818. Sufyan mengabarkan kepada kami, dari Ibnu Juraij, 

dari Atha’ bin Abu Rabah, bahwa Tharig bin Al Muragga' 
memerdekakan sebuah keluarga secara sa ibah, lalu warisan 
mereka didatangkan. Umar bin Khaththab berkata, “Berikan 
warisan itu kepada para ahli waris Thariq. Namun mereka 


menolaknya, lalu Umar berkata, “Kalau begitu, gunakan harta itu 
untuk orang-orang seperti mereka.”218 


Dia berkata, “Tetapi, hadits Atha ini mursal” Saya 
katakan, “Tampaknya dia mendengarnya dari keluarga Tharig. 
Jika dia tidak mendengarnya dari mereka, maka hadits Sulaiman 
juga mursal” Dia bertanya, “Apakah ada hadits lain?” Saya jawab: 


218 Atsar ini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. (1764) dalam bab 
tentang warisan. 
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Pa 
ع وس سس‎ 


وك ا ea‏ يتان بن مهرَان 


JÉ Si gaf أن رحلا‎ gd ag عن‎ 


Ke‏ الله: A‏ لك قال: لا أ 
VETI KAA‏ 


1819. Sufyan mengabarkan kepada kami, dari Sulaiman 
bin Mihran, dari Ibrahim An-Nakha'i, bahwa seorang laki-laki 
memerdekakan budak secara sa ibah, lalu budak itu meninggal. 


رید قال La‏ 


2 


Abdullah berkata, “Warisannya untukmu.” Orang yang 
memerdekakan itu berkata, “Aku tidak mau.” Abdullah berkata, 
“Kalau begitu, letakkan warisan itu di baitul mal, karena dia 
memiliki banyak ahli waris.”219 


219 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. (1766) dalam bab 
tentang warisan. 
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A‏ نيز لفسال ار 
بنت يعار 3 PARA IN er‏ 
ص Z‏ 


1820. Sufyan mengabarkan kepada kami, dia berkata: Abu 
Thuwalah Abdullah bin Abdurrahman mengabarkan kepadaku, 
dari Ma'mar, dia berkata: Salim maula Abu Hudzaifah adalah 
budak milik seorang perempuan Anshar yang bernama Amrah 
binti Yu'ar. Dia memerdekakannya secara sa ibah, kemudian dia 
terbunuh pada Perang Yamamah. Abu Bakar lantas datang 
membawa warisannya. Dia berkata, “Berikanlah warisan ini 
kepada Amrah!” Namun dia tidak mau menerimanya.220 


Dia berkata, “Ada beberapa hadits yang berbeda tentang 
hal ini.” 


1821. Saya katakan, “Apa yang kita butuhkan lagi sesudah 
ada sabda Nabi $$, “Perwalian itu milik orang yang 
memerdekakan. 221 Jika ada beberapa hadits yang berlainan, 
maka yang harus kita lakukan adalah berpegang pada yang paling 
dekat kepada Sunnah. Apa yang kami sampaikan itu merupakan 
makna Sunnah, selain argumen dengan Kitab yang telah kami 
sampaikan.” 


Dia berkata, “Bagaimana jika mereka mengatakan bahwa 
budak sabah itu dimerdekakan atas nama umat Islam.” Kami 


220 Hadits ini telah disebutkan berikut fakhrijnya pada no. (1765) dalam bab 
tentang warisan. 

221 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrjinya pada no. (1807-1808) dalam 
bab tentang perwalian dan sumpah. 
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menjawab, “Bagaimana jika seseorang mengatakan, “Aku 
memerdekakanmu atas namaku secara sa ibah, bukan atas nama 
orang lain, dan dia mengadakan kesaksian atas ucapan ini 
sebelum dan bersamaan dengan terjadinya kemerdekaan, lalu dia 
berkata, “Aku ingin pahalaku sempurna dengan cara perwaliannya 
tidak kembali kepadaku'.” Dia menjawab, “Jika mereka berkata 
demikian, maka ucapan ini menunjukkan bahwa dia 
memerdekakannya atas nama umat Islam.” Kami katakan, 
“Jawaban ini tidak bisa diterima. Dia mengatakan, “Aku 
memerdekakannya atas diriku sendiri, lalu dia mengatakan, “Dia 
memerdekakannya atas nama umat Islam'.” Dia berkata, “Ini 
merupakan perkataan yang tidak konsisten.” 


Saya katakan, “Apa pendapat Anda seandainya dia 
mengeluarkannya dari kepemilikannya kepada umat Islam? 
Apakah dia boleh memerdekakannya meskipun mereka tidak 
menyuruhnya untuk memerdekakan? Seandainya dia 
melakukannya, tentulah kemerdekaannya itu batal manakala dia 
memerdekakan budak yang telah keluar dari kepemilikan kepada 
orang lain tanpa perintah dari orang lain itu. Padahal dia 
mengatakan, “Saya memperkenankannya karena pemilik yang 
memerdekakan itu telah diputuskan oleh Nabi $ sebagai pemilik 
perwalian’.” Dia berkata, “Lalu apa argumen Anda untuk 
membantah mereka terkait orang kafir dzimmi yang budaknya 
masuk Islam kemudian dia memerdekakannya?” Saya menjawab 
seperti argumen pertama saya terkait budak sa ibah, bahwa dia 
tidak jauh dari keberadaannya sebagai budak yang dimerdekakan. 
Rasulullah & telah memutuskan bahwa perwalian sahaya itu jatuh 
kepada orang yang memerdekakan. Atau, apakah jika agama 
keduanya berbeda maka budak tersebut tidak boleh dimerdekakan 
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sehingga kemerdekaannya batal?” Dia menjawab, “Tidak, 
melainkan dia tetap dimerdekakan, dan kemerdekaannya sah.” 


Saya bertanya, “Setahu saya, tinggal satu kasus lagi yang 
Anda pertanyakan.” Dia menjawab, “Benar. Seandainya budak 
tersebut meninggal dunia, maka orang yang memerdekakan tidak 
mewarisinya.” Saya katakan, “Apa yang menghalangi 
pewarisannya? Yang menghalangi pewarisan bagi para ahli waris 
juga bagi selain orang yang memerdekakan adalah faktor 
perbedaan agama. Demikian pula, orang yang memerdekakan 
terhalang oleh ahli warisnya dengan nasab lantaran adanya 
perbedaan antara perwalian sahaya dan nasab.” Dia bertanya, 
“Apakah boleh ditetapkan hak perwalian baginya atas budak 
sedangkan dia tidak mewarisinya?” Saya jawab, “Ya, sebagaimana 
boleh ditetapkan status ayah bagi seseorang atas anaknya, tetapi 
dia tidak mewarisinya manakala keduanya berbeda agama. Apakah 
boleh dikatakan bahwa manakala orang kafir dzimmi 
memerdekakan budak muslim, sedangkan orang kafir dzimmi 
tersebut memiliki beberapa anak muslim, maka perwaliannya jatuh 
kepada anak-anaknya yang muslim, bukan orang yang 
memerdekakannya? Seandainya hak perwalian tidak jatuh kepada 
orang yang memerdekakan padahal dia memerdekakan, maka hak 
perwalian itu lebih jauh diperkenankan bagi anak-anaknya.” Dia 
berkata, “Anda sebenarnya berpendapat seperti ini.” Saya jawab, 
“Di mana?” Dia berkata, “Anda mengklaim bahwa seandainya 
seseorang memiliki anak-anak muslim sedangkan dia sendiri kafir, 
lalu salah seorang di antara mereka meninggal dunia, maka anak 
yang mati itu diwarisi oleh saudara-saudaranya yang muslim, 
sedangkan ayahnya tidak mewarisinya.” Saya katakan, “Benar. 
Argumen ini justru membantah Anda.” Dia bertanya, 
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“Bagaimana?” Saya jawab, “Apakah menurut Anda status ayahnya 
itu hilang dari mayit lantaran perbedaan agama?” Dia menjawab, 
“Tidak. Dia tetap ayahnya dalam keadaannya itu.” Saya bertanya, 
“Bagaimana jika ayahnya itu masuk Islam sebelum anaknya mati? 
Apakah Anda memberikan warisan kepadanya?” Dia menjawab, 
“Ya” 


Saya katakan, “Yang mengharamkan warisan adalah 
perbedaan agama.” Dia menjawab, “Ya.” Saya bertanya, 
“Mengapa Anda tidak berpendapat demikian untuk para maula? 
Yaitu dengan mengatakan bahwa maula-nya adalah orang yang 
memerdekakannya, dan dia tidak mewarisinya manakala agama 
keduanya berbeda. Tetapi jika orang yang memerdekakan itu 
masuk Islam, maka dia mewarisinya jika budak yang dimerdekakan 
itu meninggal dunia sesudah orang yang memerdekakan masuk 
Islam.” Dia menjawab, “Karena mereka mengatakan bahwa jika 
orang kafir dzimmi memerdekakannya, maka perwaliannya 
ditetapkan bagi umat Islam, tidak kembali kepadanya.” Saya 
bertanya, “Mengapa perwaliannya ditetapkan bagi umat Islam 
sedangkan bukan mereka yang memerdekakannya?” Dia balik 
bertanya, “Lalu, karena faktor apa mereka mewarisinya?” Saya 
jawab, “Mereka bukan mewarisinya, melainkan warisannya jatuh 
kepada mereka karena warisannya tidak ada pemiliknya yang 
definitif.” Dia bertanya, “Apa dalil yang menunjukkan pendapat 
Anda, sedangkan yang diketahui adalah mereka tidak 
mengambilnya kecuali sebagai warisan?” Saya katakan, “Apakah 
boleh mereka mewarisi orang kafir?” Dia menjawab, “Tidak.” 


Saya bertanya, “Apa pendapat Anda seandainya orang kafir 
dzimmi itu mati sedangkan dia tidak memiliki ahli waris yang 
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seagama dengannya? Untuk siapa warisannya?” Dia menjawab, 
“Untuk umat Islam.” Saya bertanya, “Itu karena warisannya tidak 
ada yang memilikinya, bukan karena umat Islam mewarisinya.” Dia 
berkata, “Benar.” Saya katakan, “Demikian pula dengan orang 
yang tidak memiliki perwalian, baik dia budak temuan, atau orang 
muslim yang tidak memiliki perwalian, atau perwaliannya ada di 
tangan orang kafir sedangkan dia tidak memiliki kerabat yang 
muslim.” 


Di awal bahasan saya telah menyampaikan bahwa harta 
tersebut tidak diambil sebagai warisan. Dia berkata, “Tetapi di 
antara para sahabat kami ada yang berbeda dari Anda dalam 
makna lain. Dia mengatakan bahwa seandainya seorang muslim 
memerdekakan seorang Nasrani lalu orang Nasrani itu mati, maka 
orang muslim tersebut mewarisinya. Yang dikatakan Nabi & 
adalah, “Orang muslim tidak mewarisi orang kafir dalam nasab”.” 
Saya bertanya, “Apakah ini ada dalam hadits?” Dia menjawab, 
“Menurut mereka, hadits mengandung kemungkinan makna 
seperti itu.” 

Saya katakan, “Apa tanggapan Anda seandainya ada ulama 
lain yang menentang kami dan mereka, dimana dia mengatakan 
bahwa makna hadits ini berkaitan dengan perwalian sahaya.” Dia 
menjawab, “Dia tidak boleh berpendapat seperti itu?” Saya 
bertanya, “Mengapa? Apakah karena hadits tidak mengandung 
kemungkinan makna seperti itu?” Dia menjawab, “Bukan, hadits 
ini mengandung kemungkinan makna seperti itu (hubungan kafir 
dan muslim secara nasab). Akan tetapi, hal ini (hubungan kafir 
muslim secara perwalian sahaya) memang tidak terdapat dalam 
hadits. Umat Islam berpendapat demikian dalam kaitannya dengan 
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nasab.” Saya katakan, “Tidak semua umat Islam mengatakannya 
terkait dengan nasab. Di antara mereka ada yang menjadikan 
seorang muslim mewarisi orang kafir sebagaimana dia 
membolehkan laki-laki muslim menikahi perempuan kafir, tetapi 
dia tidak menjadikan orang kafir mewarisi orang muslim.” Dia 
bertanya, “Apakah hadits Nabi £ ini berlaku umum?” Saya jawab, 
“Ya, berlaku untuk semua orang kafir. Argumen untuk membantah 
ulama yang mengatakan bahwa hadits ini berlaku pada sebagian 
orang kafir dari segi nasab sama seperti argumen untuk 
membantah orang yang mengatakannya dalam perwalian sahaya.” 
Dia berkata, “Mereka mengatakan bahwa Umar bin Abdul Aziz 
membuat keputusan demikian.” 


1822. Saya katakan, “Saya sudah memberitahu Anda 
bahwa Maimunah <5 menghibahkan perwalian Bani Yasar kepada 
Ibnu Abbas رو‎ lalu dia menerima hibah perwalian tersebut.222 
Saya juga telah katakan bahwa jika datang satu hadits dari Nabi & 
yang bermakna umum, maka dia tetap dimaknai umum. Kita tidak 
boleh mengarahkannya kepada salah satu kemungkinan makna 
yang terkandung di dalamnya kecuali ada petunjuk dari Nabi &.” 
Dia berkata, “Seperti itu pula pendapat kami.” Saya katakan, 
“Lalu, mengapa Anda tidak berpendapat seperti ini terkait orang 
muslim yang memerdekakan orang Nasrani?” 


1823. Selain itu kami meriwayatkan dari Umar bin Abdul 
Aziz bahwa dia menempatkan warisan seorang mantan sahayanya 


222 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. (1761) dalam bab 
tentang warisan. 
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yang beragama Nasrani di baiful mal223 Ini merupakan hadits 
yang paling valid di antara dua hadits dari Umar bin Abdul Aziz, 
serta paling pantas untuk dijadikan pegangan menurut kami. 


Argumen tentang hal ini adalah sabda Nabi šğ, 
- 0 Pa Pah. o و‎ Pa 
A 5 4 fe A نت‎ A 5 P 
الكافر‎ NG AD adi لا يرث‎ - 4 


“10 A 
٠. المسلم‎ 
1824. “Orang muslim tidak mewarisi orang kafir, dan 
orang kalir tidak mewarisi orang muslim. 4 


Diriwayatkan dari Umar bin Abdul Aziz hadits yang 
berlawanan dengan hadits ini. 


Dia berkata, “Apakah ada kemungkinan bahwa tindakan 
yang dilakukan oleh Umar bin Abdul Aziz merupakan tindakan 
merelakan sesuatu meskipun sesuatu tersebut halal baginya?” Saya 
jawab, “Ya, tetapi maknanya yang paling jelas kebenarannya 
menurut kami adalah dia tidak boleh mewarisi orang kafir. 
Tidakkah Anda melihat bahwa jika dia menghalangi warisan bagi 
anak, orang tua dan suami karena faktor kekafiran, maka warisan 
perwalian sahaya itu lebih kuat alasannya untuk dilarang karena 
perwalian sahaya itu lebih jauh daripada hubungan nasab?” 


Dia berkata, “Apa argumen Anda untuk membantah 
seseorang yang berbeda pendapat dari Anda terkait seseorang 


223 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. (1812). 
224 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. (1747-1748) dalam 
bab tentang warisan, awal bahasan tentang Faraidh. 
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yang memerdekakan budaknya atas nama orang lain tanpa ada 
perintah dari orang lain itu?” 


1825. Saya jawab, “Dasar argumen saya kepadanya Anda 
adalah hadits yang telah saya sampaikan bahwa Nabi © bersabda, 
Perwalian itu milik orang yang memerdekakan. 225 Sedangkan 
orang ini dianggap sebagai orang yang memerdekakan.” Dia 
berkata, “Tetapi Anda mengklaim bahwa jika orang pertama 
memerdekakan budaknya atas nama orang kedua dengan 
perintahnya, maka perwalian sahaya itu jatuh kepada orang yang 
menyuruh memerdekakan budak itu atas namanya, sedangkan ini 
adalah orang yang atas namanya budak dimerdekakan.” Saya 
katakan, “Ya, karena jika orang pertama memerdekakan budak 
atas nama orang kedua dengan perintah orang kedua, maka itu 
berarti orang pertama mengalihkan kepemilikan atas budaknya 
kepada orang kedua lalu dia memerdekakan budak itu atas nama 
orang kedua sesudah orang kedua memilikinya.” Dia berkata, 
“Apakah pemiliknya itu sudah menyerahkan budak kepada orang 
kedua?” Saya jawab, “Jika orang pertama telah memerdekakan 
budak atas nama orang kedua dengan perintah orang kedua, maka 
kemerdekaan itu lebih bermakna daripada serah terimanya.” Dia 
bertanya, “Dari sisi mana?” Saya jawab, “Jika orang pertama 
boleh menyuruh orang kedua untuk memerdekakan budak orang 
pertama sendiri lalu dia memerdekakannya, maka itu karena orang 
kedua merupakan wakil bagi orang pertama, dimana perintah 
orang pertama berlaku efektif padanya selama dia belum menarik 


225 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. (1807-1808) dalam 
pembahasan tentang perwalian dan sumpah. 
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perwakilannya. Seseorang boleh membeli budak dari orang lain 
lalu pembeli memerdekakan budaknya sesudah keduanya berpisah 
dari tempat transaksi dan sebelum dilakukan serah terima, dan 
kemerdekaan itu berlaku efektif karena pembeli adalah pemilik 
budak. Oleh karena itu, boleh pula manakala kemerdekaan budak 
telah mengalihkan kepemilikan budak kepadanya sekiranya 
kemerdekaannya itu berlaku efektif, atau budak itu dimerdekakan 
oleh orang lain dengan perintahnya.” 


Dia bertanya, “Apakah perwalian menjadi milik orang yang 
menyuruh?” Saya jawab, “Ya, karena dia adalah pemilik yang 
memerdekakan.” Dia bertanya, “Dari mana dia disebut sebagai 
orang yang memerdekakan? Bukankah yang memerdekakan 
adalah orang lain, yaitu atas namanya dan dengan perintahnya?” 
Saya jawab, “Jika orang pertama memerintahkan orang kedua 
untuk memerdekakan budak, kemudian orang kedua 
memerdekakan budak atas nama orang pertama, maka itu berarti 
orang kedua merupakan wakil orang pertama, dan 
kemerdekaannya berlaku. Orang pertamalah yang memerdekakan 
manakala dia memberikan perwakilan dan kemerdekaan budak 
berlaku efektif dengan perintahnya.” 


Dia bertanya, “Mengapa Anda berpendapat bahwa jika 
seseorang memerdekakan budak atas nama orang lain tanpa 
perintahnya, maka kemerdekaannya itu berlaku?” Saya jawab, 
“Ya, karena dia memerdekakan apa yang dia miliki.” Dia bertanya, 
“Apa pendapat Anda tentang perkataan, 'Budak ini merdeka atas 
nama fulan.” Apakah perkataan ini memiliki arti?” Saya jawab, 
“Jika yang dimaksud adalah makna yang memiliki hukum, yang 
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dengan itu kemerdekaannya ditolak atau perwalian dipindahkan, 
makna tersebut tidak ada.” 


Dia bertanya, “Apa argumen tentang hal ini selain yang 
Anda telah sampaikan? Apa tanggapan Anda terhadap pendapat 
seorang ulama bahwa jika seseorang memerdekakan budak atas 
nama orang lain tanpa ada perintahnya lalu orang lain itu 
menerima kemerdekaan tersebut maka dia berhak atas 
perwaliannya?” Saya jawab, “Kalau dia berkata demikian, maka 
padanya berlaku alasan hukum yang karenanya kami tidak lapang 
hati untuk mengatakan pendapat itu.” Dia bertanya, “Apa itu?” 
Saya jawab, “Dikatakan kepadanya, “Apakah kemerdekaan hanya 
boleh dilakukan oleh pemilik budak?” Dia menjawab, “Tidak.” 
Kami bertanya, “Jadi, kapan dia memiliki budak itu?” Dia 
menjawab, “Ketika dia menerimanya.” Saya bertanya, “Apa 
pandangan Anda ketika dia menerima budak itu? Apakah dia 
menerimanya sebagai orang merdeka atau masih menjadi budak?” 
Dia menjawab, “Menurut saya, dia menerimanya sebagai orang 
merdeka.” 


Kami bertanya, “Apakah dia bisa memerdekakan orang 
merdeka atau memilikinya?” Dia menjawab, “Kalau begitu saya 
katakan, bahkan ketika dia melakukan hal itu kami tahu bahwa dia 
adalah pemilik budak ketika pemilik budak menghibahkan 
kepadanya.” Saya katakan, “Apa tanggapan Anda seandainya dia 
mengatakan kepada Anda, “Saya menerimanya tetapi saya 
membatalkan kemerdekaan budak yang Anda lakukan”? Apakah 
budak yang telah dimerdekakan itu menjadi budak miliknya lagi?” 
Dia bertanya, “Bagaimana mungkin budak itu menjadi miliknya 
lagi?” Saya katakan, “Anda menjadikan budak yang telah 
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dimerdekakan orang pertama atas nama orang kedua itu sebagai 
budak milik orang pertama sebelum kemerdekaan. Jika Anda 
mengalihkan kepemilikan budak kepada saya kemudian Anda 
memerdekakannya, maka pengalihan budak oleh Anda kepada 
saya itu hukumnya boleh, sedangkan kemerdekaan budak atas 
nama saya itu batal manakala saya tidak melakukan tindakan baru 
untuk memerdekakan budak, dan saya juga tidak menyuruh Anda 
untuk melakukan tindakan baru memerdekakan budak.” 


Dia berkata, “Ketentuan ini harus menjadi pegangan bagi 
orang yang berpendapat demikian. Pendapat ini jelas keliru selama 
pemilik budak tidak mengalihkan kepemilikan kepada orang kedua 
kecuali setelah budak keluar dari status budak. Budak yang 
dikeluarkan dari status budak oleh orang lain itu perwaliannya 
jatuh kepada orang yang memerdekakan sebagaimana yang Anda 
katakan. Ini adalah pendapat yang dikemukakan oleh selain Anda 
dari kalangan sahabat kami. Apakah Anda bisa menjelaskannya 
dengan suatu argumen?” Saya jawab, “Ya. Apa pandangan Anda 
seandainya aku memerdekakan budak milikku kemudian sesudah 
budak itu dimerdekakan saya berkata, “Sekarang saya memberikan 
pahalanya dan perwaliannya untuk Anda'?” Dia menjawab, “Saya 
tidak memperoleh pahalanya, dan tidak pula perwaliannya. Pahala 
dan perwalian hanya ditetapkan pada hari Anda memerdekakan 
budak. Oleh karena Anda telah memerdekakan atas nama Anda 
sendiri, maka pahala Anda tidak berpindah kepada saya, 
sebagaimana pahala Anda selain ini tidak berpindah kepada saya.” 


Saya katakan, “Perwalian tidak dimiliki kecuali oleh orang 
yang memerdekakan, dan orang yang memerdekakan tidak boleh 
mengeluarkannya dari kepemilikannya kepada orang lain. 
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Perwalian bukan merupakan harta yang dimiliki yang bisa 
dipindahkan oleh manusia dari harta mereka kepada harta siapa 
saja yang mereka kehendaki.” Dia berkata, “Ya.” Saya katakan, 
“Inilah argumen untuk membantah ulama yang berbeda pendapat 
dengan kami dalam masalah ini.” 


54. Wadi'ah (Titipan) 


Ar-Rabi' bin Sulaiman mengabarkan kepada kami, dia 
berkata: Asy-Syafi'i mengabarkan kepada kami, dia berkata: Jika 
seseorang menitipkan suatu titipan pada orang lain, kemudian 
penerima titipan ingin bepergian jauh namun dia tidak memercayai 
seseorang untuk dia serahi titipan itu, kemudian dia pergi dengan 
membawa titipan itu, baik melalui perjalanan darat atau perjalanan 
laut, kemudian titipan itu rusak, maka dia bertanggungjawab. 
Demikian pula, seandainya dia ingin bepergian jauh kemudian dia 
meletakkan titipan di baitul mal kemudian titipan tersebut rusak, 
maka dia bertanggungjawab. Demikian pula, jika dia memendam 
titipan itu dan tidak memberitahukannya kepada seseorang yang 
dia percayai atas hartanya kemudian titipan tersebut rusak, maka 
dia bertanggungjawab. Demikian pula, jika dia memendamnya dan 
tidak meninggalkan seseorang di rumahnya untuk menjaganya lalu 
titipan tersebut rusak, maka dia bertanggungjawab. 


Jika seseorang menitipkan suatu barang pada orang lain 
lalu penerima titipan melakukan tindakan di luar kewenangan 
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terhadapnya, namun barang titipan itu tidak rusak hingga dia 
mengambilnya dan meletakkannya di tempatnya, kemudian barang 
tersebut rusak, maka dia bertanggungjawab. Karena dia telah 
keluar dari batas amanah kepada batas melakukan tindakan di luar 
kewenangan, dimana penerima titipan bertanggungjawab terhadap 
harta dalam keadaan apapun hingga penerima titipan mengadakan 
amanah yang baru di kemudian hari. 


Demikian pula, seandainya seseorang menyewa kendaraan 
ke suatu negeri kemudian dia melakukan tindakan di luar 
kewenangan terhadapnya, baik saat pergi atau saat pulang, 
kemudian dia mengembalikannya dalam keadaan selamat ke 
tempat sewa, lalu kendaraan tersebut mati sebelum dia 
menyerahkannya, maka dia bertanggungjawab karena dia telah 
menjadi orang yang berbuat melebihi batas kewenangan. 
Barangsiapa yang telah berbuat melebihi batas kewenangan, maka 
dia tidak terbebas dari pertanggungan hingga dia menyerahkan 
kepada orang yang hartanya dia perlakukan dengan sewenang- 
wenang itu. 


Demikian pula, seandainya seseorang mencuri kendaraan 
milik orang lain dari tempat penyimpanannya, kemudian dia 
mengembalikannya lagi ke tempat penyimpanannya, lalu 
kendaraan tersebut mati, maka dia terkena pertanggungan. Dia 
tidak terlepas dari pertanggungan kecuali dengan menyerahkan 
apa yang dia tanggung kepada pemiliknya. Seandainya seseorang 
menitipkan sepuluh dirham kepada orang lain kemudian penerima 
titipan melakukan tindakan melebihi batas kewenangan terhadap 
salah satu dirham itu dengan cara membelanjakannya, kemudian 
dia mengambilnya lagi dan mengembalikan dirham itu sendiri 
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(definitif), kemudian titipan harta tersebut rusak, maka dia 
menanggung satu dirham tersebut, tetapi dia tidak menanggung 
sembilan dirham lainnya, karena dia hanya melakukan tindakan di 
luar kewenangan terhadap satu dirham tersebut, bukan terhadap 
sembilan dirham yang lain. Demikian pula, jika barang titipan 
berupa pakaian kemudian dia memakainya, kemudian dia 
mengembalikannya pakaian itu sendiri, maka dia terkena 
pertanggungan. 


Ar-Rabi' berkata: Pendapat Asy-Syafi'i adalah jika 
seseorang mengambil dirham kemudian dia meletakkan dirham 
lain dalam bentuk yang bisa dikenali dari dirham-dirham yang lain, 
maka dia menanggung dirham tersebut, tetapi dia tidak 
menanggung sembilan dirham yang lain. Tetapi jika satu dirham 
itu tidak bisa dibedakan dari dirham-dirham yang lain, maka dia 
menanggung sepuluh dirham. 


Jika seseorang menitipkan kendaraan kepada orang lain 
kemudian dia menyuruhnya untuk memberinya minum dan pakan, 
kemudian penerima titipan memerintahkan tugas tersebut kepada 
orang yang biasa memberi minum dan pakan untuk hewan-hewan 
ternaknya, lalu hewan titipan itu mati tanpa ada perbuatan pidana, 
maka dia tidak terkena pertanggungan. Tetapi jika dia memberinya 
minum di rumahnya kemudian membawanya keluar dari 
rumahnya, maka dia terkena pertanggungan. 


Jika seseorang menitipkan pada orang lain berupa hewan 
sedangkan dia tidak menyuruhnya untuk memberinya minum dan 
pakan dan tidak pula melarangnya, lalu penerima titipan 
menahannya dalam jangka waktu yang sekiranya hewan tersebut 
bisa mati seandainya tidak makan dan minum, lalu hewan itu pun 
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mati, maka dia terkena pertanggungan. Tetapi jika hewan tersebut 
dalam jangka waktu tertentu bisa bertahan dan tidak mati, tetapi 
hewan tersebut mati dalam jangka waktu tersebut, maka dia tidak 
terkena pertanggungan seandainya dia tidak memberinya makan 
dan minum. Jika dia menyerahkan hewan ternak kepada penerima 
titipan dan menyuruhnya untuk menyewakannya kepada orang 
yang menaikinya dengan pelana, tetapi dia menyewakannya 
kepada orang untuk menanggung barang kemudian hewan 
tersebut mati, maka dia terkena pertanggungan. Seandainya 
pemilik hewan menyuruhnya untuk menyewakannya kepada orang 
untuk mengangkut batu bata, lalu dia menyewakannya kepada 
orang untuk mengangkut besi, lalu hewan tersebut mati, maka dia 
terkena pertanggungan. 


Seandainya pemilik hewan menyuruhnya untuk 
menyewakannya kepada orang untuk mengangkut besi, kemudian 
dia menyewakannya kepada orang untuk mengangkut batu bata 
dengan timbangan yang sama lalu hewan tersebut mati, maka dia 
terkena pertanggungan karena alas yang digunakan untuk 
mengangkut batu bata itu lebih merata sehingga mengakibatkan 
kematian. 


Seandainya pemilik hewan menyuruhnya untuk 
menyewakannya kepada orang yang menaiki dengan pelana, 
kemudian dia menyewakannya kepada orang yang menaikinya 
tanpa pelana, lalu hewan tersebut mati, maka dia terkena 
pertanggungan karena kita tahu bahwa pelana itu lebih melindungi 
hewan kendaraan. Tetapi jika diketahui bahwa pelana tidak lebih 
melindungi hewan, maka dia tidak terkena pertanggungan karena 
dia justru memperingan. 
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Seandainya hewannya kurus kemudian dia menyewakannya 
kepada orang yang dia tahu tidak bisa diangkut oleh hewan 
tersebut, maka dia terkena pertanggungan. Karena ketika pemilik 
hewan memberinya kewenangan untuk menyewakannya, maka itu 
berarti pemilik hewan memberinya kewenangan untuk 
menyewakannya kepada orang yang sanggup dibawa oleh 
kendaraan tersebut, sehingga apabila dia menyewakannya kepada 
orang yang tidak sanggup dibawa oleh kendaraan tersebut, maka 
dia terkena pertanggungan. Jika pemilik hewan menyuruhnya 
untuk menyewakannya kepada orang yang menaikinya dengan 
pelana kemudian dia menyewakannya kepada orang yang 
menaikinya dengan ika£?26 maka jika ikaf tersebut lebih lebar dan 
lebih membahayakan dalam satu keadaan, maka dia terkena 
pertanggungan. Tetapi jika ikaf tersebut lebih ringan, atau setara 
dengan pelana biasa, maka dia tidak terkena pertanggungan. 


Jika seseorang menitipkan sesuatu pada orang lain, 
kemudian penerima titipan ingin bepergian jauh, maka jika penitip 
atau wakilnya berada di tempat, maka penerima titipan tidak boleh 
bepergian sebelum mengembalikan barang titipan kepada 
pemiliknya atau kepada wakilnya, atau keduanya mengizinkannya 
untuk menitipkannya kepada orang lain yang menurutnya pantas 
membawa titipan. Jika dia melakukannya dan menitipkannya pada 
siapa saja yang dia kehendaki, kemudian barang titipan tersebut 
rusak, maka dia terkena pertanggungan manakala keduanya tidak 
mengizinkannya. Jika pemilik barang tidak berada di tempat 
kemudian dia menitipkannya kepada orang yang biasa dia titipi 


226 /kaf adalah pelana untuk keledai. 
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barang dan tepercaya baginya, lalu barang tersebut rusak, maka 
dia tidak terkena pertanggungan. 


Jika dia menitipkannya kepada orang yang biasa dia titipi 
barang tetapi orang tersebut tidak amanah lalu barang tersebut 
rusak, maka dia terkena pertanggungan. Dalam hal ini tidak ada 
perbedaan apakah orang yang dititipi itu memang ahlinya 
membawa titipan atau tidak, baik dia orang merdeka atau budak, 
baik dia laki-laki atau perempuan. Karena dia tidak boleh merusak 
hartanya sendiri dan tidak boleh pula merusak harta orang lain. 
Dia boleh mewakilkan hartanya sendiri kepada orang yang tidak 
amanah, tetapi dia tidak boleh mewakilkan amanahnya kepada 
orang yang tidak amanah. 


Demikian pula, seandainya penerima titipan itu mati lalu dia 
menyerahkan wasiat harta dan titipannya kepada seseorang, atau 
menyerahkan wasiat titipannya saja, tidak dengan hartanya, 
kemudian harta tersebut rusak, maka jika pembawa wasiat titipan 
itu orang yang amanah, maka mayit tidak terkena pertanggungan. 
Tetapi jika pembawa wasiat titipan itu bukan orang yang amanah, 
maka mayit terkena pertanggungan. 


Seandainya seseorang menitipkan barangnya di 
perkampungan yang menetap, kemudian dia berpindah kepada 
perkampungan yang tidak menetap, atau di perkampungan yang 
hidup kemudian dia berpindah ke perkampungan yang mati, lalu 
barang titipan tersebut rusak, maka dia terkena pertanggungan 
dalam dua keadaan itu. Seandainya dia menitipkannya di 
perkampungan yang telah runtuh kemudian dia berpindah ke 
tempat yang terbangun, atau dia menitipkannya di tempat yang 
tidak aman lalu dia berpindah ke tempat yang aman, maka dia 
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tidak terkena pertanggungan karena dia menambahkan nilai 
positif. Seandainya pemilik barang mensyaratkan agar penerima 
titipan tidak membawanya keluar dari tempat ini kemudian dia 
melanggar larangan itu dan membawanya keluar tanpa ada kondisi 
darurat lalu barang titipan rusak, maka dia terkena pertanggungan. 
Jika ada kondisi darurat kemudian dia membawanya keluar ke 
tempat yang lebih aman daripada tempatnya semula, maka dia 
tidak terkena pertanggungan. Misalnya adalah ketika tempat 
tinggalnya terkepung api atau banjir. 


Seandainya kedua pihak berselisih tentang banjir dan api 
yang mengepung, dimana penitip mengatakan, “Tidak ada banjir 
dan tidak ada api,” sedangkan penerima titipan mengatakan, 
“Dapat diketahui bahwa di satu sisi tempat ini ada mata air yang 
terlihat atau ada bekas api,” maka perkataan yang dipegang 
adalah perkataan penerima titipan. Tetapi jika tidak ada tanda- 
tanda, maka perkataan yang dipegang adalah perkataan penitip. 
Manakala saya mengatakan bahwa perkataan yang dipegang 
adalah perkataan salah satu pihak, maka dia harus mengajukan 
bersumpah manakala pihak lain ingin agar dia bersumpah. 


Jika seseorang menitipkan suatu barang pada orang lain, 
kemudian keduanya berselisih dimana penerima titipan 
mengatakan, “Saya telah menyerahkannya kepadamu,” sedangkan 
penitip mengatakan, “Kamu belum menyerahkannya,” maka 
perkataan yang dipegang adalah perkataan penerima titipan. 
Seandainya masalahnya sama, namun penerima titipan 
mengatakan, “Kamu menyuruhku untuk menyerahkan barang 
titipan kepada fulan, dan saya telah menyerahkannya,” lalu penitip 
mengatakan, “Saya tidak menyuruhmu,” maka perkataan yang 
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dipegang adalah perkataan penitip, dan penerima titipan harus 
mengajukan bukti. Kami membedakan keduanya karena orang 


yang diserahi itu bukan penitip, sedangkan Allah & berfirman, ó% 


AS SAN cita Lan Kix Gal “Akan tetapi jika sebagian kamu 
memercayai sebagian yang lain, maka hendaklah yang dipercayai 
itu menunaikan amanatnya. ” (Qs. Al Baqarah [2]: 283) 


Dalam kasus pertama, penerima titipan mengaku telah 
menyerahkan barang titipan kepada orang yang memberinya 
amanah. Sedangkan dalam kasus kedua, dia menyerahkannya 
kepada selain penitip atas perintah penitip. Manakala penitip 
menyangkal bahwa dia telah menyuruhnya, maka penerima titipan 
terkena sanksi karena orang yang diserahi itu bukan orang yang 
menyerahkan. 


Allah & berfirman, 


FALA = بكس ير‎ LEA gase AE P? 
AA a قن ءانسح مهم رشدا‎ 
“Kemudian jika menurut pendapatmu mereka telah cerdas 


(pandai memelihara harta), maka serahkanlah kepada mereka 
harta-hartanya. (Os. An-Nisaa ` (4): 6) 


Allah & berfirman, 


ATA IR A کے‎ a Ky سس مد قرح‎ NG 
عم‎ bayak kiyal II اداد فعتم‎ 
“Kemudian apabila kamu menyerahkan harta kepada 


mereka, maka hendaklah kamu adakan saksi-saksi (tentang 
penyerahan itu) bagi mereka.” (Qs. An-Nisaa [4]: 6) 
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Alasannya adalah karena wali anak yatim tidak lain adalah 
pembawa wasiat dari ayahnya, atau pembawa wasiat yang 
diserahkan oleh hakim kepadanya, bukan anak yatim itu yang 
menitipkan harta kepadanya. Karena itu, ketika anak yatim sudah 
mencapai keadaan dimana dia memiliki kewenangan atas dirinya 
sendiri, dan dia berkata, “Saya tidak rela dengan amanah orang ini 
dan saya tidak menitipkan harta kepadanya,” maka perkataan 
yang dipegang adalah perkataan penitip. Sedangkan penerima 
titipan harus mengadakan kesaksian padanya jika dia ingin 
terbebas dari pertanggungan. Demikian pula dengan pembawa 
wasiat. 


Jika orang yang diserahi itu mengakui bahwa dia telah 
mengambil harta atas perintah penitip, maka jika barang titipan itu 
masih ada, maka dia mengembalikannya. Jika dia telah 
memakainya hingga habis, maka dia mengembalikan nilainya. Jika 
dia berkata, “Dia rusak sendiri tanpa ada perusakan dan perbuatan 
di luar kewenangan,” maka yang dipegang adalah perkataannya, 
dan dia tidak terkena pertanggungan karena orang yang 
menyerahkan harta kepadanya itu menyerahkannya berdasarkan 
perkataan pemilik titipan. 


Jika seseorang menitipkan harta kepada orang lain dalam 
sebuah pemilik harta, kemudian dia memindahkannya ke tempat 
yang lain, maka jika tempat dia memindahkan itu lebih aman 
seperti tempat di sekitarnya, maka dia tidak terkena 
pertanggungan. Tetapi jika tempat tersebut tidak aman, maka dia 
terkena pertanggungan manakala barangnya rusak. Jika pemilik 
barang menitipkannya kepada seseorang dengan syarat penerima 
titipan meletakkannya dalam peti tetapi dia tidak tidur di atasnya, 
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atau dia tidak membukanya, atau tidak meletakkan sesuatu di 
atasnya, kemudian dia tidur di atasnya, atau menguncinya, atau 
meletakkan suatu barang di atasnya, kemudian barang tersebut 
dicuri, maka dia tidak terkena pertanggungan karena dia justru 
menambah aman bagi barang titipan tersebut. 


Demikian pula, seandainya seseorang menitipkan barang 
dengan syarat penerima titipan memendamnya di suatu tempat 
dari rumah tanpa mengadakan suatu bangunan di atasnya, lalu dia 
meletakkannya di tempat tersebut dan mengadakan bangunan di 
atasnya tanpa ada akses keluar dari rumah itu, kemudian barang 
tersebut dicuri, maka dia tidak terkena pertanggungan karena 
dengan bangunan itu barang titipan justru semakin aman. 


Jika seseorang menitipkan barang titipan pada orang lain 
dengan syarat penerima titipan meletakkannya di sebuah rumah 
dan tidak boleh ada yang masuk, kemudian dia menempatkan 
barang titipan di rumah tersebut tetapi dia mengajak sekumpulan 
orang masuk ke rumah tersebut, kemudian sebagian orang yang 
masuk atau selainnya mencuri barang titipan, maka jika orang 
yang mencurinya itu adalah salah satu dari orang-orang yang 
diajaknya masuk, maka dia menanggung gantinya. Tetapi jika yang 
mencuri bukan orang yang diajaknya masuk, maka tidak ada 
kewajiban mengganti padanya. 


Jika seseorang meminta barang titipannya kepada orang 
lain, kemudian orang lain itu berkata, “Kamu tidak menitipkan 
apapun padaku,” kemudian dia berkata, “Kamu memang 
menitipkannya padaku, tetapi barang itu sudah rusak,” maka dia 
terkena pertanggungan karena dia telah mengeluarkan dirinya dari 
sifat amanah. 
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Demikian pula, seandainya pemilik barang meminta 
barangnya, lalu penerima titipan mengatakan, “Aku sudah 
menyerahkannya kepadamu,” kemudian sesudah itu dia berkata, 
“Barang itu hilang dari tanganku, aku belum menyerahkannya 
kepadamu,” maka dia terkena pertanggungan. Seandainya dia 
berkata, “Kamu tidak memiliki barang apapun padaku,” kemudian 
dia berkata, “Kamu memiliki barang padaku tetapi barang tersebut 
rusak,” maka perkataan yang dipegang adalah perkataan karena 
dia jujur bahwa pemilik barang tidak memiliki apapun padanya 
manakala barang titipan sudah rusak. 


Jika seseorang menitipkan barang titipan pada orang lain di 
suatu tempat dalam rumahnya dimana dia biasa menyimpan 
hartanya, dan orang-orang yang melihat tempat seperti itu sebagai 
tempat penyimpanan, meskipun tempat lain dari rumahnya lebih 
aman, lalu barang tersebut rusak, maka dia tidak terkena 
pertanggungan. Jika dia meletakkan barang titipan di tempat 
dalam rumahnya, sedangkan orang-orang tidak melihat tempat itu 
sebagai tempat yang aman untuk menyimpan, dan orang tidak 
biasa menyimpan semisal titipan di tempat itu, lalu barang tersebut 
rusak, maka dia terkena pertanggungan. 


Jika seseorang menitipkan barang pada orang lain berupa 
emas atau perak di rumahnya dengan syarat dia tidak mengikatnya 
di lengan bajunya atau di bagian lain dari pakaiannya, lalu dia 
mengikatnya, kemudian dia keluar lalu emas atau perak itu hilang, 
maka dia terkena pertanggungan. Seandainya dia mengikatnya di 
tempatnya untuk mengamankannya, padahal dia bisa 
menyimpannya di tempat aman tetapi dia tidak melakukannya 
hingga emas tersebut dicuri, maka dia terkena pertanggungan. Jika 
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dia tidak mungkin untuk menyimpannya, tetapi rumahnya tertutup 
rapat dan tidak terbuka sedikit pun, atau keadaan seperti itu, maka 
dia tidak terkena pertanggungan. 


Seandainya seseorang menitipkan emas kepada orang lain 
di luar rumah dengan syarat dia menyimpannya dalam rumah, dan 
dengan syarat dia tidak mengikatnya di lengan bajunya, lalu dia 
mengikatnya di lengan bajunya sehingga emas itu hilang, maka jika 
dia mengikatnya di antara lengan atas dan belikatnya, maka dia 
tidak terkena pertanggungan. Jika dia mengikatnya dalam keadaan 
tampak pada lengan atasnya, maka dia terkena pertanggungan 
karena dia tidak mendapati bagian yang lebih aman dari 
pakaiannya kecuali tempat tersebut (antara lengan atas dan 
belikat). Bisa jadi dia menemukan bagian yang lebih aman dari 
pakaiannya daripada bagian luar lengan atasnya. Seandainya ada 
orang lain yang mengambilnya dengan paksa, maka dia tidak 
terkena pertanggungan. Alasannya adalah karena tangannya itu 
lebih melindungi barang daripada lengan bajunya selama tidak ada 
perbuatan pidana saat emas itu berada di tangannya sehingga 
emas tersebut lenyap. 


Jika seseorang menitipkan hewan pada orang lain 
sedangkan dia tidak menyuruhnya untuk memberinya makan, 
maka sebaiknya penerima titipan mengadukan hal itu kepada 
hakim agar hakim menyuruhnya untuk memberi makan hewan 
tersebut, dan serta menjadikan biayanya sebagai hutang yang 
ditanggung penitip. Hakim mewakilkan urusan makan hewan ini 
kepada orang yang menerima hewan dari penerima titipan, dan 
orang lain yang memberinya makan, agar dia tidak menjadi orang 
kepercayaan bagi dirinya sendiri. Atau hakim boleh menjualnya. 
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Jika penerima titipan tidak melakukan hal itu, melainkan dia 
memberi makan hewan titipan itu, maka dia dianggap 
melakukannya secara sukarela, dan dia tidak berhak menuntut 
ganti apapun pada pemilik hewan. Jika dia khawatir hewan titipan 
itu mati kemudian dia membawanya ke tempat lain, maka dia tidak 
berhak menuntut upah sewa kepada pemilik barang titipan karena 
dia dianggap melakukannya secara sukarela. 


Jika seseorang menitipkan emas pada orang lain lalu 
penerima titipan mencampurnya dengan perak miliknya, maka jika 
pencampurannya itu dapat mengurangi nilai emas, maka dia 
bertanggungjawab atas kekurangannya, tetapi dia tidak 
menanggungnya seandainya emas tersebut rusak. Namun, jika 
pencampuran tersebut tidak mengurangi nilainya, maka dia tidak 
bertanggungjawab. Jika dia mencampurnya dengan emas yang lain 
tetapi bisa dipilah, kemudian emas titipan itu rusak, maka dia tidak 
terkena pertanggungan. Namun, jika emas lain itu tidak bisa 
dipilah darinya secara nyata kemudian emas titipan itu rusak, maka 
dia terkena pertanggungan. 


Jika seseorang menitipkan dinar atau dirham, lalu dia 
mengambil satu dinar atau dirham darinya, kemudian dia 
mengembalikan penggantinya, maka jika penggantinya itu dapat 
dipilah dari dinar-dinar atau dirham-dirham yang tersisa, kemudian 
seluruh dinar itu hilang, maka dia menanggung dinar atau dirham 
yang dia pinjam itu saja. Jika dinar atau dirham yang dia taruh 
sebagai pengganti dinar atau dirham yang dia ambil itu tidak bisa 
dibedakan dari yang lain dan tidak dikenali, lalu seluruh dinar 
tersebut rusak, maka dia menanggung seluruhnya. 
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PEMBAHASAN PEMBAGIAN HARTA FAI’ 
DAN GHANIMAH227 


1. Bab: Pembagian Harta Fai’ 


Ar-Rabi' mengabarkan kepada kami, dia berkata: Asy- 
Syafi'i berkata: Prinsip pembagian yang dilakukan oleh waliyyul 
amr terhadap harta umum itu ada tiga macam, yaitu: 

Yang pertama adalah penyaluran yang dijadikan Allah & 
sebagai penyuci bagi para pemeluk agama-Nya. 

Allah & berfirman kepada Nabi-Nya 3}, 


PK ر ر‎ k, 7A 


AA a di‏ صدكة تطهرهم 


227 Harta ghanimah adalah harta yang dirampas dari musuh setelah 
mengerahkan kekuatan perang. Sedangkan harta /a/’ adalah harta yang dirampas dari 
musuh tanpa mengerahkan kekuatan perang. 
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“Ambillah zakat dari sebagian harta mereka, dengan zakat 
iti kamu membersihkan mereka.” (Qs. At-Taubah [9]: 103) 


Setiap yang diwajibkan Allah & atas harta seorang muslim 
tanpa ada perbuatan pidana yang dia atau orang lain yang dia 
bayarkan diyatnya, bukan karena sesuatu yang dia tanggung 
berupa kaffarah, bukan sesuatu yang dia wajibkan atas dirinya 
sendiri untuk seseorang, bukan merupakan nafkah yang dia 
tanggung untuk orang tua, anak, budak atau istri, atau yang 
semakna dengan itu semua, maka itu disebut sedekah yang 
menyucikan baginya. Misalnya adalah sedekah atau zakat atas 
seluruh jenis harta, baik berupa barang, tanaman, atau hewan 
ternak: serta setiap yang wajib atas harta seorang muslim berupa 
zakat atau suatu bentuk sedekah dalam Kitab, atau Sunnah, atau 
atsar yang disepakati oleh para ulama. 


Cara pembagian semua harta ini sama, tidak berbeda sama 
sekali, sesuai yang dijelaskan dalam Kitab Allah &. Dalam surah 
At-Taubah Allah & berfirman, 


r 2 ra) AM AR A LSN‏ ر 
LSI‏ الصَدَقت إلممراء CNG SOMA‏ 


“Sesungguhnya zakat-zakat itu, hanyalah untuk orang-orang 
fakir, orang-orang miskin, pengurus-pengurus zakat.” (Qs. At 
Taubah [9]: 60) 


Orang muslim menanggung beberapa bentuk kewajiban 
atas hartanya sesuai yang dijelaskan dalam Kitab dan Sunnah di 
luar bentuk kewajiban yang ini. Misalnya adalah nafkah untuk 
orang yang dia wajib nafkahi, perjamuan dan selainnya. Ada pula 
kewajiban akibat perbuatan pidana, pengakuan dan jual-beli. 
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Semua ini merupakan tindakan keluar dari dosa, atau menunaikan 
kewajiban, atau mengerjakan amalan sunnah yang diharapkan 
pahalanya. Semua ini disalurkan sesuai yang telah ditetapkan 
dalam bahasan tentang sedekah, yaitu kepada setiap golongannya 
dimana setiap penerima dalam satu golongan lebih berhak atas 
bagiannya daripada seseorang dari golongan lain. 


2. Pembagian Ghanimah dan Fai’ 


Apa saja yang diambil dari seorang musyrik dengan suatu 
cara selain perjamuan orang muslim yang melewati perkampungan 
mereka itu diperlakukan dengan dua cara, tidak boleh keluar dari 
keduanya, sebagaimana yang dijelaskan dalam Kitab Allah & dan 
melalui lisan Nabi-Nya # dan dalam perbuatan beliau, yaitu: 


Pertama, ghanimah. Allah & berfirman, 


1 Aa, a CH ر ر‎ 


مج PA Tia LX‏ ےد 
SA‏ موس بمو 


“Ketahuilah, sesungguhnya apa saja yang dapat kamu 
peroleh sebagai rampasan perang, maka sesungguhnya seperlima 
untuk Allah, Rasul, kerabat Rasul, anak-anak yatim, orang-orang 
miskin dan ibnu sabil.” (Qs. Al Anfal [8]: 41) 


Kedua, harta fai `. Harta ini dibagikan sesuai dengan firman 
Allah & dalam surah Al Hasyr: 
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AN‏ 51 0 سي 


“Dan apa saja harta rampasan (fai `) yang diberikan Allah 4 
kepada Rasul-Nya (dari harta benda) mereka, maka untuk 
mendapatkan itu kamu tidak mengerahkan seekor kuda pun dan 
(tidak pula) seekor unta pun, tetapi Allah yang memberikan 
kekuasaan kepada Rasul-Nya terhadap siapa yang dikehendaki- 
Nya.” (Qs. Al Hasyr (591: 6) 


Hingga firman Allah &, 


DD لير‎ ia 


Ta £ AL . oa Ger 
بحي‎ Casta ءامنوا ربا إنك‎ I ولا تجعل ف فُلوسَاغِلا‎ 


“Dan janganlah Engkau membiarkan kedengkian dalam hati 
kami terhadap orang-orang yang beriman; Ya Tuhan kami, 
sesungguhnya Engkau Maha Penyantun lagi Maha Penyayang.” 
(Qs. Al Hasvr [59]: 10) 


Kedua harta inilah yang dikaruniakan Allah & kepada 
golongan-golongan tertentu dari para pemeluk agama-Nya. Inilah 
harta yang harus dikelola oleh para waliyyul amr; tanpa itu tidak 
cukup. 


Selain itu, orang-orang kafir dzimmi wajib memberikan 
perjamuan. Ini adalah kompensasi perdamaian mereka tanpa 
ditentukan batasannya. Perjamuan ini diberikan kepada umat Islam 
yang melewati mereka secara khusus, bukan umat Islam secara 
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umum. Manakala orang yang diberi perdamaian dengan 
kompensasi perjamuan itu menolak untuk mengadakan 
perjamuan, maka imam wajib memaksa mereka untuk 
mengadakannya. 


3. Inti Penjelasan Tentang Aturan-aturan 
Pembagian Ghanimah dan Fai’ 


Allah & berfirman, 


As au KI PA 


Na NGA BO FAN Ss مّن‎ ASASI وأعلموأ‎ 


L وآ‎ SIG EN SAN 


“Ketahuilah, sesungguhnya apa saja yang dapat kamu 
peroleh sebagai rampasan perang, maka sesungguhnya seperlima 
untuk Allah, Rasul, kerabat Rasul, anak-anak yatim, orang-orang 
miskin dan ibnusabil.” (Qs. Al Anfal (81: 41) 


Allah & juga berfirman, 
وللرسول‎ alba EA أهل‎ Gaal ر‎ JEN مَأ أفاء‎ 
“Apa saja harta rampasan (fai`) yang diberikan Allah & 


kepada Rasul-Nya yang berasal dari penduduk kota-kota maka 
adalah untuk Allah dan Rasul.” (Qs. Al Hasyr (59): 7) 


Allah & juga berfirman, 
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RE ا ر‎ yan mg سرس‎ 
رسولو منم‎ ١ وما أفاء الله‎ 


“Dan apa saja harta rampasan (fai ') yang diberikan Allah 
kepada Rasul-Nya (dari harta benda) mereka.” (Qs. Al Hasyr [59]: 
6) 


Harta ghanimah dan fai` memiliki kesamaan, yaitu dari 
keseluruhannya diambil seperlima untuk diberikan kepada orang- 
orang yang disebutkan Allah 8. Orang-orang yang disebutkan 
Allah & dalam dua ayat tersebut memiliki kedudukan yang sama, 


baik mereka berkumpul atau terpisah-pisah. 


Selanjutnya, hukum harta ghanimah dan fai ` berbeda untuk 
empat perlimanya sesuai yang dijelaskan Allah & melalui lisan dan 
perbuatan Nabi &. Beliau membagikan empat perlima harta 
ghanimah kepada orang-orang yang hadir dalam perang, baik kaya 
atau miskin. Ghanimah adalah harta yang diperoleh dengan 
mengerahkan kuda dan kendaraan lainnya. Sedangkan fai ` adalah 
harta yang diperoleh tanpa mengerahkan kuda dan kendaraan 
lainnya. 


1826. Menurut Sunnah Nabi & yang berlaku untuk negeri- 
negeri Arab yang ditaklukkan Allah & untuk umat Islam 
(maksudnya harta fai), empat perlima harta tersebut untuk 
Rasulullah # secara khusus, bukan untuk umat Islam yang lain. 
Beliau menyalurkannya sesuai petunjuk dari Allah #.228 


228 HR. Abu Daud (pembahasan: Pajak, Kepemilikan dan Fai `, bab: Hak-hak 
Khusus Rasulullah & dari Berbagai Jenis Harta, 3/372) dari Musaddad dari Ismail bin 
Ibrahim dari Ayyub dari Az-Zuhri, dia berkata: Umar & berkata tentang firman Allah, 
“Dan apa saja harta rampasan (fai `) yang diberikan Allah kepada Rasul-Nya (dari harta 


624 


Al Umm 


benda) mereka, maka untuk mendapatkan itu kamu tidak mengerahkan seekor kuda 
pun dan (tidak pula) seekor unta pun” (Qs. Al Hasyr (59): 6 sampai 10) 

Az-Zuhri berkata: Umar 2 berkata, “Yang ini untuk Rasulullah & secara khusus, 
yaitu perkebunan di “Urainah yang bernama Fadak. Demikian pula harta fai ` yang 
diberikan Allah kepada Rasul-Nya dari berbagai penduduk negeri; semuanya milik 
Allah dan Rasul-Nya, serta untuk kerabat dekat, anak-anak yatim, orang-orang miskin, 
ibnusabil, dan orang-orang fakir yang diusir dari kampung halaman dan harta benda 
mereka (kaum Muhajirin), serta orang-orang yang telah menempati negeri (Madinah) 
dalam keadaan telah beriman sebelum mereka (para sahabat Anshar), dan orang-orang 
yang datang sesudah mereka.” 

Jadi, ayat ini mencakup semua orang sehingga tidak tersisa satu pun dari umat 
Islam melainkan dia memiliki hak di dalamnya. Ayyub berkata—atau siapa pun itu, 
tetapi ini benar adanya, “Kecuali sebagian hamba sahaya yang kalian miliki.” (no. 
2963) 

Juga (bahasan dan bab yang sama, 3/377-378) dari jalur Muhammad bin Ubaid 
dari Ibnu Tsaur dari Ma'mar dari Az-Zuhri tentang firman Allah, “Maka untuk 
mendapatkan itu kamu tidak mengerahkan seekor kuda pun dan (tidak pula) seekor 
unta pun.” (Qs. Al Hasyr (59): 6 sampai 10) Dia berkata, “Nabi & mengadakan 
perjanjian damai dengan penduduk Fadak dan beberapa negeri yang beliau sebutkan, 
saya tidak menghafalnya. Beliau juga mengepung kaum lain sehingga mereka 
mengutus delegasi perdamaian kepada beliau. Allah berfirman, “Maka untuk 
mendapatkan itu kamu tidak mengerahkan seekor kuda pun dan (tidak pula) seekor 
unta pun. ” Dia berkata, “Maksudnya tanpa peperangan.” 

Az-Zuhri berkata, “Negeri Bani Nadhir adalah milik Nabi @ secara khusus. 
Mereka (umat Islam) tidak mengalahkannya dengan jalan peperangan, melainkan 
mereka mengalahkannya dengan jalan damai. Nabi @ membagikannya di antara kaum 
Muhajirin, dan beliau tidak memberikan sedikit pun kepada para sahabat Anshar 
kecuali dua orang saja.” (no. 2971) 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Baihagi dalam Sunan A/ Kubra (pembahasan: 
Pembagian Fai' dan Ghanimah, bab: Penjelasan tentang Penyaluran Empat Perlima 
Harta Fai ` di Zaman Rasulullah &, 6/297) dari jalur Muhammad bin Ismail Al Bukhari 
dari Ibrahim bin Yahya bin Muhammad dari ayahnya dari Abu Hudzaifah dari 
pamannya yaitu Ziyad bin Shaifi dari ayahnya dari kakeknya yaitu Shuhaib bin Sinan, 
dia berkata, “Ketika Rasulullah & menaklukkan Bani Nadhir, Allah menurunkan ayat 
ini pada beliau, “Dan apa saja harta rampasan (fai ') yang diberikan Allah kepada 
Rasul-Nya (dari harta benda) mereka, maka untuk mendapatkan itu kamu tidak 
mengerahkan seekor kuda pun dan (tidak pula) seekor unta pun” (Qs. Al Hasyr [59]: 6 
sampai 10) Harta Bani Nadhir jatuh kepada Nabi secara khusus, kemudian beliau 
membagikannya kepada kaum Muhajirin, dan beliau memberikan sebagian darinya 
kepada dua orang dari golongan Anshar, yaitu Sahl bin Hunaif dan Ibnu Abdil 
Mundzir—yaitu Abu Lubabah.” 
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0 “3 


USA -۷‏ ابن عييئة عَنْ GAN‏ عن 
مالك oi‏ اوس بن DI‏ ال الات 
Ab‏ وعَلي lala‏ رَحْمَة POETI‏ 
i‏ في A JA‏ صلی الله g adi‏ فقال عَم 
NA E‏ : 
لم يُوحف Ja Da Aa‏ 6 ركاب 


Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (pembahasan: Jihad dan Ekspedisi 
Militer, bab: Perisai dan Orang yang Berperisai dengan Perisai Temannya, 2/333, no. 
2904) dari jalur Ali bin Abdullah dari Sufyan dari Amru dari Az-Zuhri dan seterusnya 
secara ringkas. 

Juga (pembahasan: Pembagian Seperlima, bab: Pembagian Seperlima, 2/386- 
388, no. 2093) dari jalur Ishag bin Muhammad Al Farwi dari Malik bin Anas dari Ibnu 
Syihab dari Malik bin Aus dengan sanad ini dengan redaksi yang serupa. Di dalamnya 
ada tambahan redaksi: Umar & berkata, “Engkau datang kepadaku, wahai Abbas, 
untuk memintaku bagianmu dari anak saudaramu, sedangkan orang ini—maksudnya 
Ali #s—datang kepadaku untuk meminta bagian istrinya dari ayahnya. Karena itu aku 
katakan kepada kalian berdua bahwa Rasulullah & bersabda, “Kami tidak mewariskan. 
Apa yang kami tinggalkan itu menjadi sedekah.” 

Kata ara adalah sebutan untuk semua kuda. 

Hadits ini termasuk hadits yang diriwayatkan oleh Malik di luar A/ Muwaththa ` 
sebagaimana yang dinyatakan oleh Ibnu Hajar dalam Fathul Bari. Saya juga tidak 
menemukannya dalam A/ Muwaththa `. Allah Mahatahu. Asy-Syafi'i meriwayatkannya 
dalam As-Sunan sebagaimana akan dia sampaikan sebentar lagi. 
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في الْكْرَاع‎ ba Ja فا‎ Las jah عَلَى‎ 
AB IPA Jawa في‎ e والسلاح‎ 
ما ولا به‎ Jin KA kg الله عل‎ Ja 
Jim ja? ل‎ ha Na 
A BE b تا ولا بو رول الله صلی الله‎ 
أن‎ Ie yy أن‎ Pu. a A 
de به سول الله صلی الله عليه‎ GGU Jin Go UG 
a a 
GKL يدَانٍ أن أَذْقَمَ إلى كل وَاحِدٍ‎ A Mena 
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NN 
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سه 
sor z £‏ 


z - - # - A‏ ه 
أقضى CK‏ قضاء غير ذلك فإن عجرئمًا عنها 
A r‏ م رام اه و j‏ 
فادفعاها إلى BUSUI‏ 


1827. Ibnu Uyainah mengabarkan kepada kami, dari Az- 
Zuhri, dari Malik bin Aus bin Al Hadatsan, dia berkata: Aku 
mendengar Umar bin Al Khaththab saat Ali dan Abbas 
rahmatullah alaihim mengajukan gugatan kepadanya terkait harta- 
harta Nabi $. Umar lantas berkata, “Harta-harta bani Nadhir itu 
termasuk harta yang dikaruniakan Allah kepada Rasul-Nya, 
dimana umat Islam tidak mengerahkan kuda dan unta untuk 
memperolehnya. Jadi, harta tersebut adalah milik Nabi & secara 
khusus, bukan untuk umat Islam. Nabi & memberi nafkah 
keluarganya dari harta tersebut untuk setahun. Sedangkan sisanya 
beliau gunakan untuk mengadakan kuda dan senjata sebagai 
persiapan perang di jalan Allah Æ. Kemudian Nabi & wafat, dan 
harta Bani Nadhir dikelola oleh Abu Bakar seperti Rasulullah & 
mengelolanya. Kemudian aku mengelolanya sebagaimana 
Rasulullah & dan Abu Bakar mengelolanya. Kemudian kalian 
berdua memintaku untuk menyerahkan pengelolaannya kepada 
kalian berdua. Aku akan menyerahkan pengelolaannya kepada 
kalian berdua dengan syarat kalian memperlakukan harta tersebut 
sebagaimana Rasulullah # mengelolanya, kemudian seperti Abu 
Bakar mengelolanya, kemudian seperti aku mengelolanya. Kalian 
datang kepadaku untuk menggugat. Apakah kalian ingin aku 
menyerahkan kepada kalian berdua setengah-setengah? Apakah 
kalian ingin aku memutuskan secara berbeda dari apa yang aku 
putuskan di antara kalian berdua pertama kali? Tidak, demi Allah 
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yang dengan seizin-Nya langit dan bumi tegak, aku tidak 
memutuskan di antara kalian berdua dengan keputusan selain itu. 
Jika kalian tidak mampu mengelolanya, maka serahkanlah ia 
kepadaku, biar aku yang menjalankan tugas kalian berdua.” 


Sufyan berkata kepadaku, “Saya tidak mendengarnya dari 
Az-Zuhri, tetapi saya dikabari oleh Amr bin Dinar dari Az-Zuhri.” 
Saya bertanya, “Apakah seperti yang Anda ceritakan?” Dia 
menjawab, “Ya.” 


Jadi, harta Bani Nadhir yang dikaruniakan Allah $ kepada 
Rasul-Nya #&, dimana Umar & berpendapat bahwa sisa harta 
sesudah diambil seperlima itu berada di tangan Rasulullah Æ, dan 
sesudah diambil untuk beberapa keperluan lainnya, harta tersebut 
dibagikan oleh Rasulullah & di antara orang-orang Muhajirin. 
Beliau tidak memberikannya sedikit pun kepada golongan Anshar 
kecuali dua orang yang mengaku fakir. Hal ini telah dijelaskan di 
tempatnya. 


Hadits ini mengandung dalil bahwa Umar & hanya 
menceritakan bahwa Abu Bakar dan dia menjalankan sisa harta 
yang dahulu di tangan Rasulullah Æ dengan cara yang menurut 
keduanya Rasulullah £ mengelola harta tersebut. Keduanya tidak 
memiliki hak apapun dari harta faj ` yang diperoleh tanpa umat 
Islam mengerahkan kuda sama sekali, sebagaimana Rasulullah $š 
memilikinya: dan bahwa keduanya sama kedudukannya dengan 
umat Islam yang lain. Itulah kebijakan keduanya dan kebijakan 
para khalifah sesudahnya. Ini meriwayatkan perkara yang tidak 
diperselisihkan oleh seorang ulama pun sejauh pengetahuan kami. 
Senantiasa tercatat dari pendapat mereka bahwa seseorang tidak 
memperoleh bagian khusus yang diperoleh Rasulullah &, dan 
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tidak pula empat perlima harta rampasan yang diperoleh tanpa 
mengerahkan kuda. 


Orang-orang yang diberi nafkah oleh Rasulullah $}, yaitu 
istri-istri beliau dan keluarga beliau yang lain seandainya ada 
bersama mereka, mereka semua telah berlalu. Saya tidak 
mengetahui adanya seorang ulama pun yang berkata kepada para 
ahli waris mereka, “Itulah nafkah yang menjadi hak para ahli waris 
mereka.” Tidak ada perbedaan pendapat bahwa nafkah yang 
dahulu diberikan Rasulullah & dari kelebihan hasil harta-harta 
tersebut sekarang digunakan untuk kepentingan Islam dan umat 
Islam. 


Harta fai" yang jatuh ke tangan umat Islam tanpa 
mengerahkan kuda dan unta itu seperlimanya disalurkan sesuai 
pembagian Allah &. Sedangkan empat perlimanya disalurkan 
sesuai yang akan saya jelaskan nanti. Nabi & menetapkan Sunnah 
yang menunjukkan apa yang saya sampaikan itu. 


IG AG SG Uas SN 


o £‏ م 0 سه و Ka‏ 
اهلي j0)‏ 2 عاملى فهو صدقة. 


1828. Malik mengabarkan kepada kami, dari Abu Az- 
Zinad, dari Al A'raj, dari Abu Hurairah, bahwa Nabi £ bersabda, 
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“Jangan sampai para ahli warisku mengambil bagian satu dinar 
pun. Harta yang aku tinggalkan sesudah nafkah untuk keluargaku 
dan gaji untuk pekerjaku adalah sedekah. 229 


Pd A o Z 

Pd s o م‎ EN | Ti 

gye Bu CA أاخبرنا سفیان عن‎ — NANG 
80. È ولاه م‎ £ 0. - 0 2 

1829. Sufyan mengabarkan kepada kami, dari Abu Az- 


Zinad, dari Al A'raj, dari Abu Hurairah dengan makna yang 


sama. 230 


229 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Kalam, bab: Riwayat tentang Peninggalan 
Nabi &, 2/993, no. 28): Al Bukhari (pembahasan: Faraidh, bab: Ucapan Nabi #&, 
“Kami tidak Mewariskan, Apa yang Kami Tinggalkan Menjadi Sedekah”, 4/236, no. 
6739) dari jalur Ismail dari Malik dan seterusnya: dan Muslim (pembahasan: Jihad dan 
Ekspedisi Militer, bab: Sabda Nabi &, “Kami tidak Mewariskan, Apa yang Kami 
Tinggalkan Menjadi Sedekah”, 3/1382, no. 55/1760) dari jalur Yahya bin Yahya dari 
Malik dan seterusnya: dan dari jalur Sufyan dari Abu Zinad dan seterusnya (no. yang 
sama). 

230 Matan hadits ini diriwayatkan oleh Asy-Syafi'i dalam As-Sunan (2/277, no. 
656), dia berkata: Dari Abu Hurairah ييه‎ bahwa Nabi & bersabda, “Para ahli warisku 
tidak mengambil bagian satu dinar pun. Apa yang aku tinggalkan sesudah untuk 
nafkah keluargaku dan gaji untuk para pegawaiku itu menjadi sedekah. Para ahli 
warisku tidak mengambil bagian satu dinar pun.” 

Asy-Syafi'i juga meriwayatkannya dalam As-Sunan sebagai berikut: 

Sufyan bin Uyainah mengabarkan kepada kami, dari Amru bin Dinar, dari Az- 
Zuhri, dari Malik bin Aus bin Hadatsan, dari Umar bin Khaththab رف‎ bahwa 
Rasulullah & bersabda, “Sesungguhnya kami tidak mewariskan. Apa yang kami 
tinggalkan menjadi sedekah.” (2/278, no. 657) 

Dengan sanad ini Malik bin Aus berkata: 

Aku mendengar Umar bin Khaththab #8, bersumpah kepada Utsman bin Affan, 
Abdurrahman bin Auf, Sa'd bin Abu Waggash, Thalhah dan Zubair 85. Dia berkata, 
“Aku bersumpah kepada kalian dengan nama Allah yang dengan seizin-Nya langit dan 
bumi tegak berdiri! Apakah kalian mendengar Rasulullah & bersabda, Sesungguhnya 
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Nabi £ mengabarkan kepada kita bahwa nafkah tersebut 
tetap berlaku dalam bentuk makanan pokok pada orang-orang 
tertentu dari keluarga beliau. Sedangkan sisa dari nafkah mereka 
dijadikan sedekah. Barangsiapa yang nafkahnya telah terhenti, 
maka nafkah tersebut tidak diwariskan darinya. 


Harta jizyah adalah satu jenis dengan harta fai `. Tetapi cara 
penyalurannya sama seperti cara penyaluran seluruh harta yang 
diambil dari orang musyrik dengan mengerahkan kuda, yaitu 
diambil seperlima, lalu orang-orang yang disebutkan Allah & itu 
mendapatkan seperlima. Sedangkan empat perlimanya dibagikan 
seperti yang akan saya jelaskan nanti. Seperti itulah setiap harta 
yang diambil dari orang musyrik tanpa melalui peperangan. Dia 
juga seperti harta yang diambil dari orang musyrik apabila dia mati 
dalam keadaan tidak memiliki ahli waris, serta harta-harta lain 
yang diambil darinya. 

Pada zaman Nabi Æ terjadi penaklukan di luar wilayah 
Arab yang telah Allah & janjikan kepada Rasul-Nya sebelum 
terjadi penaklukan. Rasulullah £ pun menyalurkan harta tersebut 
seluruhnya kepada orang-orang yang berhak, tidak menahan 
sedikit pun darinya seperti beliau menahan harta faj dari beberapa 
negeri yang menjadi hak beliau. Misalnya adalah jizyah dari 
penduduk Bahrain, Hajar dan lain-lain. 


Di zaman Nabi & telah ada #ai' dari wilayah luar Arab. 
Misalnya adalah jizyah dari penduduk Bahrain. Beliau berhak atas 


empat perlimanya, dimana beliau menyalurkannya sesuai arahan 
Allah & sebagaimana beliau menyalurkan harta beliau. Sedangkan 


kami tidak mewariskan. Apa yang kami tinggalkan itu menjadi sedekah?' ” Mereka 
menjawab, “Ya.” (2/287, no. 658) 
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seperlimanya beliau berikan kepada orang-orang yang diberikan 
hak oleh Allah &. Jika ada yang bertanya, “Apa dalilnya?” 
Jawabnya: 


1830. Ibnu Uyainah mengabarkan kepada kami, dari 
Muhammad bin Al Munkadir, dari Jabir bin Abdullah...231 


Ar-Rabi' berkata: Selain Asy-Syafi'i berkata: Nabi & 
berkata kepada Jabir رول‎ “Seandainya aku kedatangan harta 
Bahrain, aku pasti memberimu sekian dan sekian.” Nabi $ lantas 


231 Asy-Syafi'i tidak menyebutkan matan hadits. Hadits ini sebenarnya 
diriwayatkan oleh Rabi' dari selain Asy-Syafi'i sebagaimana yang dia sampaikan. Status 
hadits ini muttafag ‘alaih: 

Al Bukhari (pembahasan: Hibah, bab: dika Seseorang Menghibahkan atau 
Menjanjikan Kemudian Dia Mati Sebelum Hibah Sampai kepada Penerima, 2/236, 
no. 2598) dari jalur Abdullah dengan sanad ini, dia berkata: Nabi $ bersabda 
kepadaku, “Seandainya datang harta dari Bahrain, aku akan memberimu sekian.” 
Beliau berkata tiga kali. Tetapi sebelum harta tersebut sampai, Nabi & sudah wafat. 
Abu Bakar 4# lantas menyuruh penyeru untuk berseru, “Barangsiapa yang 
memperoleh janji dari Nabi $, atau hutang, maka silakan dia datang kepada kami.” 
Aku lantas menjumpai Abu Bakar} dan berkata, “Sesungguhnya Nabi © 
menjanjikanku, dan beliau mencukupkan untukku sebanyak tiga kali.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Muslim (pembahasan: Keutamaan-Keutamaan, 
bab: Rasulullah & Tidak Pernah Diminta Sesuatu Sama Sekali, lalu Beliau Menjawab, 
“Tidak”, 4/1806-1807) dari jalur Sufyan dari Ibnu Munkadir dan seterusnya, dan dari 
Amru bin Dinar dari Muhammad bin Ali, dia berkata: Aku mendengar Jabir: dengan 
redaksi yang serupa. Di dalamnya disebutkan, “Kemudian Abu Bakar 4# mencakupkan 
untukku satu kali, kemudian dia berkata kepadaku, “Hitunglah!” Kemudian aku 
menghitungnya, dan ternyata jumlahnya lima ratus.” Kemudian dia berkata, “Ambillah 
lagi dua kali seperti itu.” 
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wafat dan belum sempat memberikan harta tersebut kepada 
Jabir 5. Kemudian datanglah Abu Bakar & dan dia memberiku 
(Jabir. 


4. Bab: Penyaluran Bagian Harta Rampasan yang 
Diperoleh dengan Mengerahkan Kuda dan Unta 


Jika umat Islam menyerang wilayah musuh dengan kuda 
dan unta, lalu mereka merampas tanah, rumah, harta benda dan 
diri musuh, atau sebagian dari itu tanpa sebagian yang lain, maka 
aturan pembagiannya adalah imam membagikannya secara segera 
sesuatu kebutuhan di lapangan. Jika ada banyak pasukan yang 
bersamanya di tempat tersebut dalam keadaan aman, dimana 
musuh tidak berbalik menyerang mereka, maka imam tidak 
menunda pembagiannya manakala memungkinkan di tempat dia 
memperoleh harta rampasan itu. 


Tetapi jika dia berada di wilayah perang, atau ada 
kekhawatiran musuh berbalik menyerang mereka, atau wilayahnya 
tidak dekat dengan wilayah umat Islam, maka dia pindah dari 
tempat tersebut ke tempat yang lebih nyaman dan lebih aman bagi 
mereka dari serangan musuh. Sesudah itu dia membagikannya 
meskipun tempat tersebut merupakan wilayah orang-orang 
musyrik. 


1831. Alasannya adalah Nabi & membagi harta Bani 


Mushthalig dan tawanan mereka di tempat mereka 
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memperolehnya sebelum mereka berpindah dari tempat tersebut. 
Padahal di sekeliling tempat itu adalah wilayah musyrik. 222 


232 HR. Al Bukhari (pembahasan: Peperangan, bab: Perang Bani Mushthalig dari 
Khuza'ah, yaitu Perang Muraisi', 3/122) dari jalur Qutaibah bin Said dari Ismail bin 
Ja'far dari Rabi'ah bin Abu Abdurrahman dari Muhammad bin Yahya bin Habban dari 
Ibnu Muhairiz, bahwa dia berkata, “Aku masuk masjid dan melihat Abu Said Al Khudri, 
kemudian aku duduk di majelisnya lalu aku bertanya kepadanya tentang az/ 
(mengeluarkan sperma di luar kemaluan). 

Abu Said berkata, “Kami berangkat bersama Rasulullah # dalam perang Bani 
Mushthalig, lalu kami mendapatkan tawanan dari bangsa Arab. Kami pun berhasrat 
terhadap beberapa perempuan. Kami merasakan berat akibat kurangnya 
persetubuhan, dan kami senang melakukan az/ Karena itu kami ingin melakukan az/ 
Kami berkata, “Kami melakukan az/ saat Rasulullah & berada bersama kami sebelum 
kami bertanya kepada beliau, lalu kami bertanya kepada beliau tentang hal itu. beliau 
menjawab, Tidak ada mudharat bagi kalian untuk tidak melakukannya. Tidaklah suatu 
jiwa yang telah ditakdirkan ada hingga hari Kiamat, melainkan dia pasti ada.” (no. 
4138) 

Juga (pembahasan: Kemerdekaan Budak, bab: Orang yang Memiliki Budak dari 
Bangsa Arab, 2/219, no. 2541) dari Ali bin Hasan dari Abdullah dari Ibnu Aun, dia 
berkata: Aku menulis surat kepada Nafi’, lalu dia menjawab suratku demikian, 
“Sesungguhnya Nabi @ pernah mengepung Bani Mushthalig saat mereka lalai dan 
hewan-hewan ternak mereka sedang meminum air. Beliau lantas menjatuhi hukuman 
mati prajurit-prajurit mereka dan menawan keluarga mereka. Pada saat itu beliau 
memperoleh Juwairiyyah—hal ini diceritakan kepadaku oleh Ibnu Umar, dan dia 
berada di tengah pasukan tersebut.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Muslim (pembahasan: Jihad dan Ekspedisi 
Militer, bab: Kebolehan Mengepung Orang-orang Kafir yang Telah Menerima Dakwah 
Islam Tanpa Terlebih Dahulu Memberitahukan Serangan, 3/1356) dari jalur Yahya bin 
Yahya At-Tamimi dari Sulaim bin Akhdhar dari Ibnu Aun, dia berkata, “Aku menulis 
surat kepada Nafi' untuk bertanya kepadanya tentang ajakan sebelum perang.” Dia 
berkata, “Kemudian dia menjawab suratku, “Itu terjadi di awal Islam. Rasulullah & 
mengepung Bani Mushthalig saat mereka terlengah dan saat hewan-hewan temak 
mereka berada di tempat air. Beliau lantas membunuh prajurit-prajurit mereka dan 
menawan keluarga mereka. Pada hari itu beliau memperoleh—Yahya berkata: Aku 
menduganya berkata: Juwairiyyah, atau dia berkata: Battah, anak perempuan Harits. 
Yang menceritakan hadits ini kepadaku adalah Abdullah bin Umar, dan dia berada di 
tengah pasukan tersebut.” 

Al Baihagi berkomentar tentang dua hadits tersebut demikian, “Hadits ini 
menunjukkan bahwa harta rampasan mereka dibagikan sebelum mereka pulang ke 
Madinah sebagaimana yang dikatakan Al Auza'i dan Asy-Syafi'i. Abu Yusuf berkata 
bahwa Rasulullah 8 menaklukkan wilayah Bani Mushthalig dan mengalahkan mereka 
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1832. Nabi £ juga membagikan harta rampasan dalam 
Perang Badar di Sayar yang jaraknya beberapa mil dari Badar,233 
padahal di sekitar Sayar dan penduduknya adalah orang-orang 
musyrik. Bisa jadi pembagian harta rampasan dilakukan di Sayar 
karena orang-orang musyrik saat itu lebih banyak daripada umat 
Islam. Karena itu beliau berpindah ke suatu tempat agar musuh 
tidak mendatangi beliau. Bisa jadi Sayar lebih nyaman bagi mereka 
daripada tempat yang berada di Badar. 


sehingga wilayah mereka menjadi wilayah Islam. Beliau mengutus Walid bin Uqbah 
untuk mengambil sedekah-sedekah mereka.” Lih. Sunan A/ Kubra (9/45) 

Asy-Syafi'i menjawab, “Rasulullah & mengepung mereka saat mereka lalai 
karena senang mengurusi hewan-hewan ternak mereka. Beliau lantas membunuh dan 
menawan mereka, serta membagikan harta benda mereka dan tawanan mereka di 
negeri mereka pada tahun 5 H. Mereka masuk Islam lama sesudahnya. Walid bin 
Uqbah diutus untuk mengutip zakat dari mereka pada tahun 16 H. Rasulullah & 
pulang dari mereka dan negeri mereka sebagai negeri yang wajib diperangi.” 

Penjelasan ini disampaikan oleh Asy-Syafi'i di awal biografi Al Auza'i. 

233 Asy-Syafi'i di awal biografi Al Auza'i mengatakan, “Rasulullah 2 
membagikan harta rampasan perang Badar di Sayar, yaitu salah satu jalan bukit di 
antara bukit-bukit Shafra' dekat dari Badar. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Baihaqi dalam Sunan Al Kubra 
(pembahasan: Ekspedisi Militer, bab: Pembagian Harta Rampasan Perang di Negeri 
Tempat Perang, 9/56-57) dari jalur Ahmad bin Abdul Jabbar dari Yunus bin Bukair 
dari Ibnu Ishaq, dia berkata: Rasulullah #5 melanjutkan perjalanan. Hingga ketika 
beliau tiba di jalanan sempit yang bernama Shafra', beliau keluar darinya menuju bukit 
kecil yang bemama Sayar, berjalan perjalanan satu malam dari Badar atau lebih. 
Rasulullah £ lantas membagikan harta rampasan perang di antara umat Islam di atas 
bukit tersebut.” 

Sanad hadits terputus, bahkan mu'adhdhal (hadits yang dalam sanadnya gugur 
dua periwayat atau lebih). 

Sayar adalah nama tempat antara Badar dan Madinah. Di tempat itulah Nabi & 
membagikan harta rampasan perang Badar. 
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1833. Asy-Syafi'i berkata: Paling sering Rasulullah & dan 
para panglima pasukan beliau membagikan harta yang mereka 
rampas itu di negeri tempat perang. 234 


Apa yang kami sampaikan itu, yaitu cara pembagian 
Nabi & dan pasukan beliau, merupakan hal yang diketahui oleh 
para ulama dari kalangan kami. Mereka tidak berbeda pendapat 
tentang hal ini. Sebagian ulama berkata kepada saya bahwa harta 
rampasan perang tidak dibagikan kecuali di wilayah Islam. Saya 
menerima kabar bahwa sebagian sahabatnya juga berbeda 
pendapat darinya dan berpendapat seperti pendapat kami. 
Argumen untuk membantah kalangan yang berbeda pendapat dari 
kami adalah informasi umum yang telah kami sampaikan dari 
Nabi & mengenai pembagian harta rampasan perang di wilayah 
musuh. 


Jika imam memindahkan harta rampasan dari tempatnya 
ke tempat lain, dan saat itu imam membawa kendaraan 
pengangkut, maka dia mengangkutnya dengan kendaraan 
tersebut. Jika dia tidak membawa kendaraan pengangkut, maka 
sebaiknya untuk Islam membawakannya jika mereka membawa 
kendaraan pengangkut tanpa sewa. Jika mereka menolak tanpa 
sewa dan imam mendapati kendaraan sewa, maka dia menyewa 
untuk mengangkut harta rampasan tersebut dan mengupah orang, 
kemudian dia mengeluarkan harga sewa dan upah kerja dari 
seluruh harta. 


234 Saya tidak menemukan selain dua hadits sebelumnya. Tetapi cukup bagi kami 
dengan pernyataan Asy-Syafi'i bahwa ketentuan ini masyarakat di antara para ulama 
dari kalangannya. 
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Seandainya seseorang berkata, “Orang yang masih memiliki 
sisa tempat pengangkutan dipaksa untuk mengangkut harta 
rampasan,” maka itu merupakan pendapat yang bisa diterima. 


Jika imam tidak memperoleh kendaraan pengangkut, dan 
pasukan juga tidak mengangkutnya, maka imam membagikan 
harta rampasan di tempat itu juga, kemudian siapa saja bebas 
untuk mengambil hartanya. 


Seandainya seseorang berkata, “Mereka dipaksa untuk 
mengangkutnya dengan upah standar karena tempat tersebut 
adalah tempat darurat,” maka pendapat tersebut bisa diterima. 


Jika satu kelompok prajurit keluar dari pasukan besar, 
kemudian dia memperoleh harta rampasan perang, maka 
ketentuannya seperti yang saya sampaikan terkait pasukan besar, 
yaitu pembagiannya dilakukan di wilayah Musuh. 


Jika pasukan Islam menggiring tawanan, peralatan rumah 
tangga, atau selainnya, kemudian mereka dikejar musuh sehingga 
imam khawatir mereka mengambil harta rampasan itu darinya, 
atau sebagian dari harta rampasan itu membuatnya lambat, maka 
ketentuannya yang tidak saya ragukan dalam hal ini adalah imam 
boleh membunuh tawanan laki-laki yang sudah baligh, tetapi dia 
tidak boleh membunuh anak yang belum baligh dan tidak pula 
perempuan. Dia juga tidak boleh melukai kaki hewan ternak dan 
menyembelihnya. Alasannya adalah saya menemukan dalilnya dari 
Kitab Allah &, kemudian Sunnah Nabi $, kemudian pendapat 
yang tidak diperselisihkan oleh para ulama di kalangan kami, 
bahwa hewan apa saja yang diperbolehkan untuk dibunuh, 
sesungguhnya yang diperbolehkan adalah menyembelihnya 
manakala ada kemampuan untuk menyembelihnya dengan tujuan 
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untuk dimakan. Hewan tidak boleh dibunuh dengan selain cara 
dzabt?35 dan nahr?3? yang sebenarnya mirip dengan dzabh. 


1834. Alasannya adalah karena Nabi & melarang untuk 
melakukan shabr terhadap hewan ternak hingga mati, yaitu 
melemparnya setelah ditangkap.237 Hewan yang menolak 
ditangkap boleh dilukai dengan senjata karena salah satu dari dua 
alasan, yaitu dibunuh untuk dimakan, dan itulah cara 
penyembelihannya karena dia tidak bisa disembelih dengan cara 
lebih dari itu: atau dia dibunuh bukan untuk dimakan, melainkan 
karena berbahaya dan menyerang, karena dia sama kedudukannya 


235 Dzabh berarti menyembelih dengan memotong tenggorok yang berada pada 
persendian antara leher dan kepala. 

236 Nahr adalah menyembelih dengan cara menikam pada pangkal tenggorok 
yang letaknya di atas dada. 

237 HR. Al Bukhari (pembahasan: Hewan Sembelihan dan Hewan Buruan, bab: 
Larangan Memotong-Motong Tubuh Hewan dan Menahan Hewan hingga Mati, 
3/460) dari jalur Abu Walid dari Syu'bah dari Hisyam bin Zaid, dia berkata, “Aku 
bersama Anas menjumpai Hakam bin Ayyub, lalu dia melihat beberapa anak atau 
beberapa anak muda yang menjadikan ayam sebagai sasaran panah. Anas lantas 
berkata, “Nabi @ melarang untuk melakukan shabr terhadap hewan.” 

Juga dari jalur Ahmad bin Ya'gub dari Ishag bin Said bin Amru dari ayahnya 
bahwa dia mendengarnya menceritakan dari Ibnu Umar 4$, bahwa dia pergi menemui 
Yahya bin Said. Saat itu ada beberapa anak dari Bani Yahya yang mengikat ayam 
untuk dijadikan sasaran panah. Ibnu Umar lantas mendekati ayam itu dan melepasnya. 
Kemudian dia datang membawa ayam dan anak tersebut, lalu dia berkata, “Laranglah 
anak-anak kalian untuk mengikat burung ini untuk dibunuh, karena aku mendengar 
Nabi & melarang menahan hewan atau selainnya untuk dibunuh.” (no. 5513-5514) 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Muslim (pembahasan: Hewan Buruan dan 
Hewan Sembelihan, bab: Larangan Melakukan Shabr terhadap Hewan, 3/1549-1550, 
no. 60/1956) dari jalur Muhammad bin Ja'far dari Syu'bah dan seterusnya. 

Hisyam bin Zaid adalah cucunya Anas #8 sebagaimana dalam sanad Muslim. 

Juga dari jalur Ibnu Juraij dari Abu Zubair dari Jabir bin Abdullah &, dia berkata, 
“Rasulullah & melarang membunuh suatu hewan dengan cara shabr. ” (no. 60/1959) 

Shabr berarti menahan hewan hidup-hidup untuk dibunuh dengan cara dilempar 
panah dan selainnya. 
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dengan musuh, atau ikan, atau belalang. Cara menyembelihnya 
adalah dengan membunuhnya, dan dia boleh dimakan tanpa 
disembelih. Adapun selain itu, saya tidak mendapatinya 
diperbolehkan. 


Menurut sebuah pendapat, kuda mereka disembelih dan 
dilukai kakinya. Argumennya adalah Ja'far melukai kaki kuda pada 
waktu perang. Namun, saya tidak tahu bahwa arsar yang 
diriwayatkan dari Ja'far itu valid bagi mereka dan ada pada 
mayoritas ulama ahli sejarah perang, serta tidak valid dengan 
sanad yang masyhur dan tersambung. Jika ada orang yang berkata 
demikian, maka yang dimaksud adalah membuat jengkel orang- 
orang musyrik karena perbuatan membuat jengkel orang-orang 
musyrik itu dicatat sebagai amal shalih. Tindakan melukai kaki 
kuda itu termasuk tindakan menjengkelkan orang-orang musyrik, 
dan itu diperkenankan bagi kita. Demikian pula jika dia ingin 
menghinakan mereka. 


Alasannya adalah karena kami mendapati di antara 
tindakan menjengkelkan dan menghinakan mereka itu ada 
tindakan yang dilarang bagi kita, tidak mubah. Jika ada yang 
bertanya, “Apa itu?” Kami jawab, “Membunuh anak dan istri-istri 
mereka. Seandainya mereka dibunuh, maka itu lebih 
menjengkelkan dan lebih menghinakan mereka. 


Nabi 
dengan cara yang tidak sesuai dianggap sebagai penyiksaan. 
Karena itu, menurut saya hukumnya tidak boleh karena tidak 
sesuai alasan diperkenannya, yaitu untuk dimakan sendiri atau 


ai 


# melarang hal itu.238 Membunuh makhluk bernyawa 


238 Haditsnya akan disampaikan dalam pembahasan tentang hukum yang berlaku 
dalam memerangi orang-orang musyrik (no. 2017). 
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diberikan kepada orang lain untuk dimakan; atau membunuh 
hewan yang sama kedudukannya dengan musuh. 


Adapun makhluk yang tidak bernyawa itu tidak dilarang 
untuk dibakar dan dirusak dengan cara apapun. Nabi & pernah 
membakar harta benda Bani Nadhir, memotong kebun kurma di 
Khaibar, dan memotong anggur di Thaif.229 Pembakaran pohon 
bukan merupakan penyiksaan terhadapnya, karena tidak ada yang 
merasakan sakit dibakar dan disiksa kecuali makhluk yang 
bernyawa. Masalah ini dipaparkan di tempat lain. 


Seandainya seseorang berada dalam perang kemudian dia 
melukai kaki kudanya, maka saya berharap tindakannya itu tidak 
dilarang karena faktor darurat. Ada kalanya dalam kondisi darurat 
diperkenankan hal-hal yang tidak diperkenankan di luar kondisi 
darurat. 


5. Bab: Anfal (Harta Rampasan perang) 


Tidak ada yang keluar dari pokok harta rampasan sebelum 
diambil seperlima, kecuali salab (harta yang dirampas seorang 
prajurit dari tangan musuh yang dibunuhnya). 


239 Haditsnya akan disampaikan pada no. (2160) dalam bab tentang 
pemotongan pohon dan pembakaran rumah, bahasan tentang hukum dalam perang 
melawan orang-orang musyrik, insya” Allah. 
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ال رول الله صَلَى الله ade‏ وَسَلَمَ: صدق فأعطه 
Ta Cas aab‏ وابتعت به E 2 Wa‏ 
سل اا se JG AE‏ الإسكام. 


1835. Malik mengabarkan kepada kami, dari Yahya bin 
Said, dari Umar bin Katsir bin Aflah, dari Abu Muhammad maula 
Abu Qatadah, dari Abu Qatadah, dia berkata, “Kami keluar 
bersama Rasulullah & pada waktu Perang Hunain. Ketika kami 
berhadapan dengan musuh, umat Islam memperoleh keunggulan. 
Aku melihat seorang laki-laki musyrik mengalahkan seorang laki- 
laki muslim.” Dia melanjutkan, “Kemudian aku memutarinya 
hingga aku mendatanginya dari belakang.” Dia melanjutkan, 
“Kemudian aku menebas tali urat lehernya satu kali tebas. Dia 
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menghadap kepadaku dan memelukku dalam keadaan aku dapat 
merasakan aroma kematian darinya. Kemudian dia pun meninggal 
dan melepaskanku. Setelah itu aku menyusu Umar bin Al 
Khaththab dan bertanya kepadanya, ‘Bagaimana keadaan orang- 
orang? Dia menjawab, ‘Allah telah menetapkan.’ Kemudian 
orang-orang kembali dari perang. Rasulullah & bersabda, 
“Barangsiapa yang membunuh seorang musuh dan dia memiliki 
buktinya, maka dia memperoleh salab nya.’ Aku pun berdiri dan 
berkata, ‘Siapa yang bersaksi untukku?’ Kemudian aku duduk. 
Kemudian Rasulullah bersabda lagi, “Barangsiapa yang 
membunuh seorang musuh dan dia memiliki buktinya, maka dia 
memperoleh salab nya.’ Aku pun berdiri. Kemudian beliau 
bertanya, Ada apa denganmu, wahai Abu Qatadah?” Aku 
menceritakan kisah itu kepada beliau, kemudian ada seorang laki- 
laki dari suatu kaum berkata, “Dia benar, ya Rasulullah. Salab dari 
musuh yang terbunuh itu ada padaku. Tetapi, buatlah dia 
merelakannya.' Abu Bakar berkata, “Tidak, demi Allah. Apabila 
beliau tidak memaksudkan salah satu singa Allah di, yang berperang 
untuk Allah dan Rasul-Nya, maka beliau akan memberikan salab- 
nya itu kepadamu.” Rasulullah & bersabda, Abu Bakar benar. 
Berikan salab itu kepadanya. ' Kemudian orang itu memberikannya 
kepadaku. Lalu aku menjual perisai dan menggunakan hasil 
penjualannya untuk membeli sebuah kebun di perkampungan Bani 
Salamah. Itulah harta pertama yang saya peroleh dalam Islam.”240 


240 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Jihad, bab: Riwayat tentang Salab, 2/454- 
455, no. 18); dan Al Bukhari (pembahasan: Bagian Seperlima, bab: Salab Tidak 
Dikenakan Kewajiban Seperlima, 2/401, no. 3142) dari jalur Abdullah bin Musallamah 
dari Malik dan seterusnya. 

Kata &L berarti harta benda yang ditemukan pada tubuh prajurit musuh yang 
dirampas, seperti pakaian dan selainnya. 


644 


AlUmm 


Kata Ga berarti kebun kurma atau kebun apa saja. Akar makna kata ini adalah 
memanen. Kebun disebut demikian karena darinya dipanen buah-buahan. Sedangkan 
kata ilî berarti saya peroleh sejak awal. Kalimat الْمُسْلِمِينَ‎ tya WA Ú 36 berarti dia telah 
mengalahkan seorang prajurit muslim, hendak membunuhnya. Dia telah 
mengalahkannya dalam gulat, dan telah duduk di atasnya untuk membunuhnya. Kata 
عَاتِقِه‎ ds dé berarti urat atau jalan darah di tempat kita biasanya meletakkan selendang 


di pundak, yaitu antara leher dan pundak. 

Al Baihagi mengajukan dalil-dalil lain milik Asy-Syafi'i. Dia menyebutkan bahwa 
Asy-Syafi'i berargumen dengan dalil-dalil tersebut dalam madzhab lama. Dia berkata, 
“Dalam madzhab lama Asy-Syafi'i berargumen dengan riwayat Hammad bin Salamah 
dari Ishag bin Abdullah bin Abu Thalhah dari Anas bin Malik, dia berkata: 
Rasulullah & bersabda, “Barangsiapa yang membunuh orang kafir, maka dia 
memperoleh salab -nya.” 

Lih. لف‎ Mustadrak (2/130, no. 2718): dan Mawarid Azh-Zham'an, no. (1671). 
Abu Daud berkata, “Status hadits hasan.” 

Al Baihagi berkata, “Asy-Syafi'i juga berargumen dengan hadits Abu Malik Al 
Asyja'i dari Nu'aim bin Abu Hindun dari Ibnu Samurah dari Samurah, dia berkata, 
“Barangsiapa yang membunuh seorang musuh, maka dia berhak atas salab nya.” 

Dia berkata: Asy-Syafi'i juga berargumen dengan hadits Ikrimah bin Ammar dari 
Iyas bin Salamah dari ayahnya bahwa Nabi & bersabda, “Siapa yang membunuh laki- 
laki itu?” Mereka menjawab, “Salamah.” Beliau bersabda, “Kalau begitu, dia 
memperoleh salab -nya.” 

Asy-Syafi'i dalam  As-Sunan meriwayatkan: Yusuf bin Walid As-Simti 
mengabarkan kepada kami, dia berkata: Ikrimah menceritakan kepadaku, dari Iyas bin 
Salamah, dari ayahnya yaitu Salamah bin Akwa', dia berkata, “Kami bersama 
Rasulullah & dalam suatu peperangan yang kami jalani. Kemudian datanglah seorang 
laki-laki yang berjalan di depan, lalu laki-laki itu dibunuh oleh Salamah bin Akwa'. 
Nabi & bertanya, “Siapa yang membunuh laki-laki itu?” Mereka menjawab, “Salamah 
bin Akwa'.” Nabi ‡ğ lantas bersabda, “Dia berhak atas salab -nya seluruhnya.” (2/254- 
255, no. 631) 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Muslim (pembahasan: Jihad dan Ekspedisi 
Militer, bab: Hak Pembunuh Atas Salab Musuh yang Dibunuh, no. 54) dari jalur 
Ikrimah dan seterusnya: dan Al Bukhari (pembahasan: Jihad, bab: Orang Kafir Harbi 
yang Memasuki Wilayah Islam tanpa Jaminan Keamanan) dari hadits Iyas dari 
ayahnya. 

Al Baihaqi berkata, “Asy-Syafi'i juga berargumen dengan hadits Walid bin Muslim 
dari Shafwan bin Amru dari Abdurrahman bin Jubair bin Nufair dari ayahnya dari Auf 
bin Malik bahwa salah seorang prajurit kami membunuh seorang prajurit Romawi 
dalam Perang Mu'tah. Khalid bin Walid lantas ingin mengambil seperlima dari salab, 
lalu aku berkata, “Aku benar-benar tahu bahwa Rasulullah $} memutuskan salab 
sebagai milik prajurit yang membunuh.” (HR. Abu Daud, bahasan: Jihad, bab: Imam 
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Ini adalah hadits yang valid dan masyhur di kalangan kami. 
saya tidak ragu bahwa harta salab diberikan kepada orang yang 
membunuh orang musyrik dalam keadaan maju berperang dari 


arah manapun dia membunuhnya, baik dengan berduel atau tanpa 
duel. 


1836. Nabi Æ memberikan salab Marhab kepada orang 
yang membunuhnya dengan cara duel, sedangkan Abu Qatadah 
tidak melakukan duel.241 Akan tetapi, dua musuh yang dibunuh itu 
sama-sama maju perang. Tidak ada catatan riwayat dari Nabi & 


Menghalangi Pembunuh untuk Memperoleh Salab, 3/163-165; dan Muslim, bahasan: 
Jihad, bab: Hak Pembunuh atas Salab Musuh yang Dibunuh, 3/1374). 

241 HR. Muslim (pembahasan: Jihad dan Ekspedisi Militer, bab: Perang Dzu 
Qarad dan Selainnya, 3/1433-1441) dari jalur Ikrimah bin Ammar dari Qiyas bin 
Salamah dari ayahnya dalam sebuah hadits yang panjang. Di dalamnya dia berkata: 
Nabi & bersabda, “Aku benar akan memberikan bendera ini kepada seorang laki-laki 
yang mencintai Allah dan Rasul-Nya. ” Salamah berkata, “Kemudian aku mendatangi 
Ali dan membawanya dengan menuntunnya karena sedang sakit mata, hingga kami 
tiba di tempat Rasulullah $. Kemudian beliau meludahi kedua matanya hingga 
sembuh, dan beliau memberikan bendera itu kepadanya. Marhab (Raja Khaibar) keluar 
dan bersyair: 

Khaibar tahu aku adalah Marhab 
Penghunus senjata, pahlawan berpengalaman 
Saat perang datang berkobar-kobar 

Ali & lantas bersyair: 

Akulah yang dinamai Haidarah oleh ibuku 
Seperti serigala hutang yang buruk penampilannya 

Al Baihaqi berkata, “Para ahli sejarah perang berbeda pendapat mengenai orang 
yang membunuh Marhab. Di antara mereka ada yang mengatakan bahwa dia dibunuh 
oleh Ali #5. Ada pula yang mengatakan bahwa dia dibunuh oleh Muhammad bin 
Musallamah.” 

Al Waqidi memegang pendapat bahwa Muhammad bin Musallamah menebas 
kaki Marhab hingga putus, tetapi dia tidak sampai menghabisinya. Kemudian lewatlah 
Ali lalu dia memenggal lehernya. Rasulullah & lantas memberikan pedang, perisai dan 
penutup kepala Marhab kepada Muhammad bin Musallamah. Pedangnya saat ini ada 
pada keluarga Muhammad bin Musallamah.” (5/123) 
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bahwa beliau memberikan salab kepada seseorang yang 
membunuh musuh yang melarikan diri. Yang tidak saya ragukan 
adalah dia hanya berhak atas salab dari orang musyrik yang 
dibunuhnya saat perang berlangsung, dan saat orang-orang 
musyrik dalam keadaan berperang. 


Pembunuhan mereka dengan cara seperti ini membutuhkan 
biaya, dimana mereka tidak memperoleh gantinya jika mereka 
kalah, atau orang yang dibunuh itu dibunuhnya dalam keadaan 
kalah. Menurut pendapat saya, harta salab tidak diberikan kecuali 
kepada orang yang membunuh seorang prajurit musyrik yang maju 
berperang dan pasukan musyrik tidak dalam keadaan kalah. Saya 
berpendapat demikian karena tidak ada catatan riwayat dari 
Rasulullah $ sama sekali bahwa beliau memberikan salab kepada 
seorang yang membunuh selain orang yang membunuh prajurit 
musyrik yang maju berperang. 

Dalam hadits Abu @atadah ada keterangan yang 
menunjukkan bahwa Nabi & bersabda, “Barangsiapa yang 
membunuh seorang musuh, maka dia berhak atas salab -nya” 
pada waktu Perang Hunain sesudah Abu Qatadah membunuh laki- 
laki tersebut. Hal ini mengandung dalil bahwa sebagian ulama telah 
menyalahi Sunnah dalam hal ini. Dia berpendapat bahwa orang 
yang membunuh musuh tidak memperoleh salab kecuali imam 
berkata sebelum perang, “Barangsiapa yang membunuh seorang 
musuh, maka dia berhak atas salab-nya.” Sebagian sahabat kami 
berpandangan bahwa tindakan imam ini didasarkan pada ijtihad. 
Padahal, menurut kami ini adalah hukum dari Nabi &. Nabi & 
pun memberikan salab kepada prajurit yang membunuh di banyak 
kesempatan. 
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Seandainya beberapa orang bersekutu dalam membunuh 
seorang musyrik, maka salab darinya dibagi di antara mereka 
Seandainya seseorang memukul seorang musuh dengan pukulan 
yang biasanya korbannya tidak hidup, seperti memotong kedua 
tangan atau kedua kaki, kemudian musuh tersebut dibunuh oleh 
orang lain, maka salab jatuh kepada orang yang memotong kedua 
tangan atau kedua kakinya, karena dia telah menjadikannya dalam 
keadaan dimana dia tidak bisa menghalangi perampasan salab 
darinya, dan dia juga tidak bisa mempertahankan diri untuk tidak 
dihabisi. Tetapi jika dia memukul seorang musuh, lalu musuh 
tersebut masih memiliki sisa-sisa kemampuan untuk 
mempertahankan diri, kemudian ada orang lain yang 
membunuhnya, maka salab diberikan kepada orang yang terakhir. 
Salab hanya diberikan kepada orang yang mengakibatkan keadaan 
dimana seorang musuh tidak bisa mempertahankan diri. 


Salab yang diberikan kepada orang yang membunuhnya 
adalah semua pakaian yang musuhnya itu kenakan, semua senjata 
yang dia pakai, baju besi, dan kudanya jika dia mengendarainya 
atau memegangnya. Adapun jika kuda itu telah terlepas darinya 
atau bersama orang lain, maka kuda tersebut tidak jatuh kepada 
orang yang membunuhnya. Sa/ab yang menjadi haknya adalah apa 

yang dia ambil dari tangan musuhnya, atau yang melekat pada 
; badannya, atau yang berada di bawah badannya. 


Jika di antara salabnya ada gelang dari emas, cincin, 
mahkota, atau ikat pinggang yang di dalamnya ada uangnya, maka 
seandainya seseorang berpendapat bahwa ini bukan termasuk 
salab, maka pendapatnya itu bisa diterima. Seandainya seseorang 
berkata, “Itu bukan termasuk perlengkapan perang, dan yang 
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menjadi haknya dari salab milik orang yang dibunuhnya adalah 
yang berupa senjata,” maka pendapatnya ini bisa diterima. 


Harta salab tidak dibagi lima. 


1837. Kami ditentang oleh seorang ulama. Dia 
menyebutkan bahwa Umar bin Khaththab 4% berkata, 
“Sesungguhnya kami tidak membagi lima salab , tetapi salab 
Barra' sudah mencapai jumlah yang besar sehingga saya tidak 
berpendapat selain mengambil seperlimanya.” Ulama tersebut 
berkata, “Karena itu Umar 45 mengambil seperlimanya.”242 


242 HR. Said bin Manshur dalam Sunannya (pembahasan: Jihad, bab: Harta 
Rampasan yang Diambil Seperlima, 2/308-309) dari jalur Husyaim dari Ibnu Aun, 
Yunus dan Hisyam dari Ibnu Sirin bahwa Barra" bin Malik berduel dengan Marzuban 
Az-Za'rah di Bahrain, lalu dia menikamnya sehingga tulang sulbinya patah dan dia pun 
jatuh mati. Dia lantas menghampirinya, memotong tangannya, dan mengambil 
gelangnya dan salabnya. Ketika Umar :& shalat Zhuhur, dia mendatangi Abu Thalhah 
di rumahnya dan berkata, “Sesungguhnya kami tidak mengambil seperlima dari harta 
salab, tetapi salab Barra” sudah sangat banyak, dan aku akan mengambil 
seperlimanya.” Jadi, salab pertama yang diambil seperlima dalam Islam adalah salab 
Barra”.” (no. 2708) 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abdurrazzaq dalam Mushannafnya 
(pembahasan: Jihad, bab: Salab dan Duel, 5/333, no. 9468) dari jalur Ma'mar dari 
Ayyub dari Ibnu Sirin dengan redaksi yang serupa. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Baihagi dalam Sunan A/ Kubra (pembahasan: 
Pembagian Faj' dan Ghanimah, bab: Riwayat tentang Pengambilan Seperlima dari 
Salab, 6/310-311) dari jalur Abdullah bin Mubarak dari Hisyam bin Hassan dari 
Muhammad bin Sirin dari Anas bin Malik dengan redaksi yang serupa. 

Juga dari jalur Hammad bin Zaid dari Ayyub dari Muhammad dari Anas, bahwa 
Barra'... dengan redaksi yang serupa. 

Juga dari jalur Qatadah dari Anas dari Barra" dengan redaksi yang serupa. 

Asy-Syafi'i sebentar lagi akan berkata, “Riwayat pengambilan seperlima dari salab 
dari Umar 4 ini bukan merupakan riwayat kami. Dia juga memiliki riwayat lain dari 
Sa'd bin Abu Waggash di zaman Umar Æ, dimana riwayat tersebut bertentangan 
dengan riwayat ini.” 

Pengarang A/ Jauhar An-Nagi berkomentar, “Riwayat tentang pengambilan 
seperlima dari Umar æ statusnya shahih, meskipun bukan termasuk riwayat Asy- 
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1838. Dia juga menyebutkan riwayat dari Ibnu Abbas ويه‎ 
bahwa dia berkata, “Salab itu bagian dari ghanimah, dan di 
dalamnya ada kewajiban seperlima. "243 


Ketika Nabi £ bersabda, “Barangsiapa yang membunuh 
seorang musuh, maka dia berhak atas salab-nya ” lalu saya 
mengambil seperlima dari salab, maka tidakkah pemiliknya berhak 
atas empat perlimanya saja, tidak seluruhnya? Jika ada hadits yang 
valid dari Nabi £, maka hadits tersebut tidak boleh ditinggalkan. 


Jika ada yang berkata, “Barangkali Nabi & memberikan 
salab karena nilainya tidak signifikan, dan Umar #5 mengabarkan 
bahwa dia tidak mengambil seperlima dari harta tersebut. namun 
dia mengambil seperlimanya manakala dia sudah mencapai jumlah 
yang banyak. 


Jadi, oleh karena salab merupakan harta rampasan perang, 
maka kami mengeluarkannya dari keberadaan hukumnya sama 
seperti hukumnya harta rampasan perang.” Kami katakan, “Bisa 
jadi firman Allah & '..maka sesungguhnya seperlima untuk 
Allah & (Qs. Al Anfal (8): 41) itu berlaku pada kebanyakan harta 
rampasan perang, bukan seluruhnya. Dengan demikian, salab itu 
tidak termasuk ghanimah yang dimaksudkan. 


Demikian pula dengan hak khusus Nabi b, serta harta 
yang dirampas untuk dimakan oleh orang yang mengambilnya. 


Syafi'i. Riwayat tersebut dilansir oleh Ibnu Abi Syaibah dalam Mushannafnya dari dua 
jalur yang shahih. Para ulama lain juga melansirnya.” 

243 HR. Al Baihaqi dalam Sunan Al Kubra (pembahasan: Pembagian Ghanimah 
dan Fai', bab: Riwayat tentang Pengambilan Seperlima, 6/212) dari jalur Qabishah 
dari Sufyan dari Al Auza'i dari Az-Zuhri dari Oasim bin Muhammad dari Ibnu Abbas, 
dia berkata, “Salab itu termasuk harta rampasan perang, sedangkan harta rampasan 
perang itu diambil seperlima.” | 
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Ketentuan ini didasarkan pada dalil Sunnah. Sedangkan sisanya 
tercakup ke dalam kemungkinan makna ayat tersebut. Namun, 
oleh karena Nabi © memberikan salab kepada orang yang 
membunuh, maka menurutku tidak boleh diambil seperlima 
darinya, dan tidak boleh dibagikan manakala dia disebut sa/ab, baik 
sedikit atau banyak. Nabi & tidak pernah mengecualikan salab 
yang sedikit dan banyak dengan mengatakan: yang diberikan 
adalah salaf yang sedikit, bukan salab yang banyak. Sunnah 
menunjukkan bahwa yang dimaksud dengan harta yang diambil 
seperlimanya adalah harta rampasan perang selain salab. 

Riwayat pengambilan seperlima dari salab dari Umar && ini 
bukan merupakan riwayat kami. Dia juga memiliki riwayat lain dari 
Sa'd bin Abu Waggash di zaman Umar #&, dimana riwayat 
tersebut bertentangan dengan riwayat ini. 


l وم‎ 3o 


NAYA‏ = ابرا ابن عييئة عن ya‏ بن فیس 


عَنْ Ja‏ مِنْ TA HB AM MP‏ قال: 


انا ونا َم ana‏ سه ّي حفر 


2 مع‎ Sor 9 


ألا ala‏ سَعْدُ Gi‏ أبي وقاص. 


1839. Ibnu Uyainah mengabarkan kepada kami, dari Al 
Aswad bin Qais, dari seorang laki-laki dari kaumnya yang bernama 
Syabr bin Alqamah, dia berkata, “Aku berduel dengan seorang 
musuh pada Perang Qadisiyyah, lalu aku berhasil membunuhnya. 
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Ternyata salab -nya mencapai dua belas ribu. Kemudian Sa’d bin 


Abu Waqqash memberikannya kepadaku sebagai harta rampasan 


perang. 244 


Asy-Syafi'i berkata: Dua belas ribu itu jumlah yang banyak... 


6. Bentuk Kedua dari Harta Rampasan Perang 


ع وس سمس 0.3 


nai o. DA 


2 


244 Asy-Syafi'i meriwayatkannya seperti itu dalam As-Sunan (2/283, no. 666) 
dari jalur Sufyan dari Aswad bin Qais dari seorang laki-laki dari kaumnya yang 
bernama Syabr bin Algamah.... Kemudian dia menyebutkan redaksinya. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Said bin Manshur (pembahasan: Jihad, bab: 
Harta Rampasan Perang dan Salab dalam Perang dan Jihad, 2/258, no. 2693) dari 
jalur Sufyan dari Aswad bin Qais, dia mendengar seorang laki-laki dari kaumnya yang 
bernama Syabr bin Algamah... Kemudian dia menyebutkan redaksi yang serupa. 

Juga dari Abu Ahwash dari Aswad bin Qais, bahwa dia mendengar seorang laki- 
laki dari kaumnya yang bemama Syabr bin Algamah, dia berkata, “Aku berduel 
dengan seorang musuh pada Perang @adisiyyah, lalu aku berhasil membunuhnya dan 
mengambil salab darinya. Kemudian aku membawanya menghadap Sa'd, kemudian 
Sa'd berkhutbah di hadapan para sahabatnya. Kemudian dia berkata, “Sesungguhnya 
ini adalah salab Syabr. Sungguh, nilainya lebih baik daripada dua belas ribu. Kami telah 
memberikannya kepada Syabr sebagai harta rampasan perang.” (no. 2692) 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abdurrazzag dalam — Mushannafnya 
(pembahasan: Jihad, bab: Salab dan Duel, 5/325, no. 9473) dari jalur Ats-Tsauri dari 
Aswad bin Qais dan seterusnya. 

Di dalamnya disebutkan Syabr bin Algamah Al “Abdi. (Abu Said periwayat A/ 
Mushannaf mengatakan, “Itulah yang benar.”) 
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1840. Malik mengabarkan kepada kami, dari Nafi', dari 
Ibnu Umar, bahwa Nabi © mengirimkan pasukan, di dalamnya 
ada Abdullah bin Umar ke Najed, lalu mereka memperoleh 
rampasan berupa unta dalam jumlah yang besar, sehingga bagian 
untuk mereka adalah dua belas unta atau sebelas unta. Kemudian 
mereka diberi naf/245 masing-masing satu unta.”246 


245 Nafl menurut istilah ulama berarti tambahan pemberian di luar bagian harta 
rampasan yang disyaratkan oleh imam atau panglima bagi orang yang melakukan 
perjuangan lebih sengit terhadap musuh. 

246 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Jihad, bab: Harta rampasan dalam Perang, 
2/450, no. 1839), Al Bukhari, (pembahasan: Kewajiban Seperlima, bab: Dalil bahwa 
Seperlima Diserahkan kepada Para Wakil Umat Islam, 2/398, no. 3134) dari jalur 
Abdullah bin Yusuf dari Malik dan seterusnya. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Muslim (pembahasan: Jihad, bab: Harta 
Rampasan Perang, 3/1468, no. 35/1749) dari jalur Yahya bin Yahya dari Malik dan 
seterusnya, dan dari @utaibah bin Said dari Laits dari Naf’ dengan redaksi yang 
serupa. Di dalamnya disebutkan, “Rasulullah @ tidak mengubahnya.” (no. 36/1749) 

Juga dari jalur Ubaidullah bin Umar dari Nafi” dengan redaksi yang serupa (no. 
37/1749) 

Al Baihaqi dalam Ma rifah As-Sunan wa Al Atsar berkata, “Seperti itulah dalam 
riwayat Ubaidullah bin Umar, Musa bin Uqbah dan Bard bin Sinan: dari Nafi’, dari Ibnu 
Umar bahwa Nabi @ memberikan harta rampasan perang kepada mereka.” 

Riwayat mereka ditentang oleh Muhammad bin Ishag bin Yasar. Dia 
meriwayatkannya dari Nafi’ dari Ibnu Umar bahwa pemimpin perang mereka memberi 
mereka satu unta untuk setiap orang. Kemudian mereka datang menjumpai 
Rasulullah #8, lalu beliau membagi harta rampasan di antara mereka. Beliau tidak 
menghitung dengan apa yang telah diberikan oleh pemimpin mereka. 

Dalam riwayat Laits bin Sa'd terdapat isyarat tentang hal itu, “Rasulullah 4 tidak 
mengubahnya.” | 

Tampaknya, riwayat jamaah lebih shahih karena dia diriwayatkan oleh Yunus bin 
Yazid dari Az-Zuhri dari Salim dari ayahnya seperti riwayat mereka, yaitu bahwa 
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70 سه A‏ ټ 


MG Weh -0١‏ عن أبى MI‏ عر 
a Aj zü‏ عد ال لمسيّب يُقول كان الا 
ال التفل من الح 2 


1841. Malik mengabarkan kepada kami, dari Abu Zinad, 
dari Al A'raj, bahwa dia mendengar Said bin Musayyib berkata, 
“Orang-orang ada yang diberi na/ dari seperlima. 247 


Hadits Ibnu Umar وه‎ menunjukkan bahwa mereka telah 
diberi apa yang menjadi hak mereka dari apa yang mereka 
peroleh, dengan catatan mereka juga memperoleh nafl satu unta. 
Sedangkan naff adalah merupakan suatu tambahan di luar apa 
yang menjadi hak mereka. Pernyataan Ibnu Musayyib bahwa 
mereka diberi nafl dari harta seperlima itu benar, yaitu dari 
seperlima hak Nabi $, karena beliau berhak atas seperlima dari 
seluruh harta rampasan perang. Nabi & menyalurkannya sesuai 
arahan dari Allah & sebagaimana beliau menyalurkan seluruh 
harta beliau. Apa yang ditunjukkan Allah & bagi beliau itu pasti 
mengandung maslahat bagi umat Islam. 

Harta selain bagian Nabi & dari seluruh seperlima itu 
diberikan kepada golongan-golongan yang disebutkan Allah &. 


Karena itu, jangan sampai ada seorang ulama yang salah paham 
bahwa ada suatu kaum yang hadir dalam perang, kemudian 


Nabi £ memberi mereka nafl dari unta-unta yang dibawa pasukan tersebut, yaitu 
masing-masing mendapat satu unta. 

247 HR. Ath-Thabrani (pembahasan: Jihad, bab: Riwayat tentang Pemberian Nafi 
dari Seperlima, 2/456, no. 20). 
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mereka mengambil harta mereka, dan juga diberi selain harta milik 
mereka, kecuali orang lain rela memberikannya kepada mereka. 


Nafl dalam hal ini diambil dari bagian Nabi © sehingga 
imam sebaiknya berijtihad. Jika banyak musuh dan kekuatan 
mereka besar, sedangkan jumlah pasukan Islam yang 
menghadapinya sedikit, maka imam mengambil nafl dari bagian 
Nabi &, mengikuti Sunnah Rasulullah #5. Jika tidak demikian 
keadaannya, maka dia tidak perlu mengambil naf . Alasannya 
adalah kebanyakan perang yang dijalani Nabi & dan pasukan 
yang beliau kirimkan itu tidak ada pembagian dengan cara seperti 
ini. 


Nafl dalam peperangan pertama, kedua dan seterusnya itu 
hukumnya seperti yang telah saya sampaikan, yaitu didasarkan 
pada ijtihad imam. 


Pendapat yang dipilih oleh sahabat kami yang saya terima 
pendapatnya adalah setiap satu prajurit tidak diberi melebihi 
hartanya. Imam tidak memberikan kecuali empat perlima, atau 
salab bagi prajurit yang membunuh musuh. Mereka mengatakan, 
“Kami tidak mengetahui adanya seorang imam yang 
menambahkan untuk seorang prajurit melebihi bagiannya dari 
salab , atau satu bagian dari harta rampasan perang, kecuali dalam . 
keadaan seperti yang saya terangkan, yaitu musuh berjumlah besar 
sedangkan pasukan Islam sedikit. Dalam keadaan itulah mereka 
diberi nafl . 
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| 1842. Sebagian periwayat Syam meriwayatkan tentang naf 
dalam serangan awal dan Serangan ulang; yaitu sebesar sepertiga 
dalam serangan awal, dan seperempat dalam serangan ulang.248 


248 HR. Abu Daud (pembahasan: Jihad, bab: Orang yang Mengatakan, 
“Pembagian Seperlima Sebelum Nafl”, 3/181-183) dari jalur Muhammad bin Katsir 
dari Sufyan dari Yazid bin Yazid bin Jabir AsySyami dari Makhul dari Ziyad bin 
Jariyah At-Tamimi dari Habib bin Musallamah Al Fihri bahwa dia berkata, 
“Rasulullah £ memberikan naf! sebesar sepertiga sesudah seperlima.” 

Al Khaththabi berkata, “Dalam hadits ini diterangkan bahwa beliau memberi 
mereka nafi sesudah mengambil seperlima dari harta rampasan perang." 

Juga dari jalur Abdullah bin Umar bin Maisarah Al Jusyami dari Abdurrahman bin 
Mahdi dari Muawiyah bin Shalih dari Ala" bin Harits dari Makhul dari Ibnu Jariyah dari 
Habib bin Musallamah bahwa Rasulullah Æ memberikan naf sebesar seperempat 
sesudah diambil seperlima, dan sepertiga sesudah diambil seperlima manakala dia telah 

kembali dari perang. 

1 Juga dari jalur Abdullah bin Ahmad bin Basyir bin Dzakwan Ad-Dimasyai dan 
Mahmud Khalid Ad-Dimasyqi dalam bentuk makna, keduanya berkata: Marwan bin 
Muhammad menceritakan kepada kami, dia berkata: Yahya bin Hamzah menceritakan 
kepada kami, dia berkata: Aku mendengar Makhul berkata... Aku bertemu dengan 
seorang syaikh yang bemama Ziyad bin Jariyah At-Tamimi. Saya bertanya kepadanya, 
“Apakah kamu pemah mendengar suatu riwayat tentang nafl ?” Dia menjawab, “Ya. 
Aku mendengar Habib bin Musallamah Al Fihri berkata, “Aku menyaksikan Nabi & 
memberikan nafl sebesar seperempat dalam serangan awal, dan sepertiga dalam 
serangan ulang.” 

Al Khaththabi berkata, “Yang dimaksud dengan serangan awal adalah 
pergerakan ke medan tempur manakala satu regu pasukan dari keseluruhan pasukan 
telah bangkit dan menyerang satu kelompok musuh. Harta yang mereka rampas itu 
diberikan kepada mereka seperempatnya. Kemudian seluruh pasukan bersekutu 
dengan mereka atas tiga perempatnya. Jika mereka telah berhenti dari pertempuran 
kemudian kembali ke markas, kemudian mereka menyerang musuh untuk kedua 
kalinya, maka mereka berhak atas sepertiga dari seluruh harta yang mereka rampas, 
karena Kebangkitan mereka sesudah berhenti perang itu lebih berat dan bahayanya 
lebih besar.” 

Lih. Ma'alim As-Sunan, catatan kaki Sunan Abi Daud (3/183) 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Ibnu Hibban dalam A/ Ihsan (pembahasan: 
Ekspedisi Militer, bab: Harta Rampasan Perang dan Pembagiannya, 11/165, no. 
4835) dari jalur Raja* bin Abu Salamah, dia berkata: Aku mendengar Amru bin 
Syu'aib dan Sulaiman bin Musa menceritakan masalah naf , lalu Amru berkata, “Tidak 
ada naf sesudah Nabi 2.” Nabi Sulaiman bin Musa berkata kepadanya, “Makhul 
menceritakan kepada kami... Dia menceritakan hadits seperti yang ada pada Abu 
Daud.” 
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Sedangkan menurut riwayat Ibnu Umar, dia 
memberikan naf sebesar setengah dari seperenam. Hal ini 
menunjukkan bahwa tidak ada batasan yang tidak boleh dilanggar 
oleh imam dalam memberikan naf . Dalam sebagian besar perang 
yang dijalani Rasulullah Æ tidak terjadi pemberian naf. Ketika 
imam dalam keadaan yang tidak mengharuskannya memberikan 
nafl namun dia memberikan naf, maka sebaiknya nafi yang dia 
berikan itu didasari ijtihad, tetapi tidak ada batasannya. 


7. Bentuk Ketiga dari Pembagian Harta Rampasan 
Perang 


Sebagian ulama berkata, “Jika imam mengirimkan pasukan 
lalu dia berkata kepada mereka sebelum bentrok dengan musuh, 
“Barangsiapa yang merampas sesuatu, maka dia memilikinya 


Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Hakim dalam A/ Mustadrak (pembahasan: 
Pembagian Fai ', bab: Pemberian Nafi Sebesar Seperempat di Permulaan Serangan, 
dan Sebesar Sepertiga dalam Serangan Ulang, 2/133) dari jalur Sufyan dan 
seterusnya. Dia berkata, “Sanad hadits shahih, tetapi Al Bukhari dan Muslim tidak 
melansirnya.” Penilaiannya itu disepakati oleh Adz-Dzahabi. 

Al Baihaqi dalam Ma rifah As-Sunan wa Al Atsar5/125-126) berkata, “Hadits 
ini diriwayatkan oleh Asy-Syafi'i dalam riwayat Abu Abdurrahman Al Baghdadi darinya 
dari Sufyan bin Uyainah dari Yazid bin Yazid bin Jabir.” 

Sebagaimana Al Baihaqi meriwayatkannya dari jalur Ats-Tsauri dari 
Abdurrahman bin Harits dari Sulaiman bin Musa dari Makhul dari Ibnu Salam dari Abu 
Umamah dari Ubadah bin Shamit bahwa Nabi & memberikan naf dalam serangan 
awal sebesar seperempat, dan memberikan naf sebesar sepertiga setelah diambil 
seperlima manakala pasukan telah pulang dari serangan pertama. 

Kemudian dia berkata, “Abu Abdurrahman meriwayatkannya dari Asy-Syaff'i 
bahwa menceritakannya dari Wak? dari Sufyan tanpa kalimat “sesudah diambil 
seperlima”. Kemudian dia menjelaskan adanya pendapat bahwa tambahan tersebut 
keliru, dan yang benar adalah riwayat pertama dari Makhul. 
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sesudah diambil seperlima,” maka itu menjadi hak mereka sesuai 
yang disyaratkan imam. Karena dengan ketentuan itulah mereka 
perang, dan dengan itulah mereka rela.” Mereka mengatakan, 
“Seluruh harta yang diambil masing-masing dari mereka diambil 
seperlima, selain salab yang diambil dari musuh yang maju 
bertempur.” 


Mereka dalam hal ini berpendapat bahwa Nabi & pada 
hari Badar bersabda, 


Z 4 z 
07 .. £ 9 


YA‏ م خد فعا فير له 


1843. “Barangsiapa yang mengambil sesuatu, maka 
sesuatu itu menjadi miliknya. 9 


249 HR. Al Baihaqi dalam Sunan Al Kubra (pembahasan: Pembagian Fai' dan 
Ghanimah, bab: Cara Ketiga dari Nafi, 6/315) dari jalur Yunus bin Bukair dari Ibnu 
Ishag dari Abdurrahman bin Harits dari Sulaiman bin Musa dari Makhul dari Abu 
Umamah Al Bahili, dia berkata, “Aku bertanya kepada Ubadah bin Shamit tentang 
surah Al Anfal, kemudian dia menjawab, “Mengenai kami para pengikut Perang Badar- 
lah surah ini diturunkan. Yaitu, ketika orang-orang telah berhadapan di Badar, 
Rasulullah £ memberikan nafl kepada setiap orang berupa harta apa saja yang dia 
peroleh.” 

Ar-Rafi'i berkata, “Para ulama berkomentar tentang akurasi riwayat ini. Ibnu 
Mulaggin mengatakan sanadnya gharib. Sedangkan Abu Hatim mengatakan bahwa 
Makhul tidak pemah bertemu dengan Abu Umamah.” 

Lih. Khulashah Al Badr Al Munir (2/154). 

Pengarang A/ Jauhar An-Nagi mengatakan, “Hadits Ubadah bin Shamit dilansir 
oleh Al Hakim dalam A/ Mustadrak (pembahasan: Tafsir Surah Al Anfal, 2/326) dan 
dia mengatakan statusnya shahih menurut kriteria Muslim.” 

Al Baihaqi berkomentar tentang apa yang dikatakan oleh Asy-Syaffi, 
“Diriwayatkan dari Ibnu Abbas # hadits yang berbeda dari segi lafazh.” 

Kemudian dia meriwayatkan dari jalur Musaddad dari Mu'tamir dari Daud bin 
Abu Hindun dari Ikrimah dari Ibnu Abbas رةه‎ dia berkata, “Nabi & bersabda pada 
waktu Perang Badar, “Barangsiapa yang berbuat demikian dan demikian, serta 
mendatangi tempat demikian dan demikian, maka baginya demikian.” 
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Ucapan ini beliau sampaikan sebelum turun ketetapan 
tentang bagian seperlima. Allah & Mahatahu. Saya tidak 
mengetahui adanya riwayat valid menurut kami dari Nabi & 
kecuali yang telah kami sampaikan, yaitu pembagian empat 
perlima harta rampasan di antara orang-orang yang ikut dalam 
perang; dan empat dari seperlima dari seperlima pada keluarga 
beliau. Penyaluran yang beliau lakukan sesuai arahan Allah & itu 
berlaku pada seperlima dari seperlima. Pendapat ini lebih saya 
sukai. Allah È Mahatahu. Pendapat ini juga memiliki dasarnya 
dalam madzhab, karena dapat dikatakan bahwa mereka berperang 


dengan mengikuti syarat ini. 


8. Cara Penyaluran Bagian Hasil Rampasan Perang 


Setiap hasil rampasan yang diambil dari negeri yang wajib 
diperangi, baik sedikit atau banyak, baik dari rumah atau dari 


Pengarang A/ Jauhar An-Nagi mengatakan, “Hadits ini dilansir oleh Al Hakim 
(2/221-222) dan dia menilainya shahih. Al Bukhari berargumen dengan riwayat 
Ikrimah, dan Muslim berargumen dengan riwayat Daud bin Abu Hindun.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abu Daud (pembahasan: Jihad, bab: Pemberian 
Nafl, 3/175-176) dari jalur Wahb bin Bagiyyah dari Khalid dari Daud dari Ikrimah dari 
Ibnu Abbas 4, dia berkata: Rasulullah 8 bersabda pada waktu Perang Badar, 
“Barangsiapa yang berbuat demikian dan demikian, maka baginya na] sekian dan 
` sekian.” 

Juga dari jalur Husyaim dari Daud bin Abu Hindun dari Ikrimah dari Ibnu Abbas 
bahwa Rasulullah & bersabda pada hari Perang Badar, “Barangsiapa yang membunuh 
seorang musuh, maka baginya sekian dan sekian. Barangsiapa yang menawan seorang 
tawanan, maka baginya sekian dan sekian.” 

Pengarang A/ Jauhar An-Naqi mengatakan, “Apa yang disebutkan oleh Al 
Baihaqi tentang perbedaan redaksi, sesungguhnya perbedaan tersebut tidak 
berdampak signifikan.” 


659 


Al Umm 


tanah, serta harta benda lainnya, atau para tawanan, seluruhnya 
dibagi kecuali laki-laki yang sudah baligh. Imam memiliki hak pilih 
terkait para laki-laki yang sudah baligh antara melepaskan mereka 
menurut kebijakannya, atau membunuhnya, atau memintakan 
tebusannya, atau menawannya. Jika imam melepaskan seorang 
laki-laki yang ditawan atau menjatuhkan hukuman mati padanya, 
maka itu adalah haknya. Jika imam menawan atau memintakan 
tebusannya, maka cara penyaluran tawanan atau tebusan yang 
diambilnya itu sama seperti cara penyaluran harta rampasan 
perang. 


Ketentuan itu berlaku apabila imam mengambil sesuatu dari 
mereka sebagai kompensasi pelepasan mereka. Adapun jika ada 
seorang tawanan dari umat Islam, lalu imam menebusnya dengan 
dua tawanan atau lebih, maka itu adalah haknya. Umat tidak 
memiliki hak apapun pada orang muslim yang ditebus imam 
dengan tawanan-tawanan musyrik. Ketika imam melepaskan 
tawanan-tawanan musyrik, dia tidak meminta ganti kepada umat 
Islam atas manfaat yang mereka terima. Mengeluarkan seorang 
tawanan muslim itu lebih bermanfaat dan lebih layak untuk 
diperkenankan. 


r 3 MAP 


6 7 0 7 4 o ور لم‎ E ١ 
أخبرنا ابن عيينة عن ايوب عن أبي‎ Att 
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1844. Ibnu Uyainah mengabarkan kepada kami, dari 
Ayyub, dari Abu Qilabah, dari Abu Al Muhallab, dari Imran bin 
Hushain, bahwa Nabi & menebus satu orang (muslim) dengan dua 
orang (kafir).250 


Ada dua pendapat tentang seseorang yang ditawan oleh 
orang lain lalu dijadikan budak atau dimintakan tebusannya, yaitu: 


Pertama, tebusan yang diambil darinya itu seperti harta 
yang dirampas, dan jika dia diperbudak maka dia seperti harta 
benda lainnya. Dia diambil seperlimanya, sedangkan empat 
perlimanya dibagikan di antara pasukan yang ikut berperang. Jadi, 
dia bukan milik orang yang menawannya. Ini merupakan pendapat 
yang benar. Saya tidak mengetahui adanya khabar valid yang 
berbeda darinya. Ada pendapat yang mengatakan bahwa laki-laki 
dewasa yang ditawan itu berbeda dari keluarga yang ditawan dan 
harta benda, karena laki-laki dewasa boleh dibunuh sehingga dia 


250 HR. Muslim (pembahasan: Nadzar, bab: Tidak Wajib Memenuhi Nadzar 
dalam Maksiat kepada Allah dan dalam Perkara yang Tidak Mampu Dikerjakan 
Manusia, 3/1262-1263, no. 8/1641) dari jalur Ismail bin Ibrahim dari Ayyub dengan 
sanad ini dalam hadits yang panjang. Di dalamnya disebutkan, “Kemudian beliau 
menebus satu tawanan, yaitu seorang laki-laki dari Bani Ugail, dengan dua orang yang 
ditawan oleh Tsagif dari kalangan sahabat-sahabat Rasulullah @.” 

Juga dari jalur Abdul Wahhab Ats-Tsagafi dari Ayyub dan seterusnya dengan 
redaksi yang serupa dengan yang pertama. 

Sebelumnya telah disampaikan, atau Asy-Syafi'i meriwayatkan hadits ini secara 
panjang dalam bahasan tentang nadzar dari beberapa jalur riwayat (no. 1426-1429). 

Dalam bab tentang tebusan tawanan dalam bahasan hukum dalam memerangi 
orang-orang musyrik Asy-Syafi'i akan meriwayatkannya dari Ats-Tsagafi dari Ayyub 
dan seterusnya secara ringkas pada kisah tawanan itu, serta penebusannya dengan dua 
laki-laki muslim. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh At-Tirmidzi (pembahasan: Tawanan, bab: 
Riwayat tentang Pembunuhan dan Penebusan Para Tawanan, 4/135, no. 1568) dari 
jalur Sufyan dan seterusnya. | 

At-Tirmidzi berkata, “Status hadits Aasan-shahih dengan redaksi, “Beliau 
menebus dua orang muslim dengan satu orang musyrik.” 
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menjadi milik orang yang menangkapnya, dan apa saja yang 
diambil darinya itu menjadi milik orang yang mengambilnya, 
sebagaimana salab nya menjadi milik orang yang membunuhnya. 


Karena penangkapannya itu lebih berat daripada membunuhnya. 
Ini merupakan sebuah madzhab. Allah & Mahatahu. 


Karena itu, imam sebaiknya menyisihkan seperlima dari 
seluruh harta yang diperoleh sesudah yang kami sampaikan itu, 
dan mendiamkan empat perlimanya. Sesudah itu hendaknya imam 
menghitung laki-laki muslim yang sudah baligh yang ikut dalam 
perang. Imam juga mendata orang-orang kafir dzimmi, anak-anak 
muslim yang belum baligh, serta kaum perempuan yang hadir 
dalam perang, untuk dia beri sedikit dari nafl Jika imam 
mengambil kebijakan untuk memberi mereka naff dari empat 
perlima, maka dia menyisihkan naff untuk mereka. Masalah ini 
akan disampaikan di tempatnya nanti, Insya' Allah. 


Sesudah itu imam mendata jumlah tentara berkuda dan 
tentara pejalan kaki dari kalangan orang-orang muslim baligh yang 
hadir dalam perang, lalu dia memberikan tiga bagian untuk tentara 
berkuda dan satu bagian untuk tentara pejalan kaki. Imam 
menyamakan bagian antara tentara pejalan kaki yang satu dengan 
tentara pejalan kaki yang lain, dimana keduanya diberikan satu 
bagian satu bagian. Sedangkan tentara berkuda dilebihkan 
bagiannya karena Allah #5 menganjurkan penggunaan kuda dalam 


firman-Nya, JAN LG; وس‎ oi نا استطغثر‎ d bid, “Dan 
siapkanlah untuk menghadapi mereka kekuatan apa saja yang 


kamu sanggupi dan dari kuda-kuda yang ditambat untuk 
berperang. ” (Qs. Al Anfaal (8): 60) 
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“Tentara berkuda adalah orang yang mematuhi perintah 
Allah & dalam menyiapkan kuda-kuda yang ditambat, sedangkan 
untuk melakukan perintah tersebut dia terkena beban yang besar. 
Selain itu, dia memberikan kontribusi yang besar dengan ikut 
perang dengan mengendarai kuda; sesuatu yang tidak disamai oleh 
tentara pejalan kaki. 


US - ٥‏ الثقة عن إسحاق الأزرق عن 


sie الله‎ KN عَنْ ابن عُمَرَ أن‎ se oa 


وشل ضرب ge PA‏ وللقارس بسهم. 


1845. Seorang periwayat yang tsiqah mengabarkan kepada 
kami, dari Ishaq Al Azrag, dari Abdullah, dari Nafi’, dari Ibnu 
Umar, bahwa Nabi Æ memberikan dua bagian untuk kuda dan 
satu bagian untuk jokinya.251 


251 Al Baihaqi berkata, “Asy-Syafi'i dalam madzhab lama menyebutkan riwayat 
Abu Muawiyah dari Ubaidullah bin Umar dengan sanadnya ini, bahwa Nabi & 
membagikan kepada tentara berkuda tiga bagian, yaitu satu bagian untuk orangnya 
dan dua bagian untuk kudanya.” 

Riwayat Ubaidullah ini terdapat dalam Ash-Shahihain, yaitu: 

Al Bukhari (pembahasan: Jihad, bab: bagian Kuda, 2/322, no. 2863) dari jalur 
Ubaid bin Ismail dari Abu Usamah dari Ubaidullah dari Nafi’ dengan redaksi yang 
serupa (no. 2863). 

Muslim (pembahasan: Jihad dan Ekspedisi Militer, bab: Cara Pembagian 
Ghanimah di antara Pasukan yang Hadir, 3/1383) dari jalur Sulaim bin Akhdhar dari 
Ubaidullah bin Umar æ bahwa Rasulullah Æ membagikan harta rampasan perang dua 
bagian untuk tentara berkuda dan satu bagian untuk tentara pejalan kaki. 

Juga dari jalur Ibnu Numair dari Ubaidullah dan seterusnya, tanpa menyebutkan 
kata “harta rampasan perang’. (no. 57/1726) 
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` Al Baihaqi berkata, “Sebagian periwayat dari Abu Usamah dan Ibnu Numair 
keliru sehingga mereka mengatakan, “Untuk kuda dua bagian dan untuk tentara 
pejalan kaki satu bagian.” 

Lih. Ma'rifah As-Sunan wa Al Atsar (5/134) 

Al Baihaqi berkata, “Yang benar adalah riwayat jamaah dari keduanya dan dari 
selain keduanya dari Ubaidullah sebagaimana yang kami sebutkan.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Sufyan Ats-Tsauri yang seorang imam dan Abu 
Muawiyah Adh-Dharir yang merupakan salah satu penghafal hadits dari Ubaidullah 
dengan redaksi yang disertai keterangan (maksudnya untuk tentara dan kudanya tiga 
bagian, yaitu satu bagian untuknya dan dua bagian untuk kudanya). 

Dia juga berkata. “Seperti itulah Ahmad bin Hanbal dan sekelompok periwayat 
meriwayatkannya dari Abu Muawiyah.” 

Lih. Sunan Al Kubra (6/325) 

Dia juga berkata, “Abdullah bin Umar Al Umari meriwayatkannya dari Nafi' dari 
Ibnu Umar & bahwa Nabi & membagikan harta rampasan perang Khaibar; untuk 
tentara berkuda dua bagian dan untuk tentara pejalan kaki satu bagian.” 

Dia berkata, “Jadi, Abdullah Al Umari ini banyak keliru.” 

Asy-Syafi'i dalam madzhab lama mengatakan, “Sepertinya dia mendengar Nafi' 
berkata, “Kuda memperoleh dua bagian, dan kaki (tentara pejalan kaki) memperoleh 
satu bagian.” Tetapi kemudian dia berkata, “Tentara berkuda memperoleh dua bagian, 
dan tentara pejalan kaki memperoleh satu bagian." Tidak seorang ulama pun yang 
meragukan senioritas Ubaidullah bin Umar atas saudaranya (Abdullah) itu dalam hal 
hafalan.” 

Al Baihagi berkata, “Diriwayatkan dari Mujammi' bin Jariyah, bahwa Nabi & 
membagikan satu bagian dalam Perang Khaibar... Kemudian beliau memberi tentara 
berkuda dua bagian dan memberi tentara pejalan kaki satu bagian.” 

Asy-Syafi'i dalam madzhab lama mengatakan, “Mujammi' bin Ya'gub— 
maksudnya periwayat hadits ini—dari ayahnya dari pamannya dari Abdurrahman bin 
Yazid dari pamannya yaitu Mujammi' bin Jariyah, seorang syaikh yang tidak dikenal. 
Karena itu kami berpegang pada hadits Ubaidullah, dan kami tidak menemukan 
khabar sepertinya yang berbenturan dengannya. Tidak boleh menolak khabar kecuali 
dengan khabar yang sama dengannya.” 

Lih. Sunan Al Kubra (6/325-326) dan Ma 'rifah As-Sunan wa Al Atsar (5/134- 
135). | 

Selain itu Asy-Syafi'i meriwayatkan beberapa hadits tentang keutamaan kuda 
dalam As-Sunan, yaitu: 

1. Dia berkata: Sufyan bin Uyainah mengabarkan kepada kami, dia berkata: Aku 

mendengar Syabib bin Ghargadah berkata: Aku mendengar Urwah bin Abu 
Ja'd Al Barigi berkata: Aku mendengar Rasulullah & bersabda, “Kuda itu di 
ubun-ubunnya terikat kebaikan hingga hari Kiamat.” 

Syabib berkata, “Aku melihat di rumah Urwah ada tujuh puluh kuda yang 
terikat.” (Lih. As-Sunan, 2/264-265) 
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Sebagian ulama mengklaim bahwa tentara berkuda tidak 
diberikan selain satu bagian, dan tentara pejalan kaki juga diberi 
satu bagian. Dia tidak mengutamakan kuda daripada seorang 
muslim. Kepada orang yang berpendapat seperti itu saya katakan 
bahwa ini hanya perkataan orang Arab. Sedangkan tentara 
berkuda itu diberikan kelebihan karena adanya kekuatan dan daya 
tahan pada kuda, selain didasarkan pada Sunnah. Kuda tidak 
memiliki apapun, yang memiliki adalah penunggangnya. 


Tidak dapat dikatakan bahwa kuda lebih utama daripada 
seorang muslim. Kuda hanyalah hewan, tidak bisa dibandingkan 
dengan seorang muslim. Seandainya ketentuannya seperti yang 
dikatakan sahabat Anda, maka tidak boleh menyamakan kuda dan 
seorang muslim. Ucapannya itu mengandung dua poin kritik. 
Pertama, bertentangan dengan Sunnah. Kedua, dia menggiyaskan 
kuda dengan seorang muslim. Seandainya itu adalah qiyas 
baginya, maka dia terbantah karena dia telah menyamakan kuda 
dengan seorang muslim. Sementara sebagian sahabat kami 
berpegang pada pendapat kami dalam masalah bagian untuk kuda, 
dan dia berkata bahwa inilah Sunnah yang tidak sepatutnya 
ditentang. 


Pendapat yang paling saya sukai dan merupakan pendapat 
mayoritas sahabat kami adalah baradzin dan magariP52 diberi 


2. Malik mengabarkan kepada kami, dari Nafi’, dari Abdullah bin Umar &, 
bahwa Rasulullah @ bersabda, “Kuda itu di ubun-ubunnya ada kebaikan ` 
hingga hari Kiamat.” (Lih. As-Sunan, 2/265) Status hadits ini muttafag ‘alaih 
(Al Bukhari, bahasan: Riwayat Hidup, no. 3644: dan Muslim, bahasan: 
Kepemimpinan, no. 96-100/1871-1874). 

252 Baradzin, jamak dari birdzaun, digunakan untuk menyebut ras kuda dan bagal : 
yang berasal dari luar Arab. Magarif jamak dari mugrif adalah kuda yang bapaknya 
dari luar Arab sedangkan ibunya dari Arab. Adapun hajinedalah kuda yang bapaknya 
berupa kuda Arab dan ibunya berupa kuda dari luar Arab. 
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bagian seperti bagian untuk kuda Arab, karena keduanya dalam 
banyak kesempatan memiliki fungsi dan kekuatan yang sama. Kata 
kuda itu mencakup birdzaun dan maqarif Sebuah pendapat 
mengatakan bahwa kuda Arab dinilai lebih baik daripada kuda 
hajin.?258 


253 Lih. Sunan Al Kubra (pembahasan: Pembagian Fai ` dan Ghanimah). 

Al Baihaqi menulis satu bab tentang bagian birdzaun, mugrif dan hajin. Dia 
mengutip dari Asy-Syafi'i dalam madzhab lama tentang masalah ini. 

Asy-Syafi'i mengatakan, Allah memerintahkan umat Islam untuk mempersiapkan 
kekuatan apa saja yang mereka sanggupi dan kuda-kuda yang ditambatkan untuk 
menghadapi musuh mereka. Allah tidak mengkhususkan kuda Arab di atas hajin. 
Rasulullah & juga mengizinkan kita memakan daging kuda, dan ketentuan itu juga 
berlaku pada hajin dan kuda Arab. Beliau bersabda, “Kami memaafkan kalian atas 
sedekah kuda dan budak.” Beliau juga bersabda, “Seorang muslim tidak dikenai 
kewajiban sedekah atas kuda dan budaknya.” Nabi © menyamakan kuda dengan 
budak.” 

Asy-Syafi'i berkata, “Disebutkan dari Nabi & bahwa beliau mengutamakan kuda 
Arab daripada hajin, dan bahwa Umar قف‎ melakukan hal itu.” 

Asy-Syafi'i juga berkata, “Tidak ada yang meriwayatkan keterangan tersebut 
selain Makhul secara mursal (terputus sanadnya). Riwayat mursa/ seperti itu tidak bisa 
dijadikan argumen menurut kami. Demikian pula dengan hadits Umar a. Hadits 
tersebut berasal dari Kultsum bin Agmar, sanadnya mursal.” 

Asy-Syafi'i juga berkata: Hammad bin Khalid mengabarkan kepada kami, dari 
Muawiyah bin Shalih, dari Abu Bisyr, dari Makhul, bahwa Nabi 3ğ menempatkan kuda 
Arab dan kuda hajin sesuai kedudukan masing-masing.” 

Lih. A/ Marasil, (227, no. 287) 

Al Baihagi meriwayatkannya dari jalur ini, kemudian dia berkata, “Inilah yang 
tercatat secara mursal, Ahmad bin Muhammad Al Jurjani meriwayatkannya dari 
Hammad bin Khalid dari Muawiyah bin Shalih dari Ala” bin Harits dari Makhul dari 
Ziyad bin Jariyah dari Habib bin Musallamah secara tersambung sanadnya. Dia 
menambahkan redaksinya, “Kuda memperoleh dua bagian, dan hajin memperoleh 
satu bagian.” 

Sebagian pengkritik sanad mengatakan, “Tidak ada yang menyambungkan 
sanadnya selain Ahmad, sedangkan hadits-haditsnya tidak konsisten. Sepertinya dia 
keliru dalam riwayat ini.” 

Al Baihaqi berkata, “Abu Daud dalam لل‎ Marasil meriwayatkan dari Ahmad bin 
Hanbal dari Waki’ dari Muhammad bin Abdullah Asy-Sya'itsi dari Khalid bin Ma'dan: 
Rasulullah Æ memberikan dua bagian untuk kuda Arab dan satu bagian untuk hajin.” 

Lih. لكل‎ Marasil (226-227, no. 286) 

Al Baihagi berkata, “Sanadnya terputus, tidak bisa dijadikan argumen.” 
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Seandainya seseorang ikut perang dengan membawa dua 
kuda atau lebih, maka dia tidak diberi bagian selain satu kuda, 
meskipun boleh dia diberi bagian dengan mengambil satu bagian 
lain. 

Apa yang saya katakan ini, yaitu pembawa dua kuda tidak 
diberi selain bagian satu kuda, tidak ada dalilnya berupa khabar 
yang valid; dan tidak pula pendapat yang berbeda darinya. 
Allah & Mahatahu. Dalam hal ini ada beberapa hadits yang 
terputus sanadnya, yang tampaknya statusnya valid. 


15- أخخبرنًا ابن عبيئة عن هشام بن Nya‏ 


عن يَحَبى بن Puja‏ 
ro‏ 0- 


Aa SI ga كان‎ SA ai) 


Sea nh وَسَهْمَيْن‎ TAN 


Kemudian Al Baihagi meriwayatkan dari jalur Asy-Syafi'i dari Sufyan bin Uyainah 
dari Aswad bin Qais dari Ibnu Aqmar, dia berkata, “Pasukan berkuda mengepung 
Syam. Pasukan berkuda menang pada hari itu, sad kaa, panien kide aa Ka. 
kuda luar Arab) menang pada waktu Dhuha. Pasukan berkuda dipimpin oleh Mundzir 
bin Abu Hamshah Al Hamdani. Pasukan berkuda lebih diutamakan daripada pasukan 
yang tidak menang.” Ketika ucapannya itu sampai kepada Umar bin Khaththab 3, dia 
berkata, “Alangkah tepatnya pendapat Al Hamdani! Lakukanlah seperti yang 
dikatakan Al Hamdani!” 


menyalahinya. 
Asy-Syafi'i dalam madzhab lama mengatakan, “Dua khabar ini mursal, Tidak satu 
pun dari keduanya yang membuktikan masalah ini.” 


tidak 


667 


Al Umm 


1846. Ibnu Uyainah mengabarkan kepada kami, dari 
Hisyam bin Urwah, dari Yahya bin Abbad bin Abdullah bin Az- 
Zubair, bahwa Az-Zubair bin Al Awwam memperoleh empat 
bagian dari harta rampasan perang, yaitu satu bagian untuknya, 
dua bagian untuk kudanya, dan satu bagian untuk kerabat 
dekat.254 | 


254 Asy-Syafi'i meriwayatkan seperti itu dalam biografi Al Auza'i dalam bab 
tentang bagian kuda. Sesudah meriwayatkan khabar ini dia berkata, “Sufyan bin 
Uyainah enggan menyebutkan Yahya bin Abbad. Sedangkan para hafizh 
meriwayatkannya dari Yahya bin Abbad.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Baihaqi dalam Sunan A/ Kubra (pembahasan: 
Pembagian Fai ` dan Ghanimah, bab: Riwayat tentang Bagian Tentara Pejalan Kaki 
dan Tentara Berkuda, 6/326-327) dari jalur Muhadhir bin Muwarri' Abu Muwarri' dari 
Hisyam bin Urwah dari Yahya bin Abbad dari Abdullah bin Zubair, bahwa Nabi © 
memberikan empat bagian kepada Zubair, yaitu satu bagian untuk ibunya dari 
kalangan sanak kerabat, satu bagian untuknya, dan dua bagian untuk kudanya.” 

Al Baihagi berkata, “Seperti itulah Said bin Abdurrahman meriwayatkannya dari 
Hisyam, yaitu secara tersambung sanadnya.” 

Ibnu Uyainah dan Muhammad bin Bisyr meriwayatkannya dari Hisyam dari 
Yahya bin Abbad dari ucapannya tanpa menyebutkan nama Abdullah bin Zubair dalam 
sanadnya. 

Saya katakan, riwayat Ibnu Uyainah inilah yang ada pada kami, dan riwayat ini 
seperti yang dia katakan. 

- Al Baihaqi juga meriwayatkan dari jalur Muhammad bin Faraj Al Azrag dari Ibnu 
Abi Zanbar dari Malik bin Anas dari Abu Zinad dari Kharijah bin Zaid bin Tsabit dari 
Zaid bin Tsabit, dia berkata, “Nabi & pada waktu Perang Hunain memberi Zubair 
sebesar empat bagian, yaitu dua bagian untuk kuda, satu bagian untuknya, dan satu 
bagian untuk kekerabatan.” 

Al Baihagi berkata, “Ini termasuk riwayat gharib Az-Zanbari dari Malik. Yang 
dikenal adalah dengan sanad pertama, dan itu sudah cukup.” 

Sebagaimana AsySyafi'i meriwayatkan dari jalur Mu'alla bin Asad dari 
Muhammad Humran dari Abu Said Abdullah bin Yasar dari Abu Kabsyah Al Anmari, 
dia berkata, “Ketika Rasulullah Æ menaklukkan Makkah, Zubair memimpin pasukan 
sayap kiri, sedangkan Migdad bin Aswad memimpin pasukan sayap kanan. Ketika 
Rasulullah Æ masuk Makkah, beliau mengusap debu dari wajah keduanya dengan 
pakaian beliau, dan beliau bersabda, “Sesungguhnya aku memberikan dua bagian 
untuk kuda, dan satu bagian untuk pasukan berkuda. Barangsiapa yang 
menguranginya, maka Allah menguranginya.” 
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Yang dimaksud dengan bagian untuk kerabat adalah bagian 
untuk Shafiyyah, ibunya Zubair. Sufyan ragu apakah dia 
menghafalnya dari Hisyam dari Yahya dengan cara penyimakan. 
Tetapi Sufyan tidak ragu bahwa hadits ini berasal dari Hisyam dari 
Yahya; dan tidak pula periwayat lain yang menghafalnya dari 
Hisyam. 


1847. Hadits Makhul dari Nabi £ statusnya mursal bahwa 
Zubair 5 ikut dalam Perang Khaibar dengan membawa dua kuda, 
lalu Nabi #& memberinya lima bagian, yaitu satu bagian untuknya, 
dan empat bagian untuk dua kudanya.255 


Dia berkata, “Dalam bab ini ada riwayat selain yang saya sampaikan dari Umar, . 
Thalhah, Zubair, Migdad, Abu Hurairah, Sahl bin Abu Hatsmah dari Nabi &. Tetapi 
apa yang kami sampaikan itu sudah cukup.” 

Al Baihagi berkata, “Dalam madzhab lama terdapat riwayat Abu Abdurrahman 
dari Asy-Syafi'i: Hadits Syadzan, dari Zuhair, dari Abu Ishaq, dia berkata, “Aku 
berperang bersama Said bin Utsman, kemudian dia memberikan dua bagian untuk 
kudaku dan satu bagian untukku.” Abu Ishag berkata, “Hal seperti itu diceritakan 
kepadaku oleh Hani” bin Hani" dari Ali &. Seperti itu pula Harits bin Mudharrib dari 
Umar is. 

255 Asy-Syafi'i meriwayatkannya dalam biografi Al Auza'i, dalam bab tentang 
bagian kuda. Dia meriwayatkannya di tempat tersebut juga secara mu'allag. Sesudah 
itu Asy-Syafi'i berkata, “Al Auza'i mengambil sikap menerima riwayat ini dari Makhul 
secara terputus sanadnya. Hisyam bin Urwah lebih antusias untuk berpegang pada 
pendapat bahwa Ibnu Zubair diberi bagian untuk dua kuda. Tampaknya, meskipun 
Makhul berbeda darinya, namun dia lebih memercayai hadits ayahnya daripada hadits 
Makhul karena dia antusias dengan tambahan redaksinya, meskipun haditsnya itu 
terputus sanadnya dan tidak bisa dijadikan hujjah, sehingga dia seperti hadits Makhul.” 

Sesudah menyebutkan riwayat Makhul, Al Baihagi menyebutkan riwayat lain milik 
Asy-Syafi'i dalam madzhab lama yang berbeda dari riwayat ini. Dia mengatakan: Asy- 
Syafi'i dalam madzhab lama mengatakan: 

Abdul Wahhab Al Khaffaf menyebutkan dari Al Umari (Abdullah bin Umar bin 
Hafsh) dari saudaranya bahwa Zubair ikut serta dalam Perang Khaibar dengan 
membawa dua kuda, namun dia tidak diberi bagian selain untuk satu kuda. 

Akan tetapi, Al Baihagi juga menyebutkan riwayat lain dari Al Umari yang 
berbeda dari riwayat ini. dia mengatakan: 
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Seandainya kejadiannya adalah seperti yang diceritakan 
oleh Makhul bahwa Zubair terlibat dalam Perang Khaibar dengan 
membawa dua kuda lalu dia mengambil lima bagian, maka 
anaknya pasti lebih mengetahui haditsnya itu, serta lebih dapat 
menjaga tambahan redaksi yang ada di dalamnya daripada orang 
lain. 


Bagian tidak diberikan kepada prajurit yang mengendarai 
kendaraan selain kuda; tidak pula bagal, keledai, unta, gajah dan 
selainnya. Seyogianya imam menyeleksi kuda-kuda yang 
disertakan dalam perang, dimana dia tidak menyertakan selain 
kuda yang kuat, bukan kuda yang kurus, ringkih, lemah dan kecil. 
Jika imam lupa sehingga seseorang ikut perang dengan 
mengendarai salah satu dari jenis hewan di atas, maka dikatakan 
kepadanya bahwa dia tidak memperoleh bagian. Karena hewan- 
hewan tersebut tidak memiliki ketangguhan seperti ketangguhan 
kuda yang memang diberikan bagiannya oleh Rasulullah ğğ. Kami 
tidak mengetahui beliau memberikan bagian untuk seseorang yang 
mengendarai hewan-hewan di atas (selain kuda). 

Seandainya seseorang berkata, “Kuda diberi bagian seperti 
halnya orang diberi bagian meskipun kuda tidak ikut berperang,” 
maka pendapat tersebut samar. Sebaliknya, orang yang hadir 
dalam perang tetapi tidak ikut bertempur itu dapat memberikan 


Diriwayatkan dari Abdullah bin Raja” dari Abdullah bin Umar Al Umari dari Nafi" 
dari Ibnu Umar dari Zubair bahwa dia berperang bersama Nabi 4 dengan membawa 
beberapa kuda miliknya, namun dia tidak diberi bagian selain untuk dua kuda. 

Al Baihagi berkata, “Riwayat ini berbeda dari riwayat pertama dari segi sanad dan 
matan. Al Umari tidak bisa dijadikan argumen. Diriwayatkan dari Hasan dari sebagian 
sahabat, dia berkata, “Rasulullah & tidak memberikan bagian kecuali untuk dua 
kuda...” Sanadnya terputus.” 

Lih. Ma rifah As-Sunan wa Al Atsar (5/139-140) 
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kontribusi berupa pemikiran dan doa. Ada kalanya pasukan 
memperoleh kemenangan karena faktor orang yang paling-lemah 
di antara mereka. Ada kalanya dia tidak ikut bertempur, tetapi 
kemudian dia ikut bertempur. Di antara mereka juga ada orang- 
orang yang sakit sehingga mereka tetap diberikan bagiannya 
sesuai dengan Sunnah. Sedangkan kuda yang ringkih dan kurus 
serta hewan-hewan yang kami sebutkan itu tidak memiliki makna 

Tentara berkuda diberi satu bagian tentara berkuda dia ikut 
sebagian dari perang dengan mengendarai kuda sebelum perang 
terhenti. Adapun jika dia hanya seorang tentara berkuda pada 
waktu memasuki wilayah musuh, dan tentara berkuda sesudah 
terhenti perang dan sebelum harta rampasan dikumpulkan, maka 
dia tidak diberi bagian sebagai tentara berkuda. Tetapi sebagian 
ulama berpendapat bahwa jika dia memasuki wilayah musuh 
sebagai tentara berkuda, kemudian kudanya mati, maka dia diberi 
bagian sebagai tentara berkuda. Jika dia memperoleh kuda di 
wilayah musuh sebelum terjadi pertempuran, kemudian dia terlibat 
dalam pertempuran dengan mengendarai kuda, maka dia tidak 
diberi bagian sebagai tentara berkuda. 


Kepada ulama tersebut diajukan pertanyaan, “Mengapa 
Anda memberinya bagian manakala dia telah memasuki sedikit 
saja dari wilayah musuh sebagai tentara berkuda meskipun dia 
tidak terlibat dalam perang sebagai tentara berkuda?” Dia 
menjawab, “Karena dia terkadang sudah tercatat dalam 
administrasi sebagai tentara berkuda.” Dia ditanya, “Memang 
terkadang dia tercatat dalam administrasi. Tetapi, jika dia' mati, 
maka dia tidak diberi bagian kecuali dia mati sesudah “harta 


F 


3 
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rampasan perang dikumpulkan?” Dia juga ditanya, “Bisa jadi saya 
mencatatnya bersama kudanya dalam administrasi. Tetapi Anda 
mengklaim bahwa kematian terjadi sebelum harta rampasan 
perang disimpan. Jika dia ikut dalam perang, maka bagiannya dari 
harta rampasan perang diputus. Sedangkan kematian kudanya 
sebelum dia turun ke kancah perang itu tidak memutuskan 
bagiannya.” Dia menjawab, “Itu karena dia telah menanggung 
biaya, dan dia telah mencapai batasan terdekat dari wilayah 
musuh.” Dia ditanya, “Semua itu juga mengharuskan Anda untuk 
berpendapat yang sama terkait diri orang itu, sebagaimana 
mengharuskan Anda untuk berpendapat yang sama terkait 
kudanya. Apa pendapat Anda tentang orang Khurasan atau orang 
Yaman yang menggiring kuda ke Romawi, hingga ketika tersisa 
jarak satu mil untuk sampai ke wilayah musuh, kudanya mati? 
Apakah kudanya itu diberi bagian?” Dia menjawab, “Tidak.” Dia 
ditanya, “Orang ini telah menanggung biaya lebih besar daripada 
yang ditanggung seseorang yang berasal dari penduduk 
perbatasan, dimana dia membeli kuda lalu berperang dengan 
menaiki kuda tersebut. Dengan perjalanan sebentar saja, dia sudah 
tiba di tempat terdekat dari wilayah musuh. Sesudah itu kudanya 
mati. Di sini Anda mengklaim bahwa kudanya itu diberi bagian. 
Seandainya Anda memberikan bagian untuknya karena faktor 
biaya yang dia keluarkan untuk kudanya, maka orang ini lebih 
pantas untuk tidak diberi bagian daripada orang yang menanggung 
biaya yang lebih besar namun Anda tidak memberinya bagian itu.” 


Seandainya sekelompok pasukan mengepung suatu kota, 
namun mereka tidak berperang kecuali dengan berjalan kaki, atau 
sekelompok pasukan berperang di laut sehingga mereka tidak 
berperang kecuali dengan berjalan kaki karena mereka tidak bisa 
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memanfaatkan kuda-kuda mereka dalam dua kondisi perang 
tersebut, maka tentara berkuda tetap diberi bagian sebagai tentara 
berkuda, tidak dikurangi sedikit pun. 


Seandainya seseorang memasuki wilayah jihad untuk 
berjihad tetapi dia tidak sempat berjihad, maka dia tetap diberi 
bagian. Seandainya orang upahan masuk wilayah jihad untuk 
berjihad, maka menurut sebuah pendapat dia diberi bagian. 
Sedangkan menurut pendapat lain, dia disuruh memilih antara 
mengambil bagian atau tetap menerima upah tanpa diberi bagian. 
Ada pula pendapat lain yang mengatakan bahwa dia diberi 
radhakh.?56 


Seandainya seorang tawanan yang berada di tangan musuh 
melarikan diri sebelum harta rampasan perang disimpan, maka 
menurut sebuah pendapat dia tidak diberi bagian kecuali masih 
ada perang lalu dia ikut berperang, sehingga menurut saya saat itu 
dia diberi bagian. Pendapat lain mengatakan bahwa dia diberi 
bagian selama harta rampasan perang belum disimpan. 


Seandainya sekelompok pedagang masuk wilayah perang 
lalu mereka ikut berperang, maka saya tidak melihat adanya 
larangan untuk memberikan bagian kepada mereka. Menurut 
pendapat lain, mereka tidak diberi bagian. 


Adapun orang kafir dzimmi yang belum baligh dan 
perempuan yang ikut berperang itu tidak diberi bagian dan tidak 
pula diberi radhakh. Untuk orang kafir dzimmi, saya lebih senang 


256 Radhakh berarti pemberian yang sedikit dari harta rampasan perang yang 
ukurannya di bawah bagian, dan diberikan kepada orang-orang yang tidak 
memperoleh bagian seperti anak-anak dan kaum perempuan manakala mereka 
melakukan pekerjaan-pekerjaan yang sifatnya bantuan. 
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seandainya dia diupah dengan upah yang diambil dari selain harta 
rampasan perang. Sedangkan untuk orang kafir dzimmi yang lahir 
di wilayah musuh itu diberi radhakh. Orang kafir dzimmi yang ikut 
berperang diberikan radhakh lebih banyak daripada orang kafir 
dzimmi yang tidak ikut berperang. Tetapi menurut saya hal itu 
tidak ada batasannya yang definitif. Mereka diberi perabotan 
rumah atau sesuatu yang terserak dari harta rampasan perang. 
Seandainya seorang ulama berkata, “Mereka diberi radhakh dari 
semua harta,” maka pendapat itu dapat diterima. Tetapi saya lebih 
senang sekiranya mereka diberi radhakh dari empat bagian, 
karena mereka hadir dalam perang. Menurut Sunnah, mereka 
diberi radhakh karena kehadiran mereka, sebagaimana pemberian 
bagian kepada selain mereka disebabkan karena kehadiran 
mereka. 


Jika datang bala bantuan dari pasukan Islam ke wilayah 
perang sebelum perang berhenti lalu mereka ikut berperang, baik 
sedikit atau banyak, maka mereka bersekutu dalam memperoleh 
harta rampasan perang. Tetapi jika mereka tidak datang hingga 
perang berhenti, serta tidak ada lagi kekuatan musuh yang 
menghalangi pengambilan harta rampasan perang, mereka bala 
bantuan tersebut tidak bersekutu dengan pasukan yang sudah ada 
sebelumnya. Seandainya bala bantuan datang sesudah harta 
rampasan perang disimpan, kemudian terjadi perang lagi 
sesudahnya, maka jika mereka mengambil harta rampasan perang 
lagi, maka mereka bersekutu di dalamnya. Mereka tidak bersekutu 
atas harta rampasan perang yang telah disimpan sebelum 
kehadiran mereka. 
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Seandainya panglima pasukan memecah pasukannya ke 
dua arah, lalu kelompok yang satu memperoleh harta rampasan 
perang sedangkan kelompok yang lain tidak, atau panglima 
mengirimkan satu batalion, atau batalion itu keluar sendiri dan 
memperoleh harta rampasan perang di wilayah musuh, sedangkan 
pasukan besarnya tidak memperoleh, atau pasukan besarnya 
memperoleh harta rampasan perang sedangkan batalion yang 
dikirim tidak memperoleh, maka masing-masing dari dua 
kelompok tersebut bersekutu dengan temannya, karena seluruhnya 
merupakan satu pasukan dan saling melindungi. 


1848. Pasukan berkuda umat Islam pernah melakukan 
suatu misi kemudian mereka memperoleh harta rampasan perang 
dalam jumlah besar di Authas, sedangkan sebagian besar pasukan 
saat itu berada di Hunain. Pasukan yang ada di Hunain lantas 


bersekutu dengan pasukan yang ada di Authas, dan saat itu 
mereka bersama Rasulullah 8.257 


257 HR. Al Bukhari (pembahasan: Peperangan, bab: Perang Authas, 3/156-157, 
no. 4323) dari jalur Muhammad bin Ala" dari Abu Usamah dari Barid bin Abdullah 
dari Abu Burdah dari Abu Musa ريه‎ dia berkata, “Ketika Rasulullah & selesai dari 
perang Hunain, beliau mengutus Abu Amir untuk memimpin pasukan ke Authas. 
Kemudian dia berhadapan dengan Duraid bin Shammah, dan Duraid pun terbunuh lalu 
Allah mengalahkan pasukannya.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Muslim (pembahasan: Keutamaan para Sahabat, 
bab: Keutamaan Abu Musa dan Abu Amir Al Asy'ari, 4/1943-1944, no. 165/2498) 
dari jalur Abdullah bin Barrad Abu Amir Al Asyari dan Abu Kuraib Muhammad bin 
Ala’, dari Abu Usamah dan seterusnya. 

Seperti yang Anda lihat, dalam dua hadits di atas tidak disebutkan masalah harta 
rampasan perang dan pembagiannya kepada seluruh pasukan. 

Asy-Syafi'i menyebutkan hadits ini secara mu'allag dari Abu Yusuf dalam biografi 
Al Auza'i. Asy-Syafi'i berkata: Abu Yusuf berkata: Al Kalbi dan selainnya menceritakan 
kepada kami, dari Rasulullah &, bahwa beliau mengutus Abu Amir Al Asy'ari pada 
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Seandainya ada suatu kaum yang mukim di negeri mereka, 
kemudian ada satu kelompok orang di antara mereka yang keluar 
dan memperoleh harta rampasan perang, maka yang mukim tidak 
ikut memperoleh bagian meskipun jaraknya dekat. Karena pemah 
ada satu kelompok pasukan yang keluar dari Madinah dan 
memperoleh harta rampasan perang, tetapi penduduk Madinah 
tidak ikut memperoleh bagian bersama mereka. 


Seandainya seorang imam mengutus dua pasukan yang 
masing-masing dipimpin oleh seorang panglima, dan imam 
menyuruh masing-masing untuk berangkat ke arah yang berbeda 
satu sama lain, lalu salah satu pasukan tersebut memperoleh harta 


waktu Perang Hunain untuk pergi ke Authas, kemudian dia memerangi pasukan 
musuh yang ada di sana, yaitu pasukan yang lari dari Hunain. 

Pasukan Islam pada hari memperoleh tawanan dan harta rampasan perang. 
Tetapi tidak sampai kepada kami berita dari Rasulullah & mengenai pembagian harta 
rampasan perang kepada pasukan Hunain, bahwa beliau membedakan antara pasukan 
Authas dan pasukan Hunain. Setahu kami, beliau menjadikan harta tersebut sebagai 
satu harta rampasan perang dan satu harta fai'. (Lihat bab tentang bagian tentara 
berkuda dan tentara pejalan kaki, serta keutamaan kuda). 

Asy-Syafi'i dalam bab ini juga berkomentar tentang hadits ini: 

Abu Amir berada dalam pasukan Nabi Æ dan bersama beliau di Hunain. Nabi & 
lantas mengutusnya untuk mengejar pasukan musuh. Ini adalah satu pasukan, dan 
masing-masing kelompok menjadi pendukung bagi kelompok lain. Seandainya 
pasukan Islam seperti ini keadaannya, kemudian pasukan besar memperoleh harta 
rampasan perang sedangkan detasemen yang dikirim tidak memperoleh harta 
rampasan perang, atau sebaliknya, maka mereka semua bersekutu dalam pembagian 
harta rampasan perang tersebut karena mereka adalah satu pasukan, dan sebagian 
dari mereka merupakan pendukung bagi sebagian yang lain. 

Al Baihaqi berkata, “Asy-Syafi'i dalam madzhab lama menyebutkan hadits Yazid 
bin Harun dari Abu Ishag dari Amru bin Syu'aib dari ayahnya dari kakeknya bahwa 
Nabi & bersabda, “Detasermen-detasemen itu dikembalikan kepada pasukan besar. ” 

Al Baihagi meriwayatkannya dari jalur Yunus bin Bukair dari Abu Ishag dan 
seterusnya dengan redaksi, “Umat Islam adalah satu tangan dalam melawan selain 
mereka. Yang paling rendah di antara mereka berupaya dengan pertanggungan 
mereka, yang paling jauh di antara mereka kembali kepada mereka, dan pasukan 
kiriman mereka kembali kepada pasukan yang bermarkas.” 

Lih. Ma'rifah As-Sunan wa Al Atsar (5/142) dan Sunan Al Kubra (6/335-336). 
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rampasan perang, maka pasukan yang lain tidak bersekutu dalam 
memperoleh bagiannya. Tetapi jika mereka bergabung lalu mereka 
memperoleh harta rampasan perang dalam keadaan bergabung, 
maka mereka seperti satu pasukan. Mereka menyerahkan 
seperlima kepada imam, dan tidak ada satu pun dari dua panglima 
tersebut yang lebih berhak daripada yang lain atas kewenangan 
seperlima hingga dia menyerahkan bagian seperlima itu 6 
imam. Keduanya bersekutu di dalamnya. 


Seandainya satu kelompok pemberontak berperang 
bersama satu kelompok pasukan yang setia dengan imam, maka 
kedua kelompok pasukan ini bersekutu dalam memperoleh-harta 
rampasan perang. Tetapi kelompok yang setia pada imam itu 
berhak menguasai seperlima itu tanpa melibatkan kelompok 
pemberontak hingga mereka menyerahkannya kepada imam. 


9. Aturan Pembagian Rampasan Perang 


Allah & berfirman, 


As > Ch AT 


etr AM ص ص‎ Tk & > Aga 


“Ketahuilah, sesungguhnya apa saja yang dapat kamu 
peroleh sebagai rampasan perang, maka sesungguhnya seperlima 
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"umtuk Allah €, Rasul kerabat Rasul, anak-anak yatim, orang- 
orang miskin dan ibnusabil.” (Qs. Al Anfaal [8]: 41) 


SA عن مَعْمَر عَنْ‎ Uas uÍ -Ata 
w T 


A 220 


AA o 7 


Í خاش‎ ST Kr يا 00 لله‎ Ula 
EN e ES 
وک‎ redi KA اکا بني‎ GI 


o LAI Pe Ju PWA Pra ر‎ 


منعتنل وإدما ag‏ وقرابتهم ا فقال: لبي 


صلی dh da‏ إا بو حاشم وو Akh‏ 


asah بن‎ AE GG واد‎ ma 
1849. Mutharrif mengabarkan kepada kami, dari Ma’ mar, 
dari Az-Zuhri, bahwa Muhammad bin Jubair bin Muth'im 


mengabarkan kepadanya dari ayahnya, bahwa dia berkata, “Ketika 
Nabi & membagikan bagian sanak kerabat di antara Bani Hasyim 
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dan Bani Muththalib, aku mendatangi beliau bersama Utsman bin 
Affan, lalu kami berkata, Ya Rasulullah, mereka itu adalah 
saudara-saudara kami dari Bani Hasyim. Memang tidak bisa 
dipungkiri keutamaan mereka lantaran kedudukanmu yang Allah 
menempatkanmu di antara mereka. Mengapa engkau memberikan 
bagian kepada saudara-saudara kami dari Bani Muththalib, 
sementara engkau meninggalkan kami atau menghalangi kami 
(tidak memberikan bagian untuk kami)? Padahal kekerabatan kami 


dan kekerabatan mereka itu sama. Nabi & menjawab, Bani 
Hasyim dan Bani Muththalib itu satu, seperti ini” Beliau 
menjalinkan jari-jari beliau. ”258 


258 HR. Al Bukhari (pembahasan: Kewajiban Seperlima, bab: Dalil bahwa 
Seperlima Diserahkan kepada Imam, 2/400) dari jalur Abdullah bin Yusuf dari Laits 
dari Ugail dari isi dari Ibnu Musayyib dari Jubair bin Muth'im, dia berkata: Aku berjalan 
bersama Utsman bin Affan æ ke tempat Rasulullah £. Kemudian kami berkata, 
“Engkau memberikan harta kepada Bani Muththalib, tetapi engkau tidak memberi 
kami, padahal kami satu kedudukan dengan mereka.” Rasulullah & pun berkata, 
“Sesungguhnya Bani Muththalib dan Bani Hasyim itu sama.” 

Laits berkata: Yunus menceritakan kepadaku, dan dia menambahkan: Ibnu Jubair 
berkata, “Nabi #& tidak memberikan bagian kepada Bani AbduSyams, dan tidak pula 
kepada Bani Naufal (dari seperlima tersebut).” 

Ibnu Ishag berkata, “AbduSyams, Hasyim dan Muththalib adalah saudara seibu. 
Ibu mereka bernama Atikah binti Murrah. Sedangkan Naufal adalah saudara seayah 
mereka.” (no. 3140, padanannya ada pada no. 3502-4229). 

Juga (pembahasan: Perang, bab: Perang Khaibar, 3/140, no. 4229) dari jalur 
Yahya bin Bukair. Di dalamnya disebutkan: Jubair berkata, “Nabi & tidak memberikan 
bagian kepada Bani AbduSyams dan Bani Naufal sedikit pun.” 

Al Baihagi berkata, “Asy-Syafi'i dalam madzhab lama menyebutkan hadits Laits 
bin Sa'd dari Ugail dari Az-Zuhri dari Ibnu Musayyib.” 

Sebagaimana Al Baihagi menyimpulkan bahwa Asy-Syafi'i meriwayatkannya dari 
Ayyub bin Suwaid dari Yunus bin Yazid dari Az-Zuhri. Kemudian dia menyebutkan 
riwayat yang serupa. 

Lih. Ma'rifah As-Sunan wa Al Atsar (5/148-149) 

Al Baihaqi berkata, “Ibrahim bin Ismail meriwayatkannya dari Az-Zuhri dengan 
redaksi yang serupa—maksudnya serupa dengan riwayat Mutharrif.” Kemudian dia 
menyebutkan riwayatnya. Kemudian dia berkata, “Ibrahim bin Ismail dan Mutharrif bin 
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Ar-Rabi' mengabarkan kepada kami, dia berkata: 


r o fu zr e S| 3 3 د مه‎ 


o م 0 38 4 2 م‎ 00 | o oz و‎ r 33 r 

داود AA‏ عن ابن A‏ عن يوئس عن ابن 

oos # o2 5 5‏ ؟ و رك 

شهاب الزهري عن ابن LA‏ عن جبير بن مُطعم 
r 1 r r g‏ - 

Ar si P a 1 rw A, 2 z á هم‎ r 

عن النبي صلى الله عليه وسلم بمثل معتاة. 

1850. Asy-Syafi'i mengabarkan kepada kami, dia berkata: 

Menurutku, Daud Al Aththar mengabarkan kepada kami, dari Ibnu 

Mubarak, dari Yunus, dari Ibnu Syihab Az-Zuhri, dari Ibnu Al 


Musayyib, dari Jubair bin Muth'im, dari Nabi #5, dengan makna 
yang sama.259 


z 
£ z 2 o za 4 


Mazin sama-sama lemah. Sedangkan riwayat jamaah dari Az-Zuhri dari Ibnu Musayyib 
dari Jubair sudah mencukupi.” 

Lih. Sunan Al Kubra (6/341) 

259 Silakan baca takhrij hadits sebelumnya. 
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1851. Periwayat yang tsiqah mengabarkan kepada kami, 
dari Muhammad bin Ishaq, dari Az-Zuhri, dari Ibnu Al Musayyib, 
dari Jubair bin Muth'im, 0 Nabi &, dengan makna yang 
sama. 260 


Ai ESA Je Cal -1‏ بن شافع 


Aa ا‎ mera A, E رفاح‎ BAN BAK Be ai 
صلى الله عليه وسام‎ g عن علي بن الحسين عن‎ 


مله وراد لَعَنَ اله من فرق بين بني هاشم وبني 


1852. Pamanku Muhammad bin Ali bin Syafi' 
mengabarkan kepada kami, dari Ali bin Al Husain, dari Nabi &, 
dengan makna yang sama, dan dia menambahkan, “Allah 
melaknat orang yang memecah belah antara Bani Hasyim dan 
Bani Muththahb.”261 


260 Al Baihaqi meriwayatkan riwayat ini dari jalur Yunus bin Bukair dari 
Muhammad bin Ishaq dan seterusnya, dengan redaksi: Ketika Rasulullah & 
membagikan bagian sanak kerabat dari Khaibar, aku mendatangi beliau bersama 
Utsman bin Affan, lalu kami berkata, “Ya Rasulullah, mereka itu adalah Bani Hasyim. 
Kami tidak memungkiri keutamaan mereka lantaran kedudukan dimana Allah 
menempatkanmu di antara mereka. Tetapi, apa pendapatmu dengan saudara-saudara 
kami dari Bani Muththalib? Mengapa engkau memberi bagian kepada mereka dan 
meninggalkan kami, padahal kami satu kedudukan dengan mereka.” Beliau menjawab 
“Mereka tidak pernah meninggalkan kami, baik di masa jahiliyah atau di masa Islam. 
Mereka itu, yaitu Bani Hasyim dan Bani Muththalib, adalah satu.” Kemudian beliau 
menjalinkan dua tangan beliau, yang satu dengan yang lain. 

Lih. Ma'rifah As-Sunan wa Al Atsar (5/149) dan Sunan Al Kubra (6/341). 

261 HR. Al Baihaqi. Dia juga meriwayatkannya secara serupa dengan riwayat lain 
dari segi sanad dan matan dari jalur Abdurrahman bin Abu Hatim dari ayahnya dari 
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er 70 


LAN PPAP PA, —j\ Aor 
ال‎ Ja َسُولُ لله‎ p OE ن جير بن مُطهم‎ 
DP gi A sis 
ú; ga KG من بني‎ GE مه‎ JK ولم‎ de 
Cd 
1853. Dia juga mengabarkan kepada kami, Gas Az-Zuhri, 


dari Ibnu Al Musayyib, dari Jubair bin Muth'im, dia berkata, 
“Rasulullah #& membagikan bagian sanak kerabat antara Bani 


Hasyim dan Bani Muththalib. Beliau tidak memberikan bagian itu 


Abu Thahir dari Asy-Syafi'i dari Muhammad bin Ali bin Syafi’, dia berkata: Aku 
mendengar Zaid bin Ali bin Husain berkata: Rasulullah & bersabda, “Sesungguhnya 
Bani Hasyim dan Bani Muththalib itu satu seperti ini. Mereka tidak pemah 
meninggalkan kami di masa jahiliyah, dan tidak pula di masa Islam.” Rasulullah & 
memberi mereka bagian sanak kerabat, tetapi beliau tidak memberi Bani AbduSyams 
dan Bani Naufal.” 

Al Baihagi berkata, “Seperti inilah yang dikatakan oleh Zaid bin Ali bin Husain, 
dan dia lebih mendekati kebenaran.” 

Dia meriwayatkannya dalam bab tentang pemberian fai sebagai kewajiban dewan 
dari jalur Ya'qub bin Sufyan dari Ibrahim bin Muhammad Asy-Syafi'i dari kakeknya 
yaitu Muhammad bin Ali dari Zaid bin Ali, dia berkata: Rasulullah & bersabda, 
“Hasyim dan Muththalib seperti dua ini.” Beliau menggabungkan jari-jari beliau, dan 
menjalinkan jari-jari beliau. “Allah melaknat orang yang memisahkan keduanya. 
Mereka mendidik kami di waktu kecil, dan kami menggendong mereka di waktu tua.” 

Lih. Sunan Al Kubra (6/13076) 

Riwayat ini dengan redaksi yang ini atau yang sebelumnya sama-sama mursal, 
tetapi terkuatkan dengan riwayat yang tersambung sebelumnya melalui jalur Asy- 
Syafi'i. 
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kepada seorang pun dari Bani Abd Syams, dan tidak pula kepada 
Bani Naufal. 2 


Rasulullah & memberikan seluruh bagian sanak kerabat 
siapa pun mereka. Beliau tidak melebihkan seorang pun di antara 
mereka yang ikut perang di atas seseorang yang tidak ikut perang, 
kecuali dengan bagiannya dari harta rampasan perang seperti 
bagian para prajurit pada umumnya. Beliau juga tidak 
mengutamakan orang fakir daripada orang kaya. Beliau memberi 
laki-laki dua bagian dan perempuan satu bagian. Beliau memberi 
yang kecil dan yang besar di antara mereka secara sama. 
Alasannya adalah karena mereka diberi atas nama kekerabatan, 
sedangkan mereka semua dapat disebut kerabat. Barangkali ada 
yang berkata, “Rasulullah & memberi sebagian dari mereka 
seratus wasaq, dan memberi sebagian yang lain kurang dari itu.” 


Seluruh ulama dari kalangan sahabat kami yang kami 
jumpai tidak berbeda pendapat mengenai apa yang saya 
sampaikan, yaitu menyamakan mereka. Juga karena dapat 
dikatakan bahwa beliau memberi fulan sekian karena dia memiliki 
seorang anak. Karena itu dikatakan bahwa beliau memberinya 
sekian, padahal beliau memberi bagian dirinya dan bagian 
keluarganya. Dalil mengenai kebenaran pendapat saya tentang 
mereka adalah sebutan kerabat seperti yang saya sampaikan. Juga 
karena Nabi أ‎ memberikan bagian kepada orang yang ikut dalam 
perang Khaibar dan orang yang tidak ikut dalam perang Khaibar. 
Beliau tidak menyebut seseorang dari kerabat orang yang dia sebut 
untuk beliau beri. 


262 Silakan baca hadits-hadits sebelumnya berikut takhrijnya. 


683 


سس سس سبحب يحب ملس | AL Umm‏ 


Selain itu, hadits Jubair bin Muth'im mengandung 
keterangan bahwa beliau membagi bagian kerabat di antara Bani 
Hasyim dan Bani Muththalib. Manakala pembagian itu tidak 
mengutamakan yang satu dari yang lain, maka dia serupa dengan 
pembagian warisan. Dalam hadits Jubair bin Muth'im terkandung 
dalil bahwa bagian tersebut diberikan kepada mereka secara 
khusus. Nabi £ memang memberikan bagian beliau kepada lebih 
dari satu orang dari kalangan Quraisy dan Anshar, tetapi bukan 
dari bagian sanak kerabat. 


Tiga perlima dari seperlima bagian itu diberikan kepada 
orang-orang yang disebutkan Allah &, yaitu anak-anak yatim, 
orang-orang miskin dan ibnusabil di wilayah Islam. Mereka semua 
dihitung, kemudian bagian tersebut dibagikan di antara mereka, 
masing-masing memperoleh bagiannya secara utuh. Seseorang 
penerima bagian tidak diberi bagian temannya. 

Kini Nabi & telah tiada. Semoga Allah dan para 
malaikat bershalawat pada beliau. Kemudian para ulama dari 
kalangan kami berbeda pendapat tentang bagian beliau. Di antara 
mereka ada yang mengatakan bahwa bagian beliau dikembalikan 
kepada bagian-bagian yang disebutkan Allah & bersama beliau, 
karena saya melihat ulama Islam berpendapat tentang golongan 
yang disebutkan memperoleh satu bagian zakat tetapi golongan 
tersebut tidak ditemukan, bahwa bagiannya dikembalikan kepada 
golongan yang disebut bersamanya. Ini merupakan pendapat yang 
baik meskipun pembagian zakat itu berbeda dari pembagian fai `. 
Ada pula yang mengatakan bagian tersebut disalurkan oleh imam 
sesuai ijtihadnya untuk Islam dan umat Islam. Ada pula yang 
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mengatakan bahwa bagian beliau disalurkan untuk kuda perang 
dan senjata. 


Pendapat yang saya pilih adalah imam menyalurkan bagian 
tersebut untuk setiap urusan yang bertujuan melindungi Islam dan 
umat Islam, seperti memperkuat perbatasan, menyiapkan kuda 
perang atau senjata, serta memberikan nafP68 kepada orang: 
orang yang berjasa besar dalam Islam, baik dalam perang atau di 
luar perang, sebagai langkah untuk memperkuat Islam dan umat 
Islam sebagaimana yang dilakukan oleh Rasulullah &. Nabi & 
memberikan bagian kepada golongan mualaf, memberikan nafi 
dalam perang, serta memberikan insentif pada waktu Perang 
Khaibar kepada beberapa sahabat beliau dari kalangan Muhajirin 
dan Anshar yang membutuhkan dan yang memiliki jasa. 
Kebanyakan dari mereka adalah orang-orang yang miskin. 
Menurut kami, pemberian kepada mereka diambil dari bagian 
beliau. 


Sebagian ulama berpegang pada pendapat kami terkait 
bagian anak-anak yatim, orang-orang miskin dan ibnusabil, tetapi 
dia menambahkan untuk mereka bagian Nabi & dan bagian sanak 
kerabat. Saya lantas bertanya kepadanya, “Anda memberikan 
bagian kepada sebagian orang yang telah ditetapkan bagiannya 
oleh Allah &, tetapi Anda menambahkan bagian untuknya. 
Sementara Anda menghalangi sebagian orang yang telah 
ditetapkan bagiannya oleh Allah 8. Dengan demikian, Anda telah 
menyalahi Kitab dan Sunnah dalam memberi dan tidak memberi 


263 Nafl menurut istilah ulama berarti tambahan pemberian di luar bagian harta 


rampasan yang disyaratkan oleh imam atau panglima bagi orang yang melakukan 
perjuangan lebih sengit terhadap musuh. 
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itu.” Dia menjawab, “Sanak kerabat tidak memiliki hak apapun 
darinya.” 

Mereka mendebat kami dengan berbagai penjelasan yang 
telah saya ceritakan sebagiannya sesuai yang saya ingat. Saya 
memohon taufiq kepada Allah &. Sebagian dari mereka pun 
bertanya, “Apa argumen Anda tentang hal ini?” Saya jawab, 
“Argumen yang valid dari Kitab Allah & dan Sunnah Nabi- 
Nya #5.” Saya lantas menyampaikan ayat Al Qur`an dan Sunnah 
tentang hal ini. Dia berkata: 


4 2 و ر Bg.‏ و0 P‏ رده بير ماش 
انان سفيان بن عيينة روى عن محمد 


1 . © 


ن BE‏ قال: سات ابا حَعْفر مُحَمِّدَ بْنَّ علي ما 


N (n 
5 NG 
o 


1854. Sufyan bin Uyainah meriwayatkan dari Muhammad 
bin Ishaq, dia berkata: Aku bertanya kepada Abu Ja'far 


Muhammad bin Ali tentang apa yang diperbuat Ali æ terhadap 
bagian seperlima. Dia menjawab, “Dia memperlakukannya dengan 
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mengikuti cara Abu Bakar dan Umar. Dia tidak suka dicap 
menyalahi Abu Bakar dan Umar.”264 


Dia berkata, “Hadits ini menunjukkan bahwa Ali & 
sebenarnya memiliki pendapat pribadi yang berbeda dari 
keduanya, tetapi dia tetap mengikuti keduanya.” 


Saya bertanya kepadanya, “Apakah Anda tahu bahwa Abu 
Bakar 4; memberikan bagian kepada budak dan orang merdeka, 


serta menyamakan semua orang: bahwa Umar membagi tetapi dia 
tidak memberikan sedikit pun bagian untuk para budak, serta 


264 HR. Al Baihaqi dalam Sunan A/ Kubra (pembahasan: Pembagian Fai ` dan 
Ghanimah, bab: Bagian Kerabat dari Seperlima, 6/343) dari jalur ‘Arim bin Fadhl dari 
Hammad bin Zaid dari Muhammad bin Ishag, dia berkata: Aku bertanya kepada Abu 
Ja'far—yaitu Al Bagir, “Bagaimana Ali & memperlakukan bagian sanak kerabat?” Dia 
menjawab, “Dia menempuh cara Abu Bakar dan Umar &.” Aku bertanya, 
“Bagaimana bisa, sedangkan kalian berkata demikian dan demikian?” Dia menjawab, 
“Demi Allah, mereka tidak mengemukakan perkataan melainkan dari pendapat 
pribadinya. Akan tetapi Ali Æ tidak suka dicap menyalahi Abu Bakar dan Umar &.” 

Sebagaimana Al Baihagi meriwayatkannya dari jalur Abu Zur'ah dari Ahmad bin 
Khalid Al Wahbi, dan di dalamnya disebutkan, “Demi Allah, keluarganya tidak 
mengemukakan pendapat kecuali berdasarkan pandangan Ali &. Akan tetapi, dia 
tidak suka sekiranya dia dituduh menyalahi Abu Bakar dan Umar 28.” 

Al Baihagi berkata, “Seperti itulah Sufyan Ats-Tsauri dan Sufyan bin Uyainah 
meriwayatkannya dari Ibnu Ishag.” 

Asy-Syafi'i menilai lemah riwayat ini karena Ali æ berpendapat secara berbeda 
dari Abu Bakar #, bahwa para budak tidak diberi sedikit pun dari bagian tersebut, dan 
bahwa dia tidak mengikuti pendapat Umar #5 dalam menyamakan pemberian di 
antara mereka, serta dalam penjualan ummuwalad. Ali & juga berbeda dari Abu 
Bakar 2g dalam masalah kakek.” 

Dalam hadits berikutnya akan dijelaskan bahwa lawan Asy-Syafi'i mengkritiknya 
dari segi sanad juga. Lawannya itu mengatakan, “Muhammad bin Ali itu riwayatnya 
terputus dari Abu Bakar, Umar dan Ali .يق‎ Saya tidak tahu bagaimana bunyi hadits 
ini.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abdurrazzag dalan — Mushannafnya 
(pembahasan: Jihad, bab: Penjelasan tentang Bagian Seperlima, bab: Bagian -Sanak 
Kerabat, 5/237) dari jalur Ats-Tsauri dari Muhammad bin Ishag dari Abu Ja'far, dia 
berkata, “Ali 4š mengikuti cara Abu Bakar dan Umar Æ dalam membagi seperlima.” 
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mengutamakan sebagian orang daripada sebagian yang lain; dan 
bahwa Ali و4‎ membagikan tanpa memberikan sedikit pun bagian 
untuk para budak, dan dia menyamakan semua orang?” Dia 
menjawab, “Ya.” Saya bertanya, “Apakah Anda tahu bahwa 
Ali menyalahi keduanya secara bersama-sama?” Dia menjawab, 
“Ya.” Saya bertanya, “Apakah Anda tahu bahwa Umar berkata, 
‘Budak ummuwalad tidak boleh dijual,” tetapi pendapatnya itu 
ditentang oleh Ali 4#?” Dia menjawab, “Ya.” Saya bertanya, 
“Apakah Anda tahu bahwa Ali 6 berbeda dari Abu Bakar # 
dalam masalah warisan kakek?” Dia menjawab, “Ya.” Saya 
bertanya, “Bagaimana mungkin Anda boleh memaknai hadits ini 
seperti yang Anda sampaikan, bahwa Ali و4‎ sebenarnya berbeda 
pendapat dari keduanya tetapi dia tetap mengikuti keduanya; 
sedangkan jelas bagi Anda bahwa terkadang Ali 4$; berbeda dari . 
keduanya dalam kasus yang kami sampaikan dan selainnya?” Dia 
menjawab, “Lalu, apa arti perkataan “Dia memperlakukannya 
dengan mengikuti cara Abu Bakar dan Umar ês?” Saya jawab, 
“Kalimat ini bersifat garis besar dan . mengandung beberapa 
kemungkinan makna. Jika Anda mengatakan, “Bagaimana Ali & 
berbuat di dalamnya? Maka itu menunjukkan kepada saya apa 
yang dilakukan oleh Abu Bakar dan Umar 45.” 


akang a الس‎ 
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1855. Ada yang mengabarkan kepada kami dari Ja'far bin 
Muhammad, dari ayahnya, bahwa Hasan, Husain, Abdullah bin 
Abbas, dan Abdullah bin Ja'far meminta bagian mereka dari 
seperlima kepada Ali, lalu Ali berkata, “Bagian itu sebenarnya hak 
kalian, tetapi aku ingin memerangi Muawiyah. Jika kalian mau, 
kalian tinggalkan hak kalian darinya.”265 


Saya mengabarkan hadits ini kepada Abdul Aziz bin 
Muhammad, lalu dia berkata, “Hadits ini benar. Seperti itulah 
Ja'far menceritakannya. Tidakkah dia menceritakannya kepadamu 
dari ayahnya dari kakeknya?” Saya menjawab, “Tidak.” Dia 
berkata, “Saya tidak menduganya selain dari kakeknya.” 


Kemudian saya bertanya kepadanya, “Apakah Ja'far lebih 
tepercaya dan lebih mengetahui hadits ayahnya daripada Ibnu 
Ishaq?” Dia menjawab, “Ja'far lebih mengetahuinya.” Saya 
katakan, “Hal ini jelas bagi Anda jika hadits ini valid bahwa 
pendapat Anda tidak benar. Karena itu harus diajukan dalil bahwa 
Abu Bakar dan Umar له‎ memberikan bagian kepada keluarga 
Ali 5.” 

Dia berkata, “Muhammad bin Ali itu riwayatnya terputus 
dari Abu Bakar, Umar dan Ali #25. Saya tidak tahu bagaimana 


265 Al Baihaqi berkata, “Asy-Syafi'i meriwayatkannya dalam madzhab lama dari 
Hatim bin Ismail dan selainnya dari Ja'far.” 

Saya tidak menemukannya pada selain Asy-Syafi'i. Al Baihaqi meriwayatkannya 
dari jalur Asy-Syafi'i dalam Sunan Al Kubra (6/343) dan Ma'rifah As-Sunan wa Al 
Atsar (5/151-152). 
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bunyi hadits ini.” Saya katakan, “Bagaimana mungkin Anda 
berargumen dengan riwayat itu? Kalaupun riwayat itu valid, dia 
justru menjadi argumen yang membantah Anda. Jika dia bukan 
argumen, maka janganlah Anda berargumen dengan sesuatu yang 
bukan argumen, dan anggap saja seperti tidak ada.” Dia berkata, 
“Apakah dalam hadits Ja'far diterangkan bahwa keduanya 
memberikan bagian kepada mereka?” Saya jawab, “Apakah boleh 
bagi Ali & atau seseorang selainnya untuk mengatakan, 
Sebenarnya ini adalah hak kalian,” tetapi kemudian dia 
menghalangi mereka untuk memperoleh hak tersebut?” Dia 
menjawab, “Ya, jika mereka rela.” Kami katakan, “Jika memang 
mereka rela terhadap warisan ayah mereka dan hasil usaha yang 
ada di tangan mereka, maka itu berarti Ali boleh 
mengambilnya.” 


Dia berkata, “Para periwayat Kufah meriwayatkan khabar 
tentang hal ini dari Abu Bakar dan Umar #5. Apakah Anda 
mengetahuinya?” Saya jawab, “Ya, mereka meriwayatkannya dari 
Abu Bakar dan Umar # seperti pendapat kami.” Dia bertanya, 
“Apa itu?” Saya katakan: 


TP SU عَنْ‎ LAU لخر ل ده‎ LA 
عَلِيّا عِنْدَ‎ Cai) قال:‎ e 


20 
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مِن الخمس؟ فقال‎ saa في حقكم أهل‎ gag 


PAN ل‎ T TEA Uu كان انفد‎ 


- راهه 


al db Ih ab Aa‏ فال 


0 e اك فقال: في اریت‎ WA 
SG kh الاح فقال: في الْمُسْلِمينَ حلة فإن‎ 
AE عله بشي فى‎ SA 


ARAN "SI DAS مِنْهُ: فقال‎ Sa sa 
Cant م‎ Sd edi في حَمَنَاء ققلت: یا آبا الفضل‎ 
ca la È َف‎ AR 

J> في‎ SI ول‎ Colin Ca Yu AN أن‎ 
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كثر أن يكون ۾ AES op áls‏ کم مه بقذر 
ما HIS Wan Ol 36 US Ul ala UG SI sj‏ 
Ibrahim bin Muhammad mengabarkan kepada kami,‏ .1856 

dari Mathar Al Warrag dan seseorang yang tidak dia sebutkan 
namanya, keduanya dari Hakam bin Uyainah, dari Abdurrahman 
bin Abu Laila, dia berkata: Aku bertemu dengan Ali di Ahjar Az- 
Zait, lalu aku bertanya kepadanya, “Demi ayah dan ibuku, apa 
yang diperbuat Abu Bakar dan Umar terhadap hak kalian para 
ahlul bait dari seperlima?” Ali menjawab, “Pada masa Abu Bakar 
tidak ada bagian seperlima, dan apa yang ada pada saat itu, dia 
telah memberikan kepada kami secara sempurna. Sedangkan 
Umar, dia senantiasa memberikan hak kami hingga datang harta 
dari Sus dan Ahwaz, -atau dia mengatakan, harta Faris- Ar-Rabi' 
berkata: Aku ragu. Dalam hadits Mathar atau hadits yang lain dia 
berkata: Lalu Dia (Umar) berkata, “Umat Islam sedang mengalami 
kesulitan. Jika kalian mau, kalian tinggalkan hak kalian, dan kami 
akan menyalurkannya untuk menutupi kebutuhan umat Islam 
hingga datang harta yang lain kepada kami, lalu kami penuhi hak 
kalian dari harta tersebut.” Abbas berkata kepada Ali, “Kami tidak 
berharap dia memenuhi hak kami.” Aku bertanya, “Wahai Abu Al 
Fadhl, bukankah kita orang yang paling pantas menjawab seruan 
Amirul Mukminin dan menutupi kebutuhan umat Islam?” Tetapi 
kemudian Umar wafat sebelum dia menerima harta lain untuk dia 
lunasi hak kami. Al Hakam berkata dalam hadits Mathar atau 
hadits lain, “Sesungguhnya Umar berkata, “Kalian memiliki hak, 
tetapi setahuku ketika hartanya banyak kalian tidak memiliki 
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seluruhnya. Jika kalian mau, aku beri kalian sebagiannya sesuai 
kebijakanku untuk kalian” Kami bersikeras agar kami diberi 
seluruhnya, sedangkan Umar menolak untuk memberi kami 
seluruhnya. 266 


266 HR. Abu Daud (pembahasan: Pajak, Kepemimpinan dan Fai ', bab: 
Penjelasan tentang Penyaluran Seperlima dan Bagian Kerabat, 3/384-385, no. 2983) 
dari jalur Mutharrif dari Abdurrahman bin Abu Laila, dia berkata: Aku mendengar 
Ali 2, berkata, “Rasulullah 8& memberikan kewenangan padaku atas seperlima dari 
seperlima, kemudian aku menyalurkannya kepada saluran-salurannya sesuai yang ada 
di masa hidup Rasulullah &, masa hidup Abu Bakar #&, dan masa hidup Umar PT 
Kemudian dia datang membawa harta, memanggilku dan berkata, “Ambillah ini!” Aku 
menjawab, “Aku tidak menginginkannya.” Dia berkata, “Ambillah, kalian lebih berhak 
atas harta ini.” Aku katakan, “Kami sudah cukup sehingga tidak membutuhkannya.” 
Kemudian Ali أ‎ meletakkannya di baitul mal.” 

Juga dari jalur Ibnu Numair dari Hasyim bin Barid dari Husain bin Maimun dari 
Abdullah bin Abdullah dari Abdurrahman bin Abu Laila, dia berkata: Aku mendengar 
Ali æ berkata, “Aku pemah berkumpul bersama Abbas, Fathimah, dan Zaid bin 
Haritsah di tempat Nabi ©, kemudian aku berkata, “Ya Rasulullah, jika engkau 
berpikir untuk memberikan kepadaku kewenangan atas hak kami dari seperlima ini 
sesuai yang ditetapkan dalam Kitab Allah, sehingga aku membagikannya saat engkau 
masih hidup agar seseorang tidak merampasnya- dariku sepeninggalmu, maka 
lakukanlah!” Ali 48, berkata, “Kemudian beliau melakukan hal itu.” 

Ali #% berkata, “Aku membaginya di masa hidup Rasulullah &, kemudian Abu 
Bakar 8, memberikan kewenangan itu kepadaku. Hingga ketika tiba tahun terakhir 
dari tahun-tahun pemerintahan Umar Æ, dia kedatangan harta dalam jumlah yang 
besar, kemudian dia menyisihkan hak kami. Dia mengundang kami, lalu aku berkata, 
“Kami tidak membutuhkannya tahun ini. Umat Islam sedang membutuhkannya. 
Karena itu kembalikanlah bagian kami kepada mereka.” Umar pun 
mengembalikannya kepada mereka. Kemudian tidak seorang pun yang memanggilku 
untuk mengambil harta tersebut sesudah Umar Æ. Kemudian aku bertemu dengan 
Abbas sesudah aku keluar dari rumah Umar. Dia berkata, “Wahai Ali, pagi ini engkau 
telah memutus hak kita, dan dia tidak akan kembali kepada kita untuk selama- 
lamanya.” Dia adalah seorang yang cerdik (maksudnya memiliki pandangan yang . 
bagus dan cerdas).” (no. 2984) E 

Al Baihaqi berkata, “Sanad ini shahih, disebutkan Asy-Syafi'i dalam madzhab 
lama dalam riwayat yang sampai kepadanya dari Muhammad bin Ubaid dari Hisyam 
bin Barid, namun dia meringkasnya.” 
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Dia berkata, “Hakam menceritakan dari Abu Bakar dan 
Umar #5 bahwa keduanya memberikan hak kepada sanak kerabat. 
Kemudian para periwayat dari Hakam berbeda riwayat tentang 
Umar. Sekali waktu mereka mengatakan bahwa Umar & 
memberikan hak mereka hingga dia kedatangan harta dari Sus, 
kemudian dia meminjamnya dari mereka untuk umat Islam. Ini 
merupakan pemberian hak mereka secara sempurna, baik sedikit 
atau banyak. Namun di waktu lain mereka mengatakan bahwa 
Umar # memberikan hak mereka hingga jumlahnya menjadi 
besar. Lalu, ketika jumlahnya menjadi besar, Umar #5 menawari 
mereka untuk menerima sebagiannya saja sesuai kebijakan 
Umar 5 untuk mereka, tidak seluruhnya. Itu berarti Umar & 
memiliki memberi sebagian hak mereka saja, tidak sebagian yang 
lain.” 


o- وموم‎ o 


ےم 22 o å‏ ثم o-‏ 
۷- وقد روى الزهري عن ابن هرمز عن 
ابن عباس GA APP‏ مِنْ هَذَا ال 


1857. Az-Zuhri meriwayatkan dari Ibnu Hurmuz, dari Ibnu 
Abbas, dari Umar hampir sama dengan makna hadits ini.267 


267 Al Baihagi berkata, “Asy-Syafi'i menyebutkannya dalam madzhab lama dari 
hadits Yunus dari Az-Zuhri.” 

Lih. Sunan Al Kubra (6/344) 

Dalam Ma'rifah As-Sunan wa Al Atsaria berkata, “Asy-Syafi'i menyebutkan hadits 
Ibnu Mubarak dari Yunus dari Az-Zuhri dari Yazid bin Hurmus dari Ibnu Abbas, bahwa 
Najdah Al Haruri menulis surat kepadanya tentang bagian kerabat, lalu Ibnu Abbas 
membalas, “Itu adalah hak kami. Rasulullah & memberikannya kepada kami. 
Umar :& lantas memutuskan atas kami untuk menikahkan orang yang masih bujang di 
antara kami dan melunasi hutang orang yang berhutang di antara kami, tetapi kami 
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menolak kecuali dia menyerahkan seluruhnya kepada kami, dan dia menolak 
permintaan kami.” 

Al Baihaqi berkata, “Utbah meriwayatkannya dari Yunus. Dalam hadits itu dia 
berkata, “Kepada kerabat Rasulullah &. Rasulullah & membagikannya kepada 
mereka.” 

Lih. Ma'rifah As-Sunan wa Al Atsar (5/154) 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Muslim (pembahasan: Jihad dan Ekspedisi 
Militer, bab: Perempuan yang Berperang Diberikan Radhakh, Bukan Bagian: dan 
Larangan Membunuh Anak-Anak AhlulHarbi, 3/1444-1446, no. 137/1812) dari jalur 
Ja'far bin Muhammad dari ayahnya dari Yazid bin Hurmus bahwa Najdah menulis 
surat. kepada Ibnu Abbas untuk bertanya kepadanya dalam sebuah hadits yang 
panjang. Di dalamnya disebutkan, “Dia bertanya tentang seperlima, “Untuk siapa ini?” 
Ionu Abbas membalas, “Engkau menulis surat kepadaku untuk bertanya tentang orang 
yang berhak atas seperlima, dan sesungguhnya kami katakan bahwa itu adalah hak 
kami, tetapi kaum kami menolak untuk memberikannya kepada kami.” 

Juga dari jalur Sufyan dari Ismail bin Umayyah dari Said Al Magburi dari Yazid. 
Di dalamnya disebutkan, “Engkau menulis surat kepadaku untuk bertanya tentang 
bagian sanak kerabat yang disebutkan Allah. Sesungguhnya kami mengklaim bahwa 
kamilah mereka itu, namun kaum kami menolaknya.” (no. 139/1812) 

Juga dari jalur Jarir bin Hazim dari Qais bin Sa'd dari Yazid. Di dalamnya 
disebutkan, “Ibnu Abbas membalas surat kepadanya, “Sesungguhnya engkau bertanya 
tentang bagian kerabat yang disebutkan Allah: siapa mereka? Sesungguhnya kami 
berpendapat bahwa kerabat Rasulullah © adalah kami, namun kaum kami 
menolaknya.” (no. 139/1812) 

Asy-Syafi'i berkata, “Mungkin saja yang dimaksud Ibnu Abbas dari perkataannya, 
‘Namun kaum kami menolaknya pada kami’ adalah selain sahabat-sahabat 
Rasulullah &, yaitu Yazid bin Muawiyah dan keluarganya.” (no. 140/1812) 

Adapun riwayat Ibnu Syihab yang diisyaratkan Asy-Syafi'i di sini, diriwayatkan 
oleh: 

Abu Daud (pembahasan: Pajak, Kepemimpinan, dan Fai', bab: Penjelasan 
tentang Alokasi Pembagian Seperlima dan Bagian Kerabat, 3/384, no. 2982) dari 
jalur Ahmad bin Shalih dari Anbasah dari Yunus dari Ibnu Syihab dari Yazid bin 
Hurmus, bahwa Najdah Al Haruri saat menunaikan haji di masa konflik Ibnu Zubair 
menulis surat kepada Ibnu Abbas untuk bertanya kepadanya tentang bagian sanak 
kerabat. Dia bertanya, “Untuk siapakah menurut Anda?” Ibnu Abbas menjawab, 
“Untuk kerabat Rasulullah Æ. Rasulullah Æ membagikannya kepada mereka. 
Umar # menawarkan kepada kami dengan suatu penawaran yang menurut kami di 
bawah hak kami, lalu kami mengembalikan tawaran itu kepadanya. Kami tidak mau 
menerimanya.” 

Tawaran inilah yang diterangkan dalam riwayat AsySyafi'i secara terperinci 
dalam madzhab lama, dan kami telah menyampaikannya di awal takhrj ini. Allah 
Mahatahu. 
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Dia berkata, “Lalu, bagaimana bagian kerabat itu dibagikan, 
sedangkan tidak ada riwayat yang disepakati tentang hal ini dari 
Abu Bakar dan Umar #5? Bagaimana mungkin bagian tersebut 
merupakan hak suatu kaum, sedangkan tidak ada riwayat valid dari 
jalur manapun dari keduanya bahwa keduanya memberikannya 
dengan pemberian yang jelas dan masyhur?” Saya jawab, 
“Pernyataan Anda ini merupakan pernyataan orang yang tidak 
punya ilmu.” Dia bertanya, “Bagaimana bisa?” Saya katakan, 
“Hadits ini valid dari Abu Bakar &5, bahwa mereka memberikan 
bagian tersebut kepada mereka. Umar & juga memberikannya 
kepada mereka hingga jumlah hak mereka menjadi besar. Sesudah 
itu ada perbedaan riwayat darinya tentang besarnya hak yang 
mereka peroleh itu.” 


Saya katakan, “Apa pandangan Anda tentang madzhab 
ulama sejak dahulu hingga sekarang, jika sesuatu telah 
diredaksikan dalam Kitab Allah & dan dijelaskan melalui lisan 


Asy-Syafi'i menilai valid hadits-hadits ini. Dia mengatakan, 

“Anda mendapati bagian sanak kerabat ditetapkan dalam dua ayat dari Kitab 
Allah, dan dijelaskan melalui lisan Rasulullah $ dan perbuatan beliau, yang statusnya 
valid dari berita para periwayat dari dua sisi. Pertama, orang-orang yang 
mengabarkannya berstatus #sigah dan sanadnya tersambung. Mereka semua adalah 
kerabat Rasulullah &. Az-Zuhri adalah salah seorang paman beliau dari jalur ibu. Ibnu 
Musayyib adalah salah satu paman ayahnya dari jalur ibu. Jubair bin Muth'im adalah 
anak paman beliau dari jalur ayah. Mereka semua adalah kerabat beliau dalam 
pertalian nasab. Mereka semua mengabarkan kepada Anda, dengan kekerabatan dan 
kemuliaan mereka, bahwa mereka dikeluarkan dari bagian seperlima tersebut, dan 
bahwa bagian tersebut dikhususkan untuk selain mereka. Jubair mengabarkan kepada 
Anda bahwa dia bersama Utsman #8, pernah memintanya, tetapi keduanya tidak diberi 
bagian tersebut padahal kekerabatan keduanya dalam pertalian nasab itu sama dengan 
kekerabatan Bani Muththalib yang beliau beri.... Bilakah Anda menemukan suatu 
Sunnah yang menetapkan sesuatu yang berlawanan dengan ketetapan Kitab dan 
khabar yang shahih, menemukan suatu Sunnah) di antara Sunnah-Sunnah dari 
Rasulullah 7 
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Rasul-Nya & atau perbuatan beliau? Tidakkah tidak perlu 
ditanyakan hal-hal selebihnya, sedangkan dapat diketahui bahwa 
Allah & mewajibkan para ulama untuk mengikutinya?” Dia 
menjawab, “Benar.” Saya katakan, “Apakah Anda mendapati 
bagian sanak kerabat ditetapkan dalam dua ayat dari Kitab 
Allah &, dan dijelaskan melalui lisan Rasulullah & dan perbuatan 
beliau, yang statusnya valid dari berita para periwayat dari dua sisi. 
Pertama, orang-orang yang mengabarkannya berstatus #sigah dan 
sanadnya tersambung. Mereka semua adalah kerabat 
Rasulullah ©. Az-Zuhri adalah salah seorang paman beliau dari 
jalur ibu. Ibnu Musayyib adalah salah satu paman ayahnya dari 
— jalur ibu. Jubair bin Muth'im adalah anak paman beliau dari jalur 
ayah. Mereka semua adalah kerabat beliau dalam pertalian nasab. 
Mereka semua mengabarkan kepada Anda, dengan kekerabatan 
dan kemuliaan mereka, bahwa mereka dikeluarkan dari bagian 
seperlima tersebut: dan bahwa bagian tersebut dikhususkan untuk 
selain mereka. Jubair mengabarkan kepada Anda bahwa dia 
bersama Utsman #85 pernah memintanya, tetapi keduanya tidak 
diberi bagian tersebut padahal kekerabatan keduanya dalam 
pertalian nasab itu sama dengan kekerabatan Bani Muththalib 
yang beliau beri?” Dia menjawab, “Ya.” Saya katakan, “Bilakah 
Anda menemukan suatu Sunnah yang menetapkan sesuatu yang 
yang ditetapkan oleh Kitab dan khabar yang shahih, serta dalil-dalil 
dari Sunnah ini yang tidak ada pembenturnya sama sekali? 
Bagaimana mungkin Anda ingin membatalkan sumpah yang 
disertai saksi dengan mengatakan, “Makna tekstual Kitab 
bertentangan dengan keduanya,” padahal sebenarnya dia tidak 
bertentangan dengan keduanya: kemudian Anda mendapati Kitab 
dalam keadaan jelas terkait dua hukumnya mengenai bagian 
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kerabat yang diambil dari seperlima, dengan disertai dalil Sunnah, 
lalu Anda ingin membatalkan Kitab. dan Sunnah? Apakah Anda 
mengetahui adanya pendapat yang lebih pantas ditolak daripada 
pendapat Anda ini serta pendapat orang yang mengikuti pendapat 
Anda?” 


Saya katakan kepadanya, “Apa tanggapan Anda 
seandainya Anda ditentang oleh seseorang dengan mengajukan 
argumen seperti argumen Anda, dimana mengatakan, “Saya 
melihat Anda telah membatalkan bagian seperlima dari sanak 
kerabat. Karena itussaya juga akan membatalkan bagian untuk 
anak-anak yatim, orang-orang miskin dan ibnusabil.” Dia 
menjawab, “Orang itu tidak boleh berkata demikian.” Kami 
katakan, “Bagaimana jika dia mengatakan, “Sampaikanlah 
kepadaku riwayat valid bahwa Nabi & memberikannya kepada 
mereka, dan bahwa Abu Bakar dan Umar ويه‎ atau salah satu dari 
keduanya memberikannya kepada mereka.” Dia menjawab, 
“Dalam hal ini tidak ada khabar yang valid dari Nabi &, dan tidak 
pula dari orang-orang sesudah beliau. Hanya saja, yang wajib kita 
ketahui adalah Nabi © memberikannya kepada orang yang 
ditetapkan Allah & berhak atas bagian tersebut; dan bahwa Abu 
Bakar dan Umar menjalankan hal itu sepeninggal 
Rasulullah &, Insya Allah.” 


Kami katakan, “Apa tanggapan Anda seandainya dia 
mengatakan, “Saya melihat Anda berkata, “Kami memberikan 
kepada anak-anak yatim, orang-orang miskin dan ibnusabi/ bagian 
Nabi & dan bagian sanak kerabat. Jika boleh bagi Anda sekiranya 
Allah 88 telah membagikannya kepada lima golongan lalu Anda 
membuatnya untuk tiga kali, maka saya juga memberikan 


698 


AlUmm 


seluruhnya untuk sanak kerabat karena dalam ayat tersebut 
mereka disebut lebih dahulu daripada anak-anak yatim, orang- 
orang miskin dan ibnusabil Selain itu, sanak kerabat itu dikenali 
bapak-bapak mereka dan individu-individu mereka, sedangkan 
anak-anak yatim, orang-orang miskin dan ibnusabil tidak bisa 
dikenali seperti halnya para sanak kerabat. Juga karena Nabi & 
memberikan bagian untuk sanak kerabat. Saya tidak menemukan 
khabar seperti khabar yang dituturkan bahwa Nabi £ memberikan 
bagian kepada sanak kerabat, anak-anak yatim, orang-orang 
miskin dan ibnusabil, tetapi saya tidak mendapati berita seperti itu 
dari Abu Bakar dan Umar &'.” Dia berkata, “Dia tidak boleh 
berbuat demikian.” Kami bertanya, “Mengapa?” Dia menjawab, 
“Karena ketika Allah & telah membaginya untuk lima golongan, 
maka tidak boleh dia diberikan kepada satu golongan saja.” Saya 
katakan, “Lalu, apa alasan Anda boleh memberikannya kepada 
tiga golongan padahal Allah & telah menetapkan pembagiannya 
untuk lima golongan, sedangkan golongan kerabat masih ada?” 

Dia menjawab, “Barangkali bagian ini diberikan kepada 
mereka di masa hidup Nabi & lantaran kedudukan mereka di sisi 
beliau. Lalu, ketika Nabi © wafat, maka mereka tidak berhak.” 
Saya bertanya, “Apakah seseorang yang mendalami ilmu boleh 
berargumen seperti ini?” Dia menjawab, “Mengapa tidak boleh jika 
memang memungkinkan, meskipun hal itu tidak diterangkan 
dalam khabar, dan tidak ada sesuatu yang menunjukkannya?” 

Saya katakan, “Bagaimana jika Anda ditentang oleh orang 
yang bodoh dengan argumen seperti argumen Anda, dimana dia 
mengatakan, “Anak-anak yatim, orang-orang miskin dan ibnusabil 
sepeninggal Nabi © tidak berhak atas apapun, karena 
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dimungkinkan bagian tersebut menjadi hak bagi anak-anak yatim 
kaum Muhajirin dan Anshar yang berjihad di jalan Allah & 
bersama Rasul-Nya, dan jumlah mereka sedikit di antara orang- 
orang musyrik yang banyak jumlahnya. Mereka telah memutuskan 
hubungan dengan ayah, anak dan keluarga mereka; dan mereka 
telah menjadi pasukan Allah &. Jadi, bagian ini untuk anak-anak 
yatim, orang-orang miskin dan ibnusabil di antara mereka saja. 
Ketika Rasulullah & telah wafat, banyak orang yang telah 
memeluk Islam, dan kita telah menyaksikan apa yang tidak 
disaksikan oleh Rasulullah $; dan oleh karena bapak-bapak 
mereka tidak memiliki keunggulan dalam hal keyakinan dan jasa- 
jasa melebihi yang terlihat dari seseorang, melainkan semuanya 
menjadi sama, maka anak-anak yatim, orang-orang miskin dan 
ibnusabil tidak memiliki hak apapun manakala semua manusia 
telah memiliki kedudukan yang sama dalam Islam.” Dia 
menjawab, “Dia tidak boleh melakukan hal itu.” Saya bertanya, 
“Apa alasannya?” Dia menjawab, “Karena jika Allah & telah 
membagikan sesuatu, maka pembagian Allah & itu berlaku untuk 
golongan yang memiliki makna seperti itu hingga hari Kiamat.” 
Saya katakan kepadanya, “Allah وه‎ dan Rasul-Nya & telah 
menetapkan bagian untuk sanak kerabat. Mengapa menurut Anda 
pembagian ini tidak berlaku untuk mereka hingga hari Kiamat?” 
Dia balik bertanya, “Ketika Anda memberikan bagian kepada 
sanak kerabat, apa yang menghalangi Anda untuk memberi 
mereka dengan alasan kebutuhan, dimana orang yang berhutang 
dilunasi hutangnya, yang belum menikah dinikahkan, yang tidak 
memiliki pelayan disediakan pelayan, sedangkan yang kaya tidak 
diberi apapun?” Saya jawab, “Yang menghalangi untuk berbuat 
demikian adalah karena saya mendapati Kitab Allah & terkait 
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pembagian /ai dan Sunnah Nabi & yang menjelaskan maksud 
Kitab Allah & tidak mengacu pada alasan yang Anda serukan itu. 
Lagi pula, Anda sendiri menyalahi apa yang Anda serukan itu. 
Anda mengatakan bahwa sanak kerabat tidak memperoleh 
apapun.” Dia berkata, “Saya akan melakukannya. Karena itu, 
silakan Anda mengajukan dalil atas pendapat yang Anda 
kemukakan itu.” 


Saya menjawab, “Firman Allah &, Dan bagi Rasul, kerabat 
Rasul. (Qs. Al Anfaal [8]: 41) Tidakkah Anda melihat beliau 
memberi mereka atas nama kerabat?” Dia menjawab, “Tidak, 
karena dimungkinkan beliau memberi mereka atas nama 
kekerabatan dan sekaligus karena alasan kebutuhan.” Saya 
katakan, “Saya mendapati Rasulullah & memberikan kepada 
kerabat beliau yang kaya, tidak menanggung hutang, dan tidak 
membutuhkan. Bahkan dia mencukupi kepada keluarga beliau, 
tetapi beliau memberikan lebih kepada orang lain lantaran 
banyaknya harta beliau dan karena luasnya akhlak yang diberikan 
Allah & kepada beliau.” Dia berkata, “Kalau begitu, gugurlah 
alasan yang Anda jadikan acuan.” Saya katakan, “Nabi #& juga 
memberikan kepada Abu Fadhl Abbas bin Abdul Muththalib, 
padahal dia seperti yang saya sampaikan memiliki banyak harta 
dan mencukupi kebutuhan sebagian besar Bani Abdul Muththalib 
serta memberikan keutamaan pada orang lain.” Dia berkata, 
“Kalau begitu, apa yang saya katakan bahwa mereka'diberi karena 
faktor kebutuhan itu tidak memiliki makna manakala saya juga 
memberikan kepada orang kaya.” 


Saya katakan kepadanya, “Apa tanggapan Anda 
seandainya. Anda juga ditentang oleh seseorang dengan 
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mengatakan, “Allah berfirman tentang harta rampasan perang, 
“Ketahuilah, sesungguhnya apa saja yang dapat kamu peroleh 
sebagai rampasan perang, maka sesungguhnya seperlima untuk 
Allah Æ.” (Qs. Al Anfal [8]: 41) Karena itu kami berargumen 
bahwa empat perlima itu diberikan kepada selain golongan 
penerima seperlima. Kami lantas mendapati Rasulullah & 
memberikannya kepada orang-orang ikut dalam perang. 
Dimungkinkan beliau memberi mereka berdasarkan salah satu dari 
dua alasan tersebut, atau berdasarkan kedua alasan tersebut. 
Dengan demikian, beliau memberikannya kepada orang yang 
membutuhkan sekaligus ikut dalam perang, bukan kepada orang 
yang kaya. Karena mereka menghadiri perang semata karena 
Allah £, sedangkan balasan mereka ada pada Allah &. Karena 
itu, boleh memberikan hak harta rampasan perang bagi Allah & 
kepada orang yang membutuhkan, bukan kepada orang yang tidak 
membutuhkannya.’ Atau dia mengatakan kepada Anda, ‘Bisa jadi 
—ketika beliau memberi mereka karena faktor kekuatan— 
sekiranya beliau memberikannya kepada prajurit yang berani dan 
memiliki kontribusi yang besar, bukan orang yang lemah untuk 
memberikan kontribusi; atau beliau memberikannya kepada orang 
yang membutuhkan sekaligus memberikan kontribusi. Apa 
tanggapan Anda terhadapnya?” 


Dia menjawab, “Saya katakan, dia tidak boleh berpendapat 
demikian. Nabi & telah memberikan kepada tentara berkuda tiga 
bagian, dan kepada tentara pejalan kaki satu bagian.” Saya 
kataken, “Apakah boleh tentara berkuda dan tentara pejalan kaki 
yang diberi adalah yang memiliki sifat ini?” Dia menjawab, “Oleh 
karena dituturkan bahwa belau memberikan bagian kepada 
tentara berkuda dan tentara pejalan kaki, maka ketentuan tersebut 
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berlaku umum hingga ada dalil berupa khabar dari Nabi £ bahwa 
dia berlaku khusus. Pemberian tersebut berlaku untuk orang kaya 
dan orang miskin, orang yang lemah dan pemberani, karena kami 


berargumen bahwa mereka diberi bagian tersebut karena alasan 
kehadiran.” 


Saya katakan, “Jadi, dalil yang membuktikan bahwa para 
kerabat itu diberi bagian kerabat karena faktor kekerabatan itu 
sama seperti itu, atau lebih jelas lagi.” 


Saya bertanya tentang orang yang hadir dalam perang, 
“Apa tanggapan Anda seandainya seseorang berkata, “Seberapa 
banyak harta yang dirampas di zaman Nabi &? Itu tidak banyak. 
Seandainya suatu kaum berperang lalu mereka memperoleh harta 
rampasan perang dalam jumlah yang besar, maka kami memberi 
mereka seukuran yang mereka ambil di zaman Nabi #5.” Dia 
menjawab, “Dia tidak boleh berkata seperti itu. Allah & tahu 
bahwa mereka akan memperoleh harta rampasan perang, baik 
sedikit atau banyak. Ketika Nabi & telah menjelaskan bahwa 
mereka berhak atas empat perlima, maka ketentuannya sama, 
baik harta rampasan perang yang diperoleh itu sedikit atau 
banyak, dan baik jumlah mereka itu sedikit atau banyak, baik 
mereka kaya atau fakir.” Saya katakan, “Lalu, mengapa Anda 
tidak berkata seperti ini terkait bagian sanak kerabat?” 


Asy-Syafi'i berkata: Saya katakan kepadanya, “Apa 
tanggapan Anda seandainya sekelompok kecil pasukan berperang 
di wilayah Romawi kemudian mereka memperoleh harta rampasan 
perang yang bagian masing-masing dari mereka mencapai seratus 
ribu, kemudian ada sekelompok kecil pasukan lainnya berperang 
di wilayah Turki, tetapi mereka tidak memperoleh satu dirham 
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pun, padahal mereka menghadapi pertempuran yang sengit? 
Apakah boleh harta rampasan perang dalam jumlah yang besar 
yang diperoleh sedikit orang tanpa peperangan dari Romawi itu 
dialihkan sebagiannya kepada saudara-saudara mereka sesama 
muslim yang banyak jumlahnya dan menghadapi pertempuran 
hebat dengan Turki tetapi mereka tidak memperoleh harta 
rampasan perang sedikit pun?” Dia menjawab, “Tidak boleh.” 
Saya katakan, “Apa alasannya? Bukankah masing-masing 
berperang agar kalimat Allah š menjadi yang paling tinggi?” Dia 
menjawab, “Tidak boleh mengalihkan sesuatu dari alokasi yang 
telah ditetapkan Rasulullah £ berdasarkan suatu alasan.” 


Saya katakan, “Seperti itulah pendapat Anda dalam 
masalah Faraidh yang telah ditetapkan Allah &, dan dalam 
perkara yang sebagiannya datang dari sebagian sahabat Nabi &.” 
Dia bertanya, “Apa itu?” Saya jawab, “Apa tanggapan Anda 
seandainya seseorang berkata kepada Anda, “Bisa jadi mereka 
mewarisi karena alasan manfaat mereka bagi mayit saat masih 
hidup, penjagaannya terhadap mayit sesudah meninggal dunia, 
manfaat bagi mereka, dan kedudukan mereka terhadap mayit. Di 
antara mereka ada yang memiliki kedekatan dengan mayit 
daripada sebagian yang lain, dan dia merasakan musibah lebih 
besar dengan kematian mayit. Karena itu, saya memberi mereka 
bagian yang lebih daripada orang yang tidak seperti itu 
keadaannya terhadap mayit, yaitu orang yang berbuat jahat 
kepada mayit saat masih hidup, berbuat jahat kepada kerabatnya 
sesudah ditinggal mati mayit, dan dia pun tidak membutuhkan 
warisannya'.” Dia menjawab, “Dia tidak boleh berkata seperti itu. 
Sebaliknya, dia harus memberikan hak kepada orang yang telah 
ditetapkan haknya oleh Allah &.” 
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Saya katakan, “Jadi, pembagian ghanimah, fai`, warisan 
dan wasiat itu sesuai sebutan, bukan karena faktor kebutuhan?” 
Dia menjawab, “Ya.” Saya katakan, “Bahkan, terkadang sebagian 
fai` itu diberikan kepada orang kaya dan orang miskin.” Dia 
menjawab, “Benar. Utsman dan Abdurrahman & mengambil 
tunjangan keduanya padahal keduanya memiliki kekayaan yang 
masyhur. Keduanya tidak dihalangi karena faktor kekayaan.” 


Saya bertanya, “Lalu, terkait bagian sanak kerabat yang 
telah dijelaskan dalam Kitab dan Sunnah, bahkan dia lebih pasti 
daripada golongan-golongan yang diberi bagian bersamanya, yaitu 
anak-anak yatim, orang-orang miskin dan jibnusabil, serta banyak 
lagi yang lainnya sebagaimana yang kami sebutkan, mengapa 
Anda memasukkan ke dalamnya golongan yang tidak boleh masuk 
ke dalamnya, dan lebih lemah darinya.” Dia bersama para ulama 
lain yang sependapat dengannya mengulangi pernyataan mereka. 
Mereka mengatakan, “Kami bermaksud sekiranya khabar ini valid 
dari Abu Bakar dan Umar #5.” Saya bertanya, “Tidakkah cukup 
dengan Kitab dan Sunnah?” Dia menjawab, “Benar.” Saya 
katakan, “Anda telah menghalangi pernyataan ini. Apa pendapat 
Anda seandainya tidak ada khabar yang valid dari Abu Bakar dan 
Umar #5 mengenai pemberian kepada anak-anak yatim, orang- 
orang miskin dan ibnusabif Apakah Anda menyingkirkan 
mereka?” Dia menjawab, “Tidak.” Saya bertanya, “Apa pendapat 
Anda seandainya tidak ada riwayat valid dari Abu Bakar : bahwa 
dia memberikan salab kepada prajurit yang berduel, sedangkan 
diriwayatkan secara valid dari Umar & bahwa dia sekali waktu 
memberikan salab kepada prajurit yang berduel tanpa mengambil 
seperlima darinya, dan sekali waktu dia memberikan salab 
kepadanya tetapi setelah mengambil seperlimanya? Apa pendapat 
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Anda tentang hal ini?” Dia menjawab, “Salab diberikan kepada 
prajurit yang berduel tanpa diambil seperlima darinya, karena jika 
diambil seperlima darinya maka itu berarti hartanya dikurangi.” 
Saya katakan, “Mengapa Anda hanya menganggap boleh 
penetapan salab ketika imam mengatakan bahwa salab milik 
prajurit yang membunuh musuh? Padahal, hal itu tidak valid dari 
Abu Bakar #5, dan Anda pun berbeda pendapat dengan Umar 5 
dalam banyak masalah. 


1858. Anda berbeda pendapat dari Ibnu Abbas 45 saat dia 


mengatakan, “Salab adalah bagian dari ghanimah, dan dalam salab 


ILR empl oa 


ada kewajiban seperlima sesuai dengan firman Allah &, Ui وأعلموا‎ 
aAA a T حي ده‎ > 


sa Lana فان لله‎ PE aa “Ketahuilah, sesungguhnya apa saja yang 


dapat kamu peroleh sebagai rampasan perang, maka 
sesungguhnya seperlima untuk Allah.” (Qs. Al Anfaal [8]: 41)268 


Dia menjawab, “Jika telah ada riwayat valid dari Nabi &, 
maka riwayat tersebut tidak terlemahkan oleh riwayat yang tidak 
valid dari seseorang sepeninggal beliau; dan tidak pula dari orang 


yang berbeda dari beliau sepeninggal beliau.” Saya bertanya, 


268 HR. Al Baihaqi dalam Sunan لل‎ Kubra (pembahasan: Pembagian Fai ' dan 
Ghanimah, bab: Riwayat tentang Pengambilan Seperlima dari Salab, 6/312) dari jalur 
Abu Ja'far Muhammad bin Ali bin Duhaim dari Ibrahim bin Ishaq dari Gabishah dari 
Sufyan dari Al Auza'i dari Az-Zuhri dari Qasim bin Muhammad dari Ibnu Abbas رك‎ dia 
berkata, “ Sa/ab itu termasuk naf , sedangkan naf itu diambil dari bagian seperlima.” 

Al Baihaqi berkata, “Seperti inilah yang dikatakan oleh Ibnu Abbas #&. 
Sedangkan hadits-hadits dari Nabi & tentang salab menunjukkan bahwa dia keluar 
dari pokok ghanimah. Asy-Syafi'i berkata, ‘Manakala telah valid satu hadits dari 
Rasulullah رق‎ maka demi ayah dan ibuku dia tidak boleh ditinggalkan.’ Nabi & tidak 
mengecualikan salab dalam jumlah yang sedikit atau dalam jumlah yang besar.” 

Atsarini telah disebutkan pada no. (1837). 
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“Meskipun mereka memiliki takwil?” Dia menjawab, “Meskipun, 
karena hujjah ada pada Rasulullah 2.” Saya bertanya, “Dapat 
dipastikan hukum Allah & dan hukum Rasulullah & mengenai 
bagian dari sanak kerabat. Lalu, mengapa Anda 
membatalkannya?” 


Saya juga katakan bahwa Allah & berfirman, 


BASA ai‏ تطه رھ هم ورکیم يها 


“Ambillah zakat dari sebagian harta mereka, dengan zakat 
itu kamu membersihkan dan menyucikan mereka.” (Qs. At-Taubah 
[9]: 103) 


سقي | بالسّمّاء AN‏ 


1859. Nabi © bersabda, “Di dalam tanaman yang diairi 
dengan hujan ada kewajiban (zakat) sepersepuluh. 269 


Tidak ada kekhususan terhadap suatu harta dari harta lain 
dalam Kitab Allah & dan Hadits. Ibrahim An-Nakh'i berkata, 
“Kewajiban sepersepuluh itu berlaku pada tanaman yang 
ditumbuhkan oleh bumi. Lalu, mengapa Anda mengatakan bahwa 
hasil bumi di bawah lima wasaq tidak dikenai zakat?” Dia 
menjawab, “Karena Abu Said & u gi dari Nabi &.” 


269 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. 1639 dalam bahasan 
tentang perbedaan pendapat terkait kepailitan. 
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Saya katakan, “Apakah Anda mengetahui seseorang yang 
meriwayatkannya secara valid selain Abu Said?” Dia menjawab, 
“Tidak.” Saya katakan, “Apakah hadits bahwa Nabi & memberi 
sanak kerabat bagian mereka itu lebih kuat para periwayatnya, 
lebih dikenal dan lebih utama daripada para periwayat di bawah 
Abu Said dari Abu Said yang meriwayatkan hadits ini?” Dia 
menjawab, “Orang yang meriwayatkan hadits tentang bagian 
sanak kerabat itu lebih kuat.” Saya katakan, “Saya pemah 
membaca tiga surat mandat Rasulullah $, yaitu surat mandat 
beliau kepada Said bin Ash atas Bahrain, surat mandat beliau 
kepada Amr bin Hazm atas Najran, serta surat mandat yang 
ketiga. Saya juga pernah membaca surat mandat Nabi šğ kepada 
Abu Bakar #5, surat mandat beliau kepada Umar 4#, dan surat 
mandat beliau terhadap Utsman 4. Saya sama sekali tidak 
menemukan dalam surat-surat mandat itu keterangan bahwa di 
bawah lima wasag tidak dikenai zakat. Padahal mereka telah 
diambil janji dalam surat-surat mandat yang dibacakan kepada 
para amil tentang hal-hal yang mereka butuhkan dalam 
pengambilan zakat dan selainnya. 


1860. Kami sama sekali tidak menemukan seseorang yang 
meriwayatkan dari Nabi & dalam hadits yang valid, “Di dalam 
hasil bumi di bawah lima wasag tidak ada kewajiban zakat” selain 
Abu Said.270 Kami juga sama sekali tidak menemukan seseorang 
yang meriwayatkan hal itu dari Abu Bakar, Umar, Utsman dan 
Ali 2. Apakah Anda menemukannya?” Dia menjawab, “Tidak.” 


270 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. (754) dalam bahasan 
tentang zakat bab tentang bilangan nishab unta. 
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Saya katakan, “Apakah itu karena mereka mengambil zakat umat 
Islam berupa makanan di seluruh negeri, dan itu dilakukan 
beberapa kali dalam setahun karena perbedaan tanaman dan buah 
yang dihasilkan berbagai negeri, sehingga hal itu lebih pantas 
dituturkan dari mereka secara masyhur daripada bagian sanak 
kerabat yang hanya diberikan sekelompok kecil dan dilakukan satu 
waktu dalam setahun?” Dia menjawab, “Keduanya semestinya 
sama-sama masyhur.” Saya katakan, “Apakah Anda 
menyingkirkan hadits Abu Said, “Di dalam hasil bumi di bawah 
lima wasaq tidak ada kewajiban zakat” karena dia tidak 
diriwayatkan dari Nabi & kecuali dari satu jalur riwayat; dan 
bahwa Ibrahim An-Nakh'i menakwili makna tekstual Kitab dan 
sebuah hadits sepertinya, sedangkan pendapatnya itu bertentangan 
dengan makna tekstual Al Qur`an, karena sebutan harta itu juga 
berlaku untuk hasil bumi di bawah lima wasag, dan bahwa tidak 
ada riwayat dari Abu Bakar, Umar, Utsman dan Ali : tentang hal 
ini?” Dia menjawab, “Tidak, melainkan saya cukup berpegang 
pada Sunnah, tidak membutuhkan semua ini.” 
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Ataks sebo على‎ CSE Al ا‎ Katakanlah, “Tiadalah aku peroleh 


dalam Pa ‘yang diwahyukan kepadaku, sesuatu yang 
diharamkan bagi orang yang hendak memakannya'' (Os. Al 
An'aam [6]: 145).” 


ل 074 8 


AA‏ فال 11 a‏ رعاش وعبيد 
بن عمير: لا باس بأكل am‏ ما س سمي الله عر وجل 
TA AAN, aa‏ رمم كما تدم فى Jal‏ 
Jai,‏ 


s 1861. Ibnu Abbas, Aisyah dan Ubaid bin Umair berkata, 
“Tidak dilarang memakan selain hewan yang (disembelih) 
disebutkan nama Allah Æ, sesungguhnya hukumnya adalah 
haram.” Mereka berargumen dengan Al Qur'an. Ilmu dan 
keutamaan mereka itu seperti yang kamu ketahui.?”! 


o £ 222‏ ضح اا o‏ اا ل A Ti.‏ 
—YANY‏ وروی ابو إدريس عن النبي صلى الله 
lg ala‏ عَنْ أكْلٍ كل ذي كاب يِن 


271 Saya tidak menemukannya pada selain Asy-Syafi'i. 
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SAN B a‏ فیا o‏ قال: كل ذي 


a rr 
1862. Abu Idris meriwayatkan dari Nabi & bahwa 5 
melarang memakan setiap hewan buas yang bertaring. Ucapannya 


ini disepakati oleh Az-Zuhri. Dia berkata, “Setiap hewan buas yang 
bertaring hukumnya adalah haram. "272 


Nabi & tentu lebih mengetahui makna yang dikehendaki 
Allah. Barangsiapa yang berseberangan dengan hadits yang 
diriwayatkan dari Nabi £, maka ucapannya tidak mengandung 
argumen. Seandainya orang yang mengemukakan suatu pendapat 
yang bertentangan dengan riwayat dari Nabi 2 itu tahu bahwa 
Nabi & mengatakannya, tentulah dia kembali kepada ucapan 
beliau. Ada kalanya seseorang yang sudah lama bersahabat 
dengan Nabi & luput mengetahui suatu Sunnah, tetapi orang 
yang jauh rumahnya dan sedikit persahabatannya justru 
mengetahuinya. Saya katakan kepadanya: 


1863. Abu Bakar, Ibnu Abbas, Aisyah, Ibnu Zubair, 
Abdullah bin Abu Utbah, dan para sahabat lain #25 menjadikan 


kakek sama kedudukannya dengan ayah.2'3 Mereka dalam hal ini 


272 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. (1405) pembahasan: 
Makanan, bab: Keharaman Memakan hewan buas yang bertaring. 

273 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. (1771) pembahasan: 
Warisan, bab: Warisan Kakek. 

Perkataan Zaid telah disebutkan pada no. (1770) pembahasan: Warisan, bab: 
Warisan Kakek. Sedangkan perkataan Ibnu Mas'ud diriwayatkan oleh Said bin 
Manshur dalam As-Sunan (pembahasan: Faraidh, bab: Ucapan Umar tentang Kakek, 
1/66-67) dari jalur Abu Muawiyah dari A'masy dari Ibrahim dari Ubaid bin Nadhlah, 
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menakwili Al Qur`an. Tetapi Anda menentang pendapat mereka 
karena berpegang pada pendapat Zaid dan Ibnu Mas'ud.” Dia 
menjawab, “Ya.” Saya katakan, “Anda juga menentang pendapat 
Abu Bakar : dalam memberikan kepada budak, dimana Anda 
mengatakan bahwa mereka tidak diberi.” Dia menjawab, “Ya. 


dia berkata, “Umar dan Abdullah & menjadikan kakek berbagi dengan saudara- 
saudara antara bagian untuknya atau sekiranya seperenam lebih baik untuknya 
daripada berbagi dengan saudara. Kemudian Umar #& menulis surat kepada Abdullah 
yang isinya, "Menurut saya, kita telah menyusahkan kakek. Jika datang suratku ini 
kepadamu, maka jadikanlah kakek berbagi dengan saudara-saudara antara bagian yang 
dia peroleh atau sekiranya sepertiga lebih baik baginya daripada berbagi dengan 
mereka’. Abdullah pun mengambil pendapat Umar # itu.” (no. 59) | 

Ibnu Hajar berkata, “Sanad hadits shahih.” 

Lih. Fathul Bari (12/21) 

Ad-Darimi dalam Sunan-nya (pembahasan: Faraidh, bab: Pendapat Ibnu Mas'ud 
tentang Kakek, 2/277) dari jalur Abu Nu'aim dari Zuhair dari Abu Ishaq, dia berkata: 
Aku menjumpai Syuraih di tempatnya, dan saat itu dia bersama Amir, Ibrahim dan 
Abdurrahman bin Abdullah sedang membahas bagian seorang perempuan dari Aliyah 
yang mati meninggalkan suami, ibu, saudara seayah dan kakeknya. Dia bertanya, 
“Apakah ada bagian untuk saudari?” Saya menjawab tidak.” Dia berkata, “Untuk 
suami setengah dan untuk ibu sepertiga.” 

Abu Ishaq berkata, “Aku berusaha agar dia menjawabku, tetapi dia tidak 
menjawabku kecuali dengan jawaban tersebut. Ibrahim, Amir dan Abdurrahman bin 
Abdullah lantas berkata, “Tidak ada orang yang membawa masalah Faraidh yang lebih 
pelik daripada yang engkau bawa.” Dia berkata, “Kemudian aku mendatangi Ubaidah 
As-Salmani. Sudah masyhur bahwa di Kufah tidak ada yang lebih pandai ilmu Faraidh 
daripada Ubaidah dan Harits Al Awar. Saat itu Ubaidah duduk di majelis. Jika Syuraih 
mendapati masalah Faraidh yang di dalamnya ada kakek, maka dia mengarahkan 
mereka kepada Ubaidah, lalu dia pun menetapkan bagiannya. Aku bertanya 
kepadanya, lalu dia menjawab, “Jika kalian mau, aku akan memberitahu kalian tentang 
pembagian Abdullah bin Mas'ud dalam kasus ini. Dia memberi suami tiga bagian, yaitu 
setengah. Sedangkan ibunya memperoleh sepertiga dari sisanya, yaitu seperenam dari 
pokok harta. Sementara saudara mendapat satu bagan dan kakek mendapat satu 
bagian.” 

Abu Ishag berkata, “Kakek dimaksud adalah ayahnya ayah.” 

Ibnu Hajar berkata, “Sanadnya shahih hingga ke Abu Ishag.” 

Lih. Fathul Bari (12/21) . 

Ibnu Hajar juga berkata, “Kami meriwayatkan dalam pembahasan Faraidh milik 
Sufyan Ats-Tsauri dari jalur An-Nakh'i, dia berkata, “Umar dan Abdullah tidak senang 
mengutamakan ibu daripada kakek.” 
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Saya juga berbeda dari Umar ويه‎ terkait istri dari laki-laki yang 
hilang, istri yang dithalak tiga, perempuan yang menikah di masa 
iddah-nya, melipatgandakan denda atas pencuri unta Al Muzamni, 
memutuskan setengah diyat dalam gasamah, menjatuhkan sanksi 
dera dalam perkara sindiran, dan menjatuhkan saksi dera akibat 
tercium bau minuman, dan menjatuhkan sanksi zina kepada 
ummuwalad Hathib yang berstatus sebagai janda seperti sanksi 
untuk perawan,274 serta dalam perkara kasus lain yang Anda 
tentang karena mengikuti sahabat Nabi & yang lain. Di antaranya 
ada yang Anda tentang, sedangkan para sahabat tidak ada yang 
menentangnya.” Dia menjawab, “Ya, terkadang saya 
menentangnya karena mengikuti pendapat sahabat Nabi & yang 
lain.” 


1863/m. Saya katakan kepadanya, “Sa'd bin Ubadah telah 
membagikan hartanya dalam keadaan sehat di antara para ahli 
warisnya, kemudian dia meninggal dunia. Sesudah itu Abu Bakar 
dan Umar & mendatangi Qais dan berkata, “Menurut kami, 


sebaiknya kalian mengembalikan warisan kepadanya.” Qais 
berkata kepada Abu Bakar dan Umar &, ‘Saya tidak mau 


214 HR. Abdurrazzag dalam kitab Mushannafnya (pembahasan: Wasiat, bab: 
Mengutamakan Nihlal, 9/8-99, no. 16498) dari jalur Abdurrazzag dari Ma'mar dari 
Ayyub dari Ibnu Sirin: dan dari jalur Abdurrazzag dari Ibnu Juraij, dia berkata: Atha' 
mengabarkan kepadaku, bahwa Sa'd bin Ubadah... kemudian dia menyebutkan 
redaksinya (no. 16499). 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Said bin Manshur dalam Sunan-nya 
(pembahasan: Faraidh, bab: Orang yang telah Memutuskan Warisan yang Diwajibkan 
Allah, 1/97, no. 291) dari jalur Sufyan dari Amr dari Abu Shalih bahwa Sa'd bin 
Ubadah... kemudian dia menyebutkan redaksinya, dan dari jalur Ibnu Mubarak, dia 
berkata: Ibnu Juraij mengabarkan kepada kami, dari Atha` bahwa Sa'd bin Ubadah... 
kemudian dia menyebutkan redaksinya (no. 292). 
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mengembalikan sesuatu yang telah diputuskan oleh Sa'd dan dia 
telah memberikan bagiannya kepada mereka.” Anda mengklaim 
bahwa mereka tidak wajib mengembalikan sesuatu yang telah 
diberikan kepada mereka, sedangkan dalam hal ini Abu Bakar dan 
Umar © tidak ditentang oleh seorang sahabat keduanya pun. 
Mengapa Anda menentang pendapat keduanya secara bersama- 
sama sedangkan tidak ada yang menentang keduanya? Mengapa 
Anda menolak pendapat keduanya secara bersama-sama terkait 
hukuman potong tangan bagi pencuri sesudah tangan dan 
kakinya, sedangkan tidak ada yang bertentangan dengan pendapat 
keduanya selain riwayat yang tidak valid dari Ali <2?” 


Kemudian saya menyebutkan tiga belas masalah Umar bin 
Khaththab 4# yang tidak ditentang oleh para sahabat Nabi © 
yang lain dengan hadits yang bisa dinilai valid dan kami jadikan 
pegangan, tetapi dia justru meninggalkannya. Di antaranya adalah 
Umar i3 berkata tentang perempuan yang menikah di masa iddah 
lalu dia digauli, “Perempuan tersebut harus menjalani dua iddah.” 
Pendapat ini juga dikemukakan oleh Ali 4. Masalah lain adalah 
Umar 4 memutuskan perkara laki-laki yang tidak bisa menafkahi 
istrinya agar dia dipisahkan dari istrinya. Masalah lain adalah 
Umar # pada mulanya berpendapat bahwa sumpah dalam 
gasamah dijatuhkan pada suatu kaum, tetapi kemudian dia 
mengalihkannya kepada kaum lain. Dia berkata, “Allah 
mengharuskan kita untuk mengikuti perkataan Rasulullah $, dan 
mewajibkan kita untuk berpegang padanya.” Saya bertanya, 
“Apakah Anda boleh menyalahi suatu hadits yang diriwayatkan 
dari Nabi & karena mengikuti perkataan selain beliau?” Dia 
menjawab, “Tidak. Tidak seorang pun yang memiliki bobot 
argumen di hadapan Nabi &. Meskipun beliau ditentang oleh 
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seratus orang atau lebih, mereka tetap tidak mengandung bobot 
argumen.” Saya katakan, “Tetapi Anda justru menyalahi Kitab 
Allah dan Sunnah Nabi-Nya & terkait bagian sanak kerabat, 
padahal tidak ada riwayat valid dari seorang sahabat Nabi & 
bahwa dia menyalahi beliau.” 


Dia berkata, “Tetapi, diriwayatkan dari Ibnu Abbas id; 
bahwa dia berkata, “Dahulu kami melihatnya sebagai hak kami, 
tetapi kaum kami menolak untuk memberikannya kepada kami.” 


Saya katakan, “Ini adalah ungkapan Arab yang 
dikemukakan dalam bentuk umum tetapi dimaksudkan sebagai 
ungkapan khusus.” Dia bertanya, “Apa contohnya?” Saya jawab, 
“Seperti firman Allah &, 3 KE sa هم الاس‎ IG الد‎ (Yaitu) 
orang-orang (yang menaati Allah dan Rasul) yang kepada mereka 
ada manusia mengatakan, “Sesungguhnya manusia telah 


mengumpulkan pasukan untuk menyerang kamu’ (Os. Aali 
Imraan [3]: 173) | 

Kita tahu bahwa yang berkata seperti itu hanya sebagian 
manusia, yaitu hanya empat orang saja. Selain itu, tidak semua 
manusia mengumpulkan pasukan untuk menyerang orang-orang 
mukmin itu. Yang mengumpulkan pasukan hanyalah sekelompok 
orang yang kembali dari perang Uhud.” 

Dia bertanya, “Apakah semua kalimat seperti ini dimaknai 
seperti ini?” Saya jawab, “Oleh karena Ibnu Abbas & tidak 
menyebutkan seorang pun dari kaumnya, maka Anda tidak 
melihatnya sebagai ucapan dari seluruh kaumnya. Ibnu Abbas 45 
berpendapat bahwa bagian tersebut adalah milik mereka. Lalu, 
mengapa Anda tidak berargumen bahwa Ibnu Abbas &@ tidak 
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melihatnya sebagai hak mereka kecuali memang itu benar 
baginya? Anda justru berargumen dengan khabar yang bersifat 
garis besar bahwa ada sahabat lain yang menentang pendapatnya 
itu, padahal Kitab dan Sunnah terlalu valid untuk membutuhkan 
dalil lain bersama keduanya.” 


Dia bertanya, “Apakah boleh perkataan Ibnu Abbas & 
'kemudian kaum kami menolak untuk memberikannya kepada 
kami’ dimaknai sebagai selain para sahabat Nabi £?” Saya jawab, 
“Ya, perkataan tersebut boleh dimaksudkan untuk Yazid bin 
Muawiyah dan keluarganya.” Dia bertanya, “Mengapa Umar bin 
Abdul Aziz tidak memberikan kepada mereka bagian sanak 
kerabat?” Saya katakan, “Apakah Umar bin Abdul Aziz telah 
memberikan bagian anak-anak yatim, orang-orang miskin dan 
ibnusabi?” Dia menjawab, “Menurut hemat saya, dia telah 
melakukannya.” 


Saya katakan, “Apakah Anda boleh mengatakan, "Menurut 
hemat saya, dia telah melakukan tindakan terhadap bagian sanak 
kerabat?” Dia menjawab, “Saya melihat seperti itu, tetapi saya 
tidak yakin.” Saya katakan, “Apakah Anda membatalkan bagian 
untuk anak-anak yatim, orang-orang miskin dan ibnusabi/ hingga 
Anda meyakini bahwa Umar bin Abdul Aziz telah memberikan 
bagian mereka?” Dia menjawab, “Tidak.” Saya katakan, 
“Seandainya Umar bin Abdul Aziz berkata terkait bagian sanak 
kerabat, “Tidak memberi mereka bagian itu, dan mereka tidak 
berhak atasnya,” maka kita tetap wajib memberikannya kepada 
mereka manakala ada riwayat valid dari Nabi & bahwa beliau 
memberikannya kepada mereka.” Dia menjawab, “Ya.” Saya 
katakan, “Apakah Anda juga menyalahi Umar bin Abdul Aziz 
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dalam suatu hukum seandainya dia memutuskan perkara dengan 
hukum tersebut padahal orang lain tidak menentangnya?” Dia 
menjawab, “Ya. Dia hanya seseorang dari generasi tabi'in, 
sedangkan kita tidak harus mengikuti ucapannya. Dia sama seperti 
salah seorang di antara kita.” 


Saya katakan, “Mengapa Anda berargumen dengan dugaan 
yang berasal dari Umar bin Abdul Aziz, sedangkan kedudukannya 
bagi Anda seperti itu?” Dia berkata, “Saya pemah mengemukakan 
sebagian hal yang Anda sampaikan itu kepada orang yang 
berdebat dengan saya terkait bagian sanak kerabat 
(mengemukakan) kepada sejumlah ulama dari kalangan sahabat 
kami dan selainnya. Mereka semua mengatakan bahwa jika ada 
hadits yang valid dari Nabi &, maka Allah mewajibkan manusia 
untuk mengikutinya. Argumen yang berlaku ada dalam hadits 
tersebut. Barangsiapa yang bertentangannya dengan sesuatu yang 
berbeda dari selain Rasulullah #&, maka dia keliru. Kemudian, jika 
beliau didukung dengan Kitab Allah, maka hal itu lebih wajib dan 
lebih pantas sekiranya seseorang tidak berargumen di hadapan 
beliau. Bagian sanak kerabat memang ditetapkan dalam Kitab dan 
Sunnah.” 


10. Bagian Seperlima dari Harta Rampasan yang 
Diperoleh Tanpa Mengerahkan Kuda 


Ar-Rabi' mengabarkan kepada kami, dia berkata: Asy- 
Syafi'i mengabarkan kepada kami, dia berkata: Apa saja yang 
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diambil para waliyyul amr dari orang-orang musyrik, baik itu jizyah 
atau perdamaian atas tanah mereka; apa saja yang diambil 
waliyyul amr dari harta mereka di wilayah umat Islam, serta harta 
mereka manakala mereka berdamai, (diambil) tanpa mengerahkan 
kuda dan unta; dan harta apa saja yang diambil dari mereka 
manakala salah seorang dari mereka mati tanpa memiliki ahli 
waris, atau harta-harta semacam itu yang diambil oleh para 
waliyyul amr dari orang-orang musyrik, semua harta tersebut 
dikenai kewajiban seperlima. Harta tersebut dibagikan sesuai 
pembagian Allah, yaitu untuk golongan para penerima seperlima 
dari harta ghanimah yang diperoleh dengan mengerahkan kuda 
dan unta. Golongan inilah yang disebutkan Allah dalam Kitab-Nya. 


Seseorang bertanya kepada saya, “Anda berargumen 
bahwa Nabi & memberikan bagian sanak kerabat pada waktu 
Perang Khaibar kepada para sanak kerabat, padahal harta 
rampasan Perang Khaibar itu diperoleh dengan mengerahkan 
kuda dan unta. Mengapa Anda mengklaim bahwa mereka berhak 
atas seperlima dari harta rampasan perang yang diperoleh tanpa 
mengerahkan kuda dan unta?” Saya katakan, “Saya mendapati 
dua jenis harta yang diambil dari orang-orang musyrik dan 
dikaruniakan Allah kepada sebagian pemeluk agama-Nya. Saya 
mendapati Allah telah memutuskan hukum untuk seperlima harta 
rampasan perang, bahwa dia disalurkan kepada lima golongan. 
Karena firman Allah??? menjadi pembuka kalam tentang segala 
sesuatu. Bagi Allah segala urusan sebelum dan sesudahnya. 


275 Maksudnya firman Allah, “Apa saja harta rampasan (fai `) yang diberikan 
Allah kepada Rasul-Nya yang berasal dari penduduk kota-kota maka adalah untuk 
Allah, Rasul... kerabat Rasul, anak-anak yatim, orang-orang miskin dan orang-orang 
yang dalam perjalanan.” (Os. Al Hasyr (59): 7) 
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Karena itu Rasulullah & menyampaikan kepada sanak kerabat 
hak mereka, sehingga tidak diragukan bahwa beliau juga 
menyampaikan kepada anak-anak yatim, orang-orang miskin, dan 
ibnusabil hak mereka, dan bahwa beliau pasti mematuhi setiap 
perintah Allah. Saya mendapati Allah berfirman dalam surah Al 


a 


Hasyr, Hb aan عل‎ “A Ti ks Dan apa saja harta rampasan (fai) 
yang diberikan Allah kepada Rasul-Nya (dari harta benda) mereka.” 
(Qs. Al Hasyr (59): 6) Allah & juga berfirman, 5a yss KE oC 


JAS a افر‎ Ja ‘Apa saja harta rampasan (fai `) yang diberikan 
Allah kepada Rasul-Nya yang berasal dari penduduk kota-kota 
maka adalah untuk Allah, Rasul. '(Qs. Al Hasyr [59]: 7) 


Hukum yang berlaku di dalamnya adalah hukum harta 
rampasan perang yang diperoleh dengan mengerahkan kuda dan 
unta. Sunnah menunjukkan bahwa hukum tersebut berlaku pada 
seperlimanya. Saya tahu bahwa Nabi & telah menyalurkan 
kepada orang-orang yang haknya ditetapkan oleh Allah, meskipun 
kami tidak menilai valid satu khabar pun tentang hal ini seperti 
khabar Jubair bin Muth'im mengenai bagian sanak kerabat dari 
harta rampasan perang yang diperoleh dengan mengerahkan kuda 
dan unta.276 Sebagaimana saya tahu bahwa beliau telah 
menyalurkan hak anak-anak yatim, orang-orang miskin dan 
ibnusabil dari harta rampasan perang yang diperoleh dengan 
mengerahkan kuda dan unta, yaitu hak yang diberikan kepada 
mereka dengan kesaksian yang lebih kuat daripada berita satu 
orang dari satu orang lainnya, bahwa Allah telah mengarahkan 


` 276 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. (1849) dan (1853). 
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Rasul-Nya untuk menunaikan hak tersebut, sebagaimana Allah 
mewajibkan-Nya untuk menunaikan hak tersebut.” 


Seseorang berkata kepada sava, “Allah telah menjadikan 
seperlima dari harta yang diperoleh dengan mengerahkan kuda itu 
untuk lima golongan, dan menjadikan seluruh harta yang diperoleh 
tanpa mengerahkan kuda dan unta itu untuk lima golongan. Lalu, 
mengapa Anda mengklaim bahwa lima golongan itu hanya 
mendapatkan seperlima, bukan seluruhnya?” Saya jawab, “Betapa 
jauhnya perbedaan antara Anda dan orang yang berbicara kepada 
kami tentang pembatalan bagian sanak kerabat! Anda ingin 
menetapkan bagi sanak kerabat seperlima dari keseluruhan harta 
yang diperoleh tanpa mengerahkan kuda dan unta. Sedangkan 
orang lain ingin membatalkan seperlima dari seperlima bagi 
mereka.” 


Dia berkata, “Saya hanya menginginkan kebenaran dalam 
hal ini. Mengapa Anda tidak berpendapat seperti pendapat saya, 
sedangkan Anda adalah mitra saya dalam membaca Kitab 
Allah f. Anda akan memperoleh bagian sanak kerabat dari 
kelebihan harta untuk sanak kerabat.” Saya katakan kepadanya, 
“Bagianku dari bagian sanak kerabat itu tidak mendorongku untuk 
berpegang pada suatu pendapat padahal Allah tahu bahwa yang 
benar adalah pendapat lain.” Dia bertanya, “Apa yang 
menunjukkan kepada Anda bahwa golongan yang berhak 
mendapatkan seperlima ghanimah yang diperoleh dengan 
mengerahkan kuda dan unta itu memperoleh seperlima saja dari 
fai ` yang diperoleh tanpa mengerahkan kuda dan unta, bukan 
seluruhnya?” Saya jawab: 
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Ugal ANANG‏ ابن عة عن الزهري عر 


rO ..d و‎ 


مالك بن al‏ بن الحدثان» قال سمعت عمر بن 
Ti ys‏ 2 7 ر 5 
الخطاب وعلي والعباس رحمة الله عليهم Ola‏ 


Ec] 
BR A 


َِْ في أموال الي صَلَى الله عليه وسم فقال Ta‏ 
کات أَمْوَال بني النُضِير Bai‏ رَسُولَهُ مما 
لم ag‏ علا الارن NG su‏ رکاب 
Su NG‏ اله صلى الله F E ag ale‏ 


1864. Ibnu Uyainah mengabarkan kepada kami, dari Az- 
Zuhri, dari Malik bin Aus bin Al Hadatsan, dia berkata: Aku 
mendengar Umar bin Al Khaththab, saat Ali dan Abbas 
rahmatullah alaihim mengajukan gugatan kepadanya terkait harta- 
harta Nabi &. Umar & lantas berkata, “Harta-harta bani Nadhir 
itu termasuk harta yang dikaruniakan Allah kepada Rasul-Nya, 
dimana umat Islam tidak mengerahkan kuda dan unta untuk 
memperolehnya. Jadi, harta tersebut adalah murni milik 
Rasulullah $, bukan untuk umat Islam.”277 | 


277 Hadits ini telah disebutkan berikut takhrijnya pada no. (1827) dalam bab 
tentang cara-cara pembagian ghanimah dan fai `. 
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Dia berkata, “Saya tidak menaruh perhatian pada hadits- 
hadits, Al Qur'an lebih penting bagi kami. Seandainya saya 
menaruh perhatian pada hadits, maka hadits ini menunjukkan 
bahwa harta tersebut milik Rasulullah & secara khusus.” Saya 
katakan, “Ini adalah ungkapan Arab. Yang dimaksud dengan milik 
Rasulullah secara khusus adalah harta yang sedianya jatuh kepada 
umat Islam seandainya mereka mengerahkan kuda dan unta, yaitu 
empat perlima.” 


Dia berkata, “Anda berargumen dengan khabar Umar #& 
bahwa keseluruhannya bukan milik penerima seperlima dari harta 
yang diperoleh dengan mengerahkan kuda dan unta.” Saya 
katakan, “Ya.” Dia berkata,. “Tetapi, khabar tersebut 
menginformasikan bahwa harta tersebut milik Rasulullah & secara 
khusus. Apa yang menunjukkan bahwa seperlimanya untuk 
golongan penerima seperlima bersama beliau?” Saya katakan, 
“Oleh karena perkataan Umar #& mengandung kemungkinan 
makna bahwa keseluruhannya milik Rasulullah $, dan bahwa 
empat perlima yang menjadi milik umat Islam dari harta yang 
diperoleh dengan mengerahkan kuda dan unta itu jatuh kepada 
Rasulullah ©, tidak hanya seperlima saja, sehingga dalam hal ini 
Nabi & menggantikan kedudukan umat Islam, maka kami 


ge 


` berargumen dengan firman Allah & dalam surah Al Hasyr, 45 


SAN ولذى‎ A Adalah untuk Allah, Rasul, dan sanak kerabat.” 


(Qs. Al Hasyr [59]: 7) Mereka berhak atas seperlima. Tidak 
diragukan bahwa Nabi & menyerahkan seperlima itu kepada 


mereka. 
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Jadi, karena berargumen dengan hukum Allah yang ada 


2 A LA Sepa 


dalam surah Al Anfaal, åL ah 66 ين سیو‎ wemi WA واعطموا‎ 
Ketahuilah, sesungguhnya apa saja yang dapat kamu peroleh 
sebagai rampasan perang, maka sesungguhnya seperlima untuk 
Allah.” (Qs. Al Anfaal (8): 41) Dengan demikian, kedua hukum 
yang terdapat dalam surah Al Hasyr dan surah Al Anfaal itu 
memiliki kesamaan, yaitu bagian seperlima diberikan kepada kaum 
yang telah disebutkan sifat-sifatnya. Mereka hanya berhak dari 
seperlima itu, tidak yang lain.” 


Dia bertanya, “Tetapi, bukankah dimungkinkan mereka 
mendapat keseluruhan harta dari harta rampasan perang yang 
diperoleh dengan mengerahkan kuda dan unta?” Saya jawab, 
“Ya.” Dia bertanya, “Kalau begitu, mereka memperoleh 
seluruhnya, dan kita tinggalkan saja khabar tersebut.” Asy-Syafi'i 
berkata: Menurut kami kita tidak boleh meninggalkan khabar. 
Khabar menunjukkan makna khusus dan makna umum. 


Ulama lain bertanya kepada saya, “Mengapa Anda 
mengklaim bahwa bagian seperlima juga berlaku dalam jizyah serta 
harta apa saja yang diambil dari seorang musyrik dengan jalan 
apapun?” Saya lantas menyebutkan kepadanya ayat dalam surah 
Al Hasyr tersebut. Dia berkata, “Harta-harta tersebut diperoleh 
tanpa mengerahkan kuda dan unta. Karena itu, mereka 
memberikannya sesuai dengan ilham yang diturunkan Allah dalam 
hati mereka.” Saya katakan, “Apa pendapat Anda tentang bahwa 
jizyah yang diberikan oleh orang yang dikalahkan tanpa 
mengerahkan kuda dan unta? Oleh karena dasar pemberian 
mereka adalah karena takut dikalahkan, padahal kuda dan unta 
telah diarahkan kepada mereka, tetapi mereka memberikan harta 
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tersebut sebelumnya. Bukankah yang demikian itu lebih dekat 
kepada pengerahan kuda dan unta? Ataukah orang yang memberi 
bukan karena diarahkan kuda dan unta kepadanya?” Dia 
menjawab, “Benar.” Saya katakan, “Oleh karena hukum Allah 
yang berlaku pada harta yang diperoleh tanpa mengerahkan kuda 
dan unta itu sama seperti perdamaian, bukan seperti harta yang 
diperoleh dengan mengerahkan kuda dan unta tanpa dengan jalan 
damai, yaitu diberikan kepada golongan yang telah disebutkan, 
maka mengapa jizyah serta harta apa saja yang diambil para 
waliyyul amr dari seorang musyrik itu tidak dimasukkan ke dalam 
kategori ini?” 


Dia bertanya, “Apakah ada dalil selain ini?” Saya katakan, 
“Dalil ini sudah cukup, tetapi ada dalil lain bahwa harta yang 
dibagikan Allah itu ada tiga macam, yaitu: Pertama, harta zakat, 
yaitu harta yang diambil dari seorang muslim. Harta ini diberikan 
kepada para penerima zakat, bukan kepada para penerima fai `. 
Kedua, harta ghanimah yang diperoleh dengan mengerahkan kuda 
dan unta. Harta ini dibagikan sesuai dengan yang dibagikan Allah. 
Ketiga, harta fai` yang diperoleh tanpa mengerahkan kuda dan 
unta. Apakah Anda mengetahui adanya jenis harta keempat?” Dia 
menjawab, “Tidak.” Saya katakan, “Karena itu kami berpendapat 
bahwa seperlima diberikan kepada golongan penerimanya, dan itu 
berlaku untuk setiap harta yang diambil dari seorang musyrik. 
Karena harta yang diambil darinya selamanya tidak keluar dari 
keberadaannya sebagai ghanimah atau fai’. Harta fai` adalah 
harta yang dikembalikan Allah kepada para pemeluk agama-Nya 
dari harta orang yang menentang agama-Nya.” 
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11. Cara Membagikan Bagian Empat Perlima Harta 
Fai' yang Diperoleh Tanpa Mengerahkan Kuda dan 
Unta2!3 


278 Dalam bab ini Al Baihaqi mengutip beberapa riwayat dari Asy-Syafi'i dalam 
madzhab lama. Dia mengatakan, “Asy-Syafi'i dalam madzhab lama dalam riwayat Abu 
Abdurrahman Al Baghdadi darinya menyebutkan: 

1. Hadits Waki' dari Sufyan dari Algamah bin Martsad dari Ibnu Buraidah dari 
ayahnya bahwa Nabi & bersabda saat mengutus seorang panglima untuk memimpin 
pasukan, “Jika mereka menjawabmu, maka terimalah jawaban mereka, dan tahanlah 
dirimu untuk tidak menyerang mereka, kemudian ajaklah mereka untuk pindah dari 
negeri mereka ke negeri kaum Muhajirin! Beritahulah mereka seandainya mereka 
melakukan hal itu bahwa mereka memiliki hak yang sama dengan kaum Muhajirin dan 
menanggung kewajiban yang sama dengan kaum Muhajirin. Jika mereka menolak dan 
memilih negeri mereka, maka beritahulah mereka bahwa mereka sama seperti orang- 
orang badui yang hijrah. Pada mereka berlaku hukum Allah seperti yang berlaku pada 
orang-orang mukmin, tetapi mereka tidak memperoleh bagian dari fai ` dan ghanimah 
kecuali mereka berjihad bersama orang-orang Islam.” (Sufyan di sini adalah Sufyan bin 
Said Ats-Tsauri sebagaimana disebutkan dalam sebagian riwayat) 

Algamah berkata: Mugatil bin Hayyan berkata: Muslim—yaitu bin Haisham— 
menceritakan kepadaku, dari Nu'man bin Mugrin, dari Nabi $, seperti hadits 
Sulaiman bin Buraidah. 

(HR: Muslim, pembahasan: Jihad dan Ekspedisi Militer, bab: Pengangkatan 
Panglima oleh Imam atas Pasukan yang Dikirim, serta Pesan Imam kepada Mereka 
tentang Adab-adab Perang dan Selainnya, 3/1356) dari jalur Waki' dan seterusnya. 

Juga dari jalur Algamah dari Mugatil bin Hayyan (no. 2/1731) 

Al Baihagi berkata: 

2. Asy-Syafi'i juga menyebutkan hadits Ibnu Yaman dari Shafwan, dan hadits 
Yahya bin Yaman dari Ibnu Mubarak dari Shafwan bin Amr dari Abdurrahman bin 
Jubair bin Nufair dari ayahnya dari Auf bin Malik bahwa Nabi © manakala kedatangan 
harta fai ` maka beliau membagikannya pada hari itu juga. Beliau memberi orang yang 
masih bujang satu bagian dan memberi orang yang sudah berkeluarga dua bagian.” 
(HR. Abu Daud, bahasan: Pajak, Kepemimpinan dan Fai’, bab: Pembagian Fal”, 
3/359, dari jalur Ibnu Mubarak dari Shafwan dan seterusnya). 

Dalam sebuah riwayat Auf bin Malik berkata, “Kemudian aku dipanggil. Aku 
dipanggil sebelum Ammar. Aku dipanggil kemudian beliau memberiku dua bagian, 
karena aku memiliki keluarga. Kemudian sesudah aku beliau memanggil Ammar bin 
Yasir, lalu beliau memberinya satu bagian. 5 

Al Baihaqi berkata: 

3. Asy-Syafi'i dalam madzhab ka menyebutkan hadits Syababah dari Ibnu Abi 
Dzi'b dari Qasim bin Abbas dari Abdullah bin Niyar dari Urwah dari Aisyah & bahwa 
Abu Bakar #5 membagikan harta seperlima kepada orang merdeka dan budak.” 
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Seyogianya imam menghitung semua prajurit yang ada 
dalam negeri, anak-anak laki-laki yang sudah mimpi basah dan 
yang telah genap lima belas tahun, serta menghitung jumlah 
keluarga, yaitu yang belum mimpi basah dan yang belum genap 
lima belas tahun, menghitung jumlah perempuan baik kecil atau 
besar, mengetahui ukuran biaya hidup mereka, serta apa yang 
mereka butuhkan sesuai standar hidup di negeri mereka. 
Kemudian imam memberikan kepada prajurit tunjangan mereka 
setiap tahun, serta memberikan kepada keluarga dan para 
perempuan tunjangan yang mencukupi kebutuhan mereka selama 
setahun dalam bentuk pakaian dan makanan atau nilainya berupa 
dirham atau dinar. Setiap anak yang lahir diberikan jatah tertentu, 
kemudian jatah itu ditambah setiap kali dia mengalami 
pertumbuhan sesuai dengan ukuran biaya hidupnya. Semuanya 
diperlakukan dengan adil sesuai kecukupan bagi mereka. 


Jumlah tunjangan yang diberikan berbeda-beda sesuai 
dengan perbedaan harga barang di berbagai negeri dan keadaan 
manusia di dalamnya. Karena beban hidup di sebagian negeri itu 
lebih berat daripada beban hidup di negeri lain. Saya tidak 
mengetahui para sahabat kami berbeda pendapat bahwa 
tunjangan untuk prajurit di manapun diambil dari faj `. Mereka 


Ibnu Abi Dzi'b berkata: Harits bin Abdurrahman berkata, dari Abu @urrah, dia 
berkata, “Abu Bakar 4; membagiku sebagaimana dia membagi tuanku.” 

(HR. Abu Daud, pembahasan dan bab yang sama, 3/359, dari jalur Ibnu Abi 
Dzi'b dan seterusnya dengan redaksi: Nabi 4; diberi pundi-pundi yang di dalamnya ada 
mutiara dan untaian mutiara, kemudian beliau membagikannya kepada perempuan 
merdeka dan budak. Aisyah æ berkata, “Ayahku 4# juga membagikan kepada orang 
merdeka dan budak.” 

Al Baihaqi berkata, “Asy-Syafi'i menyebutkan hadits Umar # tentang budak, 
bahwa mereka tidak memiliki hak dari harta ini, lalu Asy-Syafi'i memilih pendapat 
tersebut.” (Lih. kitab Ma rifah As-Sunan wa Al Atsar, 5/159-161) 
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berpendapat tentang tunjangan bagi seorang yang hidup sendiri, 
“Tidak dilarang sekiranya satu orang diberi tunjangan melebihi 
kecukupannya.” 


1865. Alasannya adalah karena Umar = memberikan 
tunjangan yang mencapai lima ribu dirham.2'? 


Jumlah tersebut lebih dari cukup bagi satu orang. Di antara 
mereka ada yang mengatakan bahwa uang lima ribu dirham di 
Madinah bagi seseorang yang berperang ketika dia sedang 
berperang itu tidak lebih banyak dari batas cukup manakala dia 
menggunakannya untuk berperang karena jauhnya tempat 
berperang. Dia mengatakan, “Uang seperti itu seperti biaya 
. secukupnya untuk hidup dengan syarat dia berperang, meskipun 
dia tidak berperang setiap tahun.” Mereka mengatakan, 
“Sedangkan orang yang tinggal di tempat yang lebih dekat dari 
tempat jihad atau harga barang di negerinya lebih murah itu diberi 
lebih sedikit.” 


Tidak seorang ulama pun yang saya jumpai berbeda 
pendapat bahwa budak tidak memiliki hak gaji sedikit pun, dan 
tidak pula bagi orang-orang badui yang merupakan para penerima 
zakat. Mereka berselisih pendapat mengenai pengutamaan atas 
dasar senioritas dan nasab. Di antara mereka ada yang 
mengatakan, “Saya menyamakan semua orang, tidak melebihkan 
seseorang atas dasar nasab dan senioritas.” 


279 HR. Al Bukhari (pembahasan: Peperangan, bab: Khalifah Menceritakan 
Kepadaku, 3/95, no. 4022) dari Ishag bin Ibrahim, dari Muhammad bin Fudhail, dari 
Ismail, dari Qais, bahwa tunjangan untuk para ahli Badar adalah lima ribu. Umar 
berkata, “Aku benar-benar akan mengutamakan mereka di atas orang-orang sesudah 
mereka.” 
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1866. Ketika Umar & berkata kepada Abu Bakar &, 
“Apakah kamu menyamakan orang-orang yang berjihad di jalan 
Allah dengan harta dan jiwa mereka, dan berhijrah meninggalkan 


kampung halaman mereka seperti orang yang masuk Islam karena 
terpaksa?” Abu Bakar ويه‎ menjawab, “Mereka itu berbuat karena 


Allah, dan pahala mereka semata di tangan Allah. Dunia hanyalah 


perantara, dan sebaik-baiknya perantara adalah yang paling 
luas.”280 Ali bin Abu Thalib & juga menyamakan pemberian di 


280 Al Baihaqi berkata, “Hadits Auf bin Malik mengandung dalil bahwa Nabi & 
menyamakan orang-orang kecuali yang berkeluarga, karena beliau melebihkannya di 
atas orang yang tidak memiliki keluarga. Kami telah menyebutkan hal itu dalam hadits 
Ibnu Abbas 4# terkait pembagian harta rampasan perang dalam Perang Badar. Dia 
berkata, “Rasulullah #& membaginya secara sama.” 

Lih. Sunan Al Kubra (6/566). Hadits Auf bin Malik silakan lihat pada catatan kaki 
sebelumnya. 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Baihagi dalam Sunan A/ Kubra (pembahasan: 
Pembagian Fai ', bab: Penjelasan tentang Penyaluran Ghanimah di Awal Islam, dan 
bahwa Rasulullah $& Boleh Menyalurkannya kepada Siapa Saja yang Beliau Pilih, Baik 
Dia Terlibat dalam Peristiwa atau Tidak Terlibat, 6/291-292) dari jalur Khalid bin 
Abdullah dari Daud bin Abu Hindun dari Ikrimah dari Ibnu Abbas #&, dia berkata, 
Rasulullah & bersabda pada waktu Perang Badar, “Barangsiapa yang berbuat 
demikian dan demikian, maka dia memperoleh sekian dan sekian dari harta rampasan 
perang.” Ibnu Abbas melanjutkan, “Kemudian para pemuda maju berperang, 
sedangkan orang-orang tua menjaga bendera-bendera, tidak pernah meninggalkannya. 
Ketika Allah telah memberikan kemenangan kepada mereka, orang-orang tua berkata, 
“Kami adalah penunjang kalian. Seandainya jika kalah, tentulah kalian kembali kepada 
kami. Karena itu, janganlah kalian mengambil seluruh harta rampasan perang, 
sedangkan kami tidak memperoleh apa-apa.” Namun para pemuda itu menolak dan 
berkata, “Rasulullah © telah menetapkannya sebagai hak kami.” Dari sinilah Allah 
menurunkan ayat, “Mereka menanyakan kepadamu tentang (pembagian) harta 
rampasan perang. Katakanlah, 'Harta rampasan perang itu kepunyaan Allah dan 
Rasul...” hingga firman Allah, “Sebagaimana Tuhanmu menyuruhmu pergi dari 
rumahmu dengan kebenaran, padahal sesungguhnya sebagian dari orang-orang yang 
beriman itu tidak menyukainya. ” (Qs. Al Anfaal (8): 1-5) Maksudnya, keluarnya mereka 
dari rumah mereka itu lebih baik bagi mereka. Demikian pula, maka taatilah Aku 
(Allah) karena Aku lebih mengetahui kesudahan dari urusan ini daripada kalian. 
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Juga dari jalur Yahya bin Zakariya bin Abu Zaidah dari Daud bin Abu Hindun 
dengan redaksi yang serupa, dengan tambahan redaksi, “Kemudian beliau 
membagikannya di antara mereka secara sama.” 

Dalam sebuah riwayat dari Ali bin Abu Thalhah dari Ibnu Abbas ii, disebutkan: 
Kemudian Allah menurunkan ayat, “Ketahuilah, sesungguhnya apa saja yang dapat 
kamu peroleh sebagai rampasan perang, maka sesungguhnya seperlima untuk Allah, 
Rasul,” (Qs. Al Anfaal [8]: 41) Kemudian seperlima itu dibagi untuk Rasulullah &, para 
sanak kerabat—maksudnya kerabat Nabi #4, anak-anak yatim, orang-orang miskin, 
dan orang-orang yang berjihad di jalan Allah. Beliau membagi empat perlima harta 
rampasan perang di antara orang-orang. Semua orang sama di dalamnya; kuda 
memperoleh dua bagian, pemiliknya memperoleh satu bagian, dan tentara pejalan kaki 
memperoleh satu bagian.” 

Al Baihaqi berkata, “Seperti itulah tertulis dalam kitab, yaitu ‘dan orang-orang 
yang berjihad di jalan Allah’. Itu keliru, karena yang benar adalah jbnusabil.” 

Juga (pembahasan yang sama bab pembagian secara sama di antara orang- 
orang) dari jalur Yunus bin Bukair dari Abu Ma'syar dari Zaid bin Aslam dari ayahnya, 
dia berkata: Abu Bakar s menjadi khalifah, lalu dia membagikan di antara manusia 
secara sama. Abu Bakar lantas ditanya, “Wahai khalifah Rasulullah &, sebaiknya 
engkau mengutamakan para sahabat Muhajirin dan Anshar.” Dia menjawab, “Apakah 
aku membeli sesuatu dari mereka? Adapun dalam kehidupan ini, perlakuan yang sama 
itu lebih baik daripada mengutamakan yang satu di atas yang lain.” 

Juga dari jalur Umar bin Abdullah mantan sahaya Ghafarah, dia berkata: Pada 
saat pertama kali Abu Bakar #8, membagi, Umar bin Khaththab & berkata 
kepadanya, “Utamakanlah kaum Muhajirin pertama dan orang-orang yang memiliki 
senioritas.” Abu Bakar قل‎ balik bertanya, “Apakah aku membeli senioritas mereka?” 
Dia lantas membagi secara sama.” 

Juga dari jalur Sufyan dari Ashim bin Kulaib dari ayahnya, dia mendengarnya 
bahwa Ali bin Abu Thalib & kedatangan harta fai dari Ashbihan, lalu dia 
membaginya menjadi tujuh bagian, tetapi masih tersisa sepotong roti. Dia lantas 
menyobeknya menjadi tujuh sobekan, dan meletakkan setiap satu sobekan pada tujuh 
bagian, kemudian dia mengundi orang-orang, siapa di antara mereka yang mengambil 
terlebih dahulu.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abu Daud (pembahasan: Pajak, Kepemimpinan 
dan Fai `, bab: Keharusan Imam dalam Mengurusi Rakyat, 3/358, no. 2950) dari jalur 
Muhammad bin Ishaq dari Muhammad bin Amr bin Atha dari Malik bin Aus bin 
Hadatsan, dia berkata: Umar bin Khaththab 4 pada suatu hari berbicara tentang /ai ', 
kemudian dia berkata, “Aku tidak lebih berhak atas fai ` ini daripada kalian. Tidak ada 
seorang pun di antara kami yang lebih berhak atasnya daripada orang lain. Hanya saja, 
kita ini berbeda-beda tingkatan dalam Kitab Allah dan pembagian Rasulullah $. Ada 
kalanya seseorang diukur dengan senioritasnya, orang lain diukur dengan 
pengabdiannya, orang lain diukur dengan keluarganya, dan orang lain diukur dengan 
kebutuhannya.” 
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antara orang-orang. Setahu kami, dia tidak mengutamakan 
seorang pun. 


Asy-Syafi'i berkata: Pendapat inilah yang saya pilih, dan 
saya memohon taufiq kepada Allah. Alasannya adalah karena saya 
melihat pembagian Allah dalam warisan itu didasarkan pada 
bilangan. Ada kalanya saudara-saudara itu berbeda-beda jasa dan 
hubungan baiknya terhadap mayit saat masih hidup, dan dalam hal 
menjaganya sesudah dia mati, namun mereka tidak diutamakan 
satu di atas yang lain. 


1867. Nabi £ juga membagikan empat perlima kepada 
orang-orang yang terlibat dalam peristiwa peperangan berdasarkan 
bilangan.281 Di antara mereka ada yang memiliki kontribusi yang 


Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (pembahasan: Riwayat Hidup Para 
Sahabat Anshar, bab: Hijrah Nabi #& dan Para Sahabat Beliau di Madinah, 3/73, no. 
3912) dari jalur Ibrahim bin Musa dari Hisyam dari Ibnu Juraij dari Ubaidullah bin 
Umar dari Nafi —maksudnya dari Ibnu Umar— dari Umar bin Khaththab &, dia 
berkata, “Bagian untuk kaum Muhajirin adalah empat ribu, sedangkan bagian untuk 
Umar adalah tiga ribu lima ratus.” Dia ditanya, “Tidakkah dia termasuk kaum 
Muhajirin? Mengapa engkau menguranginya dari empat ribu?" Umar # menjawab, 
“Dia dibawa hijrah oleh kedua orang tuanya.” Maksudnya, dia tidak seperti orang 
yang hijrah sendiri.” 

Juga (pembahasan: Perang, bab: Khalifah Menceritakan Kepadaku, 3/95, no. 
4022) dari Ishaq bin Ibrahim dari Muhammad bin Fudhail dari Ismail dari Qais, bahwa 
tunjangan untuk para ahli Badar adalah lima ribu. Umar berkata, “Sungguh aku akan 
mengutamakan mereka di atas orang-orang sesudah mereka.” 

281 HR. Al Bukhari (pembahasan: Peperangan, bab: Perang Khaibar, 3/140- 
141, no. 4228) dari jalur Hasan bin Ishag dari Muhammad bin Sabig dari Zaidah dari 
Ubaidu'lah bin Umar dari Nafi” dari Ibnu Umar ري‎ dia berkata, “Rasulullah & pada 
waktu Perang Badar membagikan harta rampasan perang, dua bagian untuk kuda dan 
satu bagian untuk tentara pejalan kaki.” 

Al Bukhari berkata, “Nafi” menafsirkannya dengan mengatakan, “Jika seseorang 
membawa seekor kuda, maka dia memperoleh tiga bagian. Jika dia tidak membawa 
kuda, maka dia memperoleh satu bagian.” 
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sangat besar, bahkan kemenangan terjadi di tangannya. Ada pula 
yang kehadirannya berkisar antara tidak bermanfaat atau 
berbahaya karena takut dan lemah. Oleh karena Sunnah 
menunjukkan bahwa Nabi #& memberi mereka berdasarkan faktor 
kehadiran, serta menyamakan para tentara berkuda, baik yang 
memiliki kontribusi atau yang tidak, serta menyamakan di antara 
para tentara pejalan kaki padahal mereka itu berbeda-beda 
tingkatannya sebagaimana yang saya gambarkan, maka 
"pembagian secara sama itu lebih pantas saya jalankan daripada 
mengutamakan atas dasar nasab dan senioritas. 


Seandainya saya menemukan dalil tentang sikap 
mengutamakan itu lebih unggul karena didukung dengan Kitab dan 
Sunnah, maka saya akan lebih segera mengambil pendapat yang 
mengutamakan, terlebih lagi ada kecenderungan hati terhadapnya. 
Akan tetapi, saya katakan bahwa mereka diberi menurut cara yang 
saya sampaikan. Jika suatu kaum tinggal di tempat yang dekat dari 
tempat jihad, dan harga-harga barang di negeri mereka murah, 
maka mereka diberi lebih sedikit daripada orang yang rumahnya 
jauh dari tempat jihad dan harga-harga barang di negeri mereka 
mahal. Demikianlah, meskipun angka tunjangan itu berbeda-beda, 
namun semua itu sama sesuai dengan tingkat kebutuhan masing- 
masing dari kedua kelompok dalam jihad manakala mereka ingin 
berjihad. 

Mereka juga harus berperang jika diminta berperang. Imam 
memiliki hak mengambil kebijakan dalam memberangkatkan 


Juga dari jalur Ishag bin Ibrahim dari Hafsh bin Ghiyats dari Yazid bin Abdullah 
bin Abu Burdah dari Abu Musa, dia berkata, “Kami datang menemui Nabi & setelah 
beliau membebaskan Khaibar, kemudian beliau membagi kami. Beliau tidak membagi 
seorang pun yang tidak terlibat dalam penaklukan itu selain kami.” (no. 4233) 
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mereka ke medan perang. Jika imam memberangkatkan orang 
yang jauh, maka dia memberangkatkan ke tempat yang paling 
dekat. Jika pasukan di tempat jihad sudah mencukupi jumlahnya, 
sedangkan orang-orang berada di dekat mereka itu jumlahnya 
banyak, maka imam memberangkatkan mereka ke tempat 
terdekat dari wilayah jihad mereka. Masalah ini ada pemaparannya 
tersendiri dalam pembahasan lain. 


12. Tunjangan untuk Kaum Perempuan dan Anak- 
Anak 


Para sahabat kami berbeda pendapat mengenai tunjangan 
terhadap anak-anak yang belum baligh dan untuk kaum 
perempuan penerima fai` Di antara mereka ada yang 
mengatakan bahwa mereka diberi secara bersama-sama dari harta 
fai '. Saya menduga di antara argumen mereka adalah: jika kita 
menghalangi mereka untuk menerima fai ` sedangkan beban hidup 
mereka ditanggung oleh kepala keluarga mereka, maka itu berarti 
kita tidak memberi mereka tunjangan yang cukup. Jika memberi 
kepala keluarga tunjangan yang cukup untuk diri mereka, maka 
mereka harus menanggung nafkah keluarga mereka, sehingga 
pemberian tunjangan untuk diri mereka sendiri itu tidak cukup 
untuk menutupi kewajiban mereka. Karena itu, jika kita tidak 
memberi mereka kecukupan yang sempurna, maka kita harus 
memberi mereka kecukupan yang sempurna dari fai `. 


732 


Al Umm 


Ada pula sebagian sahabat kami yang mengatakan bahwa 
jika sumber harta adalah ghanimah, fai `, dan sedekah, maka harta 
fai’ diberikan kepada orang yang berperang dengan harta 
tersebut, atau orang yang sama setara dengan mereka terhadap 
bagian seperlima. Sedangkan zakat diberikan kepada orang yang 
tidak berperang, yaitu keluarga dan perempuan. Mereka ini tidak 
lebih berhak daripada keluarga orang-orang badui, kaum 
perempuan dan kaum laki-laki mereka yang tidak diberi dari harta 
fai ' karena mereka tidak berperang. 


z 
ور ہے‎ $ 


NATA‏ احبر نا فان بن ES‏ عن عَمرو بن 
دیتار 5 SPI‏ مَالِكِ بن وس PAS oi‏ أن 
ُمَرَ بن الطاب قال: ما al‏ إلا وله في هَدَا JAJI‏ 


z‏ و 

Sau yaa na 3 
1868. Sufyan bin Uyainah A kepada kami, dari 

Amr bin Dinar, dari Az-Zuhri, dari Malik bin Aus bin Hadatsan, 

bahwa Umar bin Al Khaththab berkata, “Tidak ada seseorang pun 

melainkan dia memiliki hak dari harta ini, maka aku akan. 

memberikan kepadanya, atau tidak mendapatkannya, kecuali 

budak-budak yang kalian miliki.”282 


N 


r 


0 


282 Diriwayatkan oleh Al Baihaqi dalam Sunan A/ Kubra (pembahasan: 
Pembagian Fai ' dan Ghanimah, bab: Riwayat tentang Perkataan Amirul Mukminin 
Umar æ: Tidak Ada Satu Pun dari Umat Islam Melainkan Dia Memiliki Hak pada 
Harta Ini, 6/351) dari jalur Ja'far bin Aun dari Hisyam bin Sa'd dari Zaid bin Aslam 
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PA $ PES اخبرنا إبراهيم بن م‎ = NANA 
وال أ ضح‎ E AA ي أن عن‎ ues 


1869. Ibrahim bin Miina bin Al Munkadir 
mengabarkan kepada kami, dari Malik bin Aus, dari Umar, dengan 
redaksi yang serupa. Dia juga berkata, “Sungguh jika aku masih 
hidup, pasti hak penggembala di Sur dan Himyar akan 


sampai. 3 


dari ayahnya yaitu Aslam, dia berkata: Aku mendengar Umar bin Khaththab & 
berkata dalam hadits yang panjang. Di dalamnya disebutkan, “Demi Allah, tidak ada 
seorang pun dari umat Islam melainkan dia memiliki hak dalam harta ini, baik dia 
diberi atau tidak diberi, bahkan seorang penggembala di Adan.” 

283 Jbid. (6/351-352) dari jalur Hammad bin Zaid dari Ayyub dari Ikrimah bin 
Khalid dari Malik bin Aus bin Hadatsan dari Umar bin Khaththab #; dalam sebuah 
kisah yang dia ceritakan. Dia berkata, “Kemudian Umar #; membaca firman Allah, 
“Sesungguhnya zakat-zakat itu hanyalah untuk orang-orang fakir, orang-orang miskin.” 
(Qs. At-Taubah [9]: 60) Dia berkata, “Yang ini untuk mereka.” Kemudian dia 
membaca firman Allah, “Ketahuilah, sesungguhnya apa saja yang dapat kamu peroleh 
sebagai rampasan perang, maka sesungguhnya seperlima untuk Allah, Rasul.” (Qs. Al 
Anfaal [8]: 41) Dia berkata, “Yang ini untuk mereka.” Kemudian dia membaca firman 
Allah, Wuga) bagi para fakir yang berhijrah yang diusir dari kampung halaman dan 
dari harta benda mereka (karena) mencari karunia dari Allah.” (Os. Al Hasyr [59]: 8) 
Dia berkata, “Mereka ini adalah kaum Muhajirin.” Kemudian dia membaca firman 
Allah, “Dan orang-orang yang telah menempati Kota Madinah dan telah beriman 
(Anshar) sebelum (kedatangan) mereka (Muhajirin). ” (Qs. Al Hasyr (59): 9) Dia berkata, 
“Mereka adalah orang-orang Anshar.” Kemudian dia membaca firman Allah, “Dan 
orang-orang yang datang sesudah mereka (Muhajirin dan Anshar), mereka berdoa, ‘Ya 
Tuhan kami, beri ampunlah kami dan saudara-saudara kami yang telah beriman lebih 
dahulu dari kami.” (Qs. Al Hasyr [59]: 10) Ayat ini mencakup semua manusia. Tidak 
tersisa satu orang pun dari umat Islam melainkan dia memiliki hak pada harta ini 
kecuali budak-budak yang kalian miliki. Jika aku hidup lebih lama, insya” Allah, maka 
tidak tersisa seorang pun dari umat Islam melainkan haknya akan sampai kepadanya, 
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Hadits ini mengandung beberapa kemungkinan makna. Di 
antaranya adalah tidak seorang pun yang diberi bagian karena 
faktor kebutuhan dari kalangan para penerima zakat; atau dengan 
alasan dia termasuk penerima fai ` yang berperang, melainkan dia 
memiliki hak pada harta /ai ` atau harta zakat. Sepertinya ini 
merupakan kemungkinan makna yang paling kuat. Jika seseorang 
bertanya, “Apa dalilnya?” maka jawabnya adalah: 


- قال A‏ ا و في 
ai‏ 3 قة: ba S‏ فيها CA‏ ولا ِذِي ip‏ 


2 r 
1870. Nabi & bersabda tentang zakat, “Tidak ada bagian 
di dalamnya bagi orang yang kaya, dan tidak pula bagi orang yang 
memiliki kekuatan dan bisa bekerja. 4 


bahkan penggembala di Sur dan Himyar. Haknya akan sampai kepadanya tanpa 
keluar keringat di dahinya sedikit pun.” 

Sur adalah sebuah negeri di Ray, nama sebuah tempat di Hijaz di Diyar 
Muzayyanah, sumber air di dekat Yamamah, atau mata air di wilayah Tamim. 
Sedangkan Himyar adalah sebuah tempat di sebelah barat Shana'a, Yaman. 

284 HR. Abu Daud (pembahasan: Zakat, bab: Orang yang Diberi Zakat dan 
Batasan Kaya, 2/285, no. 1633) dari jalur Hisyam bin Urwah dari ayahnya dari 
Ubaidullah bin Adiy bin Khiyar, dia berkata: Aku diberitahu oleh dua orang bahwa 
keduanya menjumpai Nabi & dalam Haji Wada’ saat beliau membagikan zakat, 
kemudian keduanya meminta bagian dari zakat itu. Kemudian beliau melihat kami dari 
atas ke bawah, dan melihat kami sebagai orang yang kuat. Beliau lantas bersabda, 
“Jika kalian mau, aku akan memberi kalian berdua. Tidak ada bagian di dalamnya bagi 
orang kaya, dan tidak pula bagi orang yang kuat lagi sanggup bekerja.” 

Ibnu Abdil Hadi berkata, “Sanad hadits shahih, para periweyat tsiqah. Dituturkan 
dari Imam Ahmad bahwa dia berkata, “Alangkah bagusnya hadits ini.” Dia juga 
berkata, “Alangkah bagusnya sanad ini.” 

Lih. Tangih At-Tahgig (2/1522) 
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Juga (pembahasan dan bab yang sama, 2/285-286) dari jalur Ibrahim bin Sa'd 
dari ayahnya dari Raihan bin Yazid dari Abdullah bin Amr dari Nabi & dengan redaksi 
yang serupa. 

Abu Daud berkomentar, “Sufyan meriwayatkannya dari Sa'd bin Ibrahim 
sebagaimana yang dikatakan oleh Ibrahim—dan Syu'bah meriwayatkannya dari Sa'd, 
bahwa beliau bersabda, “..bagi orang yang memiliki kemampuan lagi kuat.” Hadits- 
hadits lain dari Nabi & sebagiannya mengatakan, “..bagi orang yang memiliki 
kemampuan lagi kuat”, sedangkan sebagian yang lain mengatakan, “..bagi orang yang 
memiliki kemampuan lagi sempuma fisiknya.” 

Atha` bin Zuhair berkata, “Dia berjumpa dengan Abdullah bin Amr, lalu dia 
berkata, “Sesungguhnya zakat itu tidak halal bagi orang yang kuat, dan tidak pula bagi 
orang yang memiliki kemampuan lagi sempuma.” (HR. Al Baihagi dengan sanad dan 
matan secara lengkap.” 

Al Mundziri berkata, “Karena itu sebagian ulama mengatakan bahwa sanadnya 
tidak shahih, padahal dia hanya terhenti sanadnya pada Abdullah bin Amr.” 

Dalam sanadnya terdapat Raihan bin Yazid. Yahya bin Ma'in menilainya tsigah, 
sedangkan Abu Hatim Ar-Razi menilainya sebagai seorang syaikh yang tidak dikenal. 

Ibnu Abdul Hadi mengatakan, “Raihan dinilai #sigah oleh Ibnu Hibban juga. Hajjaj 
berkata: Dari Syu'bah, dari Said bin Ibrahim, dia mendengar Raihan bin Yazid. Dia 
adalah seorang badui yang sangat jujur.” 

Lih. At-Tangih (2/1522) 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh At-Tirmidzi (pembahasan: Zakat, bab: Riwayat 
tentang Orang yang Tidak Halal Menerima Zakat, 3/33) dari jalur Sa'd bin Ibrahim 
dan seterusnya, dan di dalamnya disebutkan, “Bagi orang yang memiliki kemampuan 
lagi sempuma fisiknya.” 

Dia berkata, “Dalam bab ini ada riwayat lain dari Abu Hurairah, Hubsyi bin 
Junadah, dan @abishah bin Muharig. Dia berkata, “Hadits Abdullah bin Amr statusnya 
hasan.” 

At-Tirmidzi juga berkata, “Syu'bah meriwayatkan dari Sa'd bin Ibrahim hadits ini 
dengan sanad ini, dan dia tidak mengangkat sanadnya. Dia juga meriwayatkan di 
tempat lain hadits dari Nabi &, “Tidak halal meminta bagi orang kaya, dan tidak pula 
bagi orang yang memiliki kemampuan lagi sempurna fisiknya” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Hakim dalam kitab A/ Mustadrak 
(pembahasan: Zakat, bab: Orang yang Tidak Halal Menerima Zakat, 1/407) dari jalur 
Sufyan dari Manshur dari Abu Hazim dari Abu Hurairah dan seterusnya. Di dalamnya 
disebutkan, “Tidak halal zakat bagi orang kaya, dan tidak pula bagi orang yang 
memiliki kemampuan lagi sempuma fisiknya.” 

Al Hakim berkata, “Hadits ini sesuai dengan kriteria Al Bukhari dan Muslim, 
tetapi keduanya tidak melansirnya.” Penilaiannya itu disepakati oleh Adz-Dzahabi. 

Juga dari jalur Syu'bah dari Sa'd bin Ibrahim dari Raihan bin Yazid dari Abdullah 
bin Amr dan seterusnya. Di dalamnya disebutkan, “..dan tidak pula bagi orang yang 
memiliki kemampuan lagi kuat.” 
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I- Gia وقال لرحلین سألاة: إن‎ -AAYA 
و‎ r A r 25 r w 2 2 Haa 5 

إن KAS‏ تحن محتاجون- أعطيتكمًا إذا كنت 
P tg 5 r 4 r 1 PA r . © £‏ 2 2 
أعرف عيالكماء ولا حَظ فيها لِعَنى. 
Nabi Æ bersabda kepada dua orang laki-laki yang‏ .1871 
meminta kepada beliau, “Jika kalian mau —maksudnya, jika kalian‏ 
mengatakan, kami butuh— maka aku akan memberi kalian berdua‏ 


manakala aku tidak mengetahui keluarga kalian berdua. Tidak ada 
bagian di dalamnya bagi orang kaya. 285 


TAH NG 


Pendapat yang saya catat dari pada ulama adalah orang- 
orang badui tidak diberi dari /ai '. Seandainya kita mengatakan 
bahwa makna perkataan Umar #, “Melainkan dia memiliki hak 
dalam harta ini” adalah hak pada harta /ai', maka kita telah 
menyalahi pendapat yang sejauh pengetahuan kami tidak 
diperselisihkan para ulama bahwa harta 267 ` tidak diberikan 
kepada orang yang sudah tercukupi dengan zakat, dan tidak pula 
kepada orang kaya pembayar zakat yang untuk mereka diambilkan 
bagian dari harta fai `. Seandainya kita mengatakan bahwa yang 
dimaksud Umar +$ dari perkataan “melainkan dia memiliki hak 
dalam harta ini” adalah hak harta zakat, maka kita telah menyalahi 


(Untuk mengetahui fakhrij hadits lebih lanjut, silakan baca kitab Irwa' لق‎ Ghalil 
3/381-385, no. 876-877). 

Sebelumnya Asy-Syafi'i telah meriwayatkan hadits ini dari dua jalur, yaitu jalur 
Abdullah bin Amr dan Ubaidullah bin Adiy bin Khiyar (no. 878-879, pembahasan 
pembagian zakat bab orang yang meminta dari golongan penerima zakat). 

285 Ini adalah bagian dari hadits sebelumnya, yaitu hadits Ubaidullah bin Adiy bin 
Khiyar, meskipun saya tidak menemukan tambahan yang disebutkan oleh Asy-Syafi'i di 
sini, yaitu “manakala aku tidak mengetahui keluarga kalian berdua”. 
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hadits yang diriwayatkan dari Nabi &, “Tidak ada bagian di 
dalamnya bagi orang kaya.” Kita juga telah menyalahi pendapat 
yang setahu kami tidak diperselisihkan di antara para ulama bahwa 
para penerima fai ` tidak memperoleh bagian dari zakat. 

Para penerima fai ` di zaman Nabi & dijauhkan dari zakat, 
dan para penerima zakat dijauhkan dari /ai'. Tunjangan yang 
wajib dari /ai ` hanya diberikan kepada orang yang sudah baligh 
dan mampu berperang. 


عو ور“ 


ANA NANG‏ ِن Ep‏ عن عبد الله 


"ba Malam Ae E 


لبي صلی اله aé‏ وسل عام اوو اا ا رع 
SP pi‏ تم عُرضت عليه عام Tg SI‏ 


a a‏ فأَجَارَني. 


1872. Sufyan bin Uyainah mengabarkan kepada kami, dari 
Ubaidullah bin Umar, dari Nafi', dari Ibnu Umar, dia berkata, “Aku 
dibawa menghadap Nabi & pada waktu Perang Uhud, saat itu aku 
berusia 14 tahun, lalu beliau menolakku (untuk ikut perang). 
Kemudian aku dibawa menghadap beliau pada waktu Perang 
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Khandag, saat itu aku berusia 15 tahun, kemudian beliau 
memperkenankan aku (ikut perang). 286 


Nafi' berkata, “Aku menceritakan hadits ini kepada Umar 
bin Abdul Aziz, lalu dia berkata, “Inilah perbedaan antara prajurit 
dan keluarga.” Umar bin Abdul Aziz menetapkan bagian untuk 
anak berumur lima belas tahun dalam kelompok prajurit, dan anak 
yang belum mencapai umur tersebut dalam kelompok keluarga.” 


Jika anak yang genap usia lima belas tahun dalam keadaan 
buta dan tidak sanggup perang untuk selama-lamanya, atau kurang 
secara fisik sehingga tidak sanggup perang untuk selama-lamanya, 
maka tidak ditetapkan untuknya bagian prajurit, melainkan dia 
diberi dengan pertimbangan cukup untuk hidup mukim. 
Kecukupan untuk hidup mukim itu serupa dengan pembagian 
untuk keluarga, karena tunjangan yang cukup untuk perjalanan 
perang dan biaya hidup itu lebih besar. Demikian pula, seandainya 
dia selamat dalam peperangan tetapi kemudian dia menjadi buta, 
atau dia mengalami sesuatu yang membuatnya tidak sanggup 
berjihad untuk selama-lamanya, maka dia dialihkan kepada 
kelompok yang diberi kecukupan untuk hidup mukim. 


286 HR. Al Bukhari (pembahasan: Kesaksian, bab: Balighnya Anak-Anak dan 
Kesaksian Mereka, 2/257-258, no. 2664) dari jalur Ubaidullah bin Said dari Abu 
Usamah dari Ubaidullah. Perkataan Umar bin Abdul Aziz dalam hadits ini adalah, 
“Inilah batas antara anak kecil dan orang dewasa.” Dia lantas menulis surat kepada 
para gubernurnya untuk menetapkan bagian bagi anak yang sudah mencapai umur 
lima belas tahun.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Muslim (pembahasan: Kepemimpinan, bab: 
Usia Baligh, 3/1490, no. 91/1868) dari jalur Muhammad bin Abdullah bin Numair 
dari ayahnya dari Ubaidullah dengan redaksi yang serupa dengan hadits Al Bukhari, 
tetapi di dalamnya ada tambahan, “Barangsiapa yang umurnya kurang dari itu, maka 
masukkanlah dia ke dalam kelompok keluarga.” 
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Jika seseorang sakit dalam jangka waktu yang lama tetapi 
masih ada harapan untuk sembuh, maka dia diberi tunjangan 
sebagai prajurit. - 


Tunjangan dalam setiap tahun untuk prajurit diberikan di 
suatu waktu, dan saya lebih senang sekiranya keluarga juga 
diberikan mengikuti waktu pemberian prajurit. Jika harta fai ` telah 
sampai di tangan waliyyul amr kemudian ada orang yang 
meninggal dunia sebelum dia mengambil tunjangannya, maka 
tunjangannya itu diberikan kepada para ahli waris. Jika dia 
meninggal dunia sebelum harta yang di dalamnya ada 
tunjangannya untuk tahun itu sampai kepada waliyyul amr, maka 
tunjangannya tidak diberikan kepada para ahli warisnya. Jika 
masih ada sisa dari harta faj ` sesudah disalurkan sesuai yang saya 
sampaikan, maka sisanya digunakan imam untuk memperbaiki 
benteng, menambah senjata dan kuda, serta berbagai sarana lain 
yang bisa memperkuat umat Islam. Jika umat Islam sudah tidak 
butuh, dan setiap maslahat mereka telah sempurna, maka sisanya 
itu dibagikan di antara mereka, masing-masing memperoleh 
seukuran hak mereka dari harta tersebut. Jika harta fa'' tidak 
sampai mencukupi seluruh tunjangan, maka imam 
membagikannya di antara mereka seberapa pun nilainya, tidak 
boleh ditahan sedikit pun dari mereka. 


Gaji hakim, para pejabat yang mengurusi masalah sosial, 
serta para pejabat yang mengurusi shalat bagi para penerima fai ` 
juga diambil dari fai ` Setiap orang yang mengurusi urusan para 
penerima fai', baik dia pejabat tinggi, sekretaris, pasukan, atau 
para pegawai lain yang dibutuhkan para penerima fa'' itu diberi 
Gaji seperti mereka. Jika imam menemukan orang yang memiliki 
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kecakapan seperti dirinya, dan orang tersebut amanah, 
sebagaimana dia bekerja dengan gaji yang paling minim, maka 
imam tidak menambahkan gaji untuk seseorang di atas gaji yang 
diberikan kepada orang yang cakap tersebut. Alasannya adalah 
kedudukan waliyyul amr terhadap rakyatnya itu sama 
kedudukannya wali anak yatim terhadap harta anak yatim. Wali 
anak yatim tidak boleh memberikan harta anak yatim sebagai 
insentif untuk mengurusi anak yatim kecuali dalam ukuran yang 
paling kecil selama bisa ditemukan. 


Jika seseorang ditunjuk untuk mengurusi para penerima 
zakat, maka gajinya diambil dari zakat karena dia memiliki hak di 
dalamnya. Gajinya tidak diambil dari ,و‎ `; sebagaimana gaji untuk 
pengelolaan /ai’ tidak diambilkan dari zakat. Gaji untuk 
pengelolaan suatu urusan tidak diambil dari faj ` kecuali maslahat 
fai ` dan para penerima fai ` tidak bisa terpenuhi kecuali dengan 
pekerjaan tersebut. Jika maslahat /ai ` dan para penerima fai ` 
sudah bisa dipenuhi dengan orang yang gajinya lebih sedikit, maka 
tidak boleh memasukkan orang yang gajinya lebih besar dalam 
mengurusi faí ` dalam keadaan pekerjaan yang berkaitan dengan 
fai ` bisa dikerjakan oleh orang yang lebih kecil gajinya. Jika harta 
fai ` cekak untuk para penerimanya, maka imam membaginya di 
antara mereka secara sama. 
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13. Perbedaan Pendapat 


Ulama fikih Asy-Syafi'i dan selainnya berbeda pendapat 
tentang pembagian ©, <. Dalam masalah ini mereka mengambil 
pendapat-pendapat yang tidak saya catat penafsirannya dari 
mereka. Saya juga tidak hafal siapa di antara mereka yang 
berpegang pada pendapat yang saya ceritakan, bukan orang yang 
berbeda pendapat darinya. Saya hanya akan menceritakan alasan- 
alasan setiap pendapat yang teringat dalam pikiran saja dari setiap 
orang yang mengemukakan suatu pendapat tentang fai `. 


Di antara mereka ada yang mengatakan bahwa harta ini 
adalah milik Allah, dan Allah telah menunjukkan siapa yang harus 
diberi harta tersebut. Jika seorang waliyyu/ amr telah berijtihad lalu 
dia membagikannya kepada seluruh orang yang disebut sesuai 
ukuran yang menurutnya sebagai hak mereka berdasarkan faktor 
kebutuhan terhadap harta tersebut, meskipun dia mengutamakan 
sebagian dari mereka di atas sebagian yang lain dalam pemberian, 
maka itu dianggap sebagai pemberian secara adil manakala 
tunjangan yang diberikan kepada masing-masing mereka dapat 
memenuhi kebutuhannya. Waliyyul amr tidak boleh memberikan 
satu golongan saja di antara mereka, tanpa menyertakan golongan 
yang lain. 

Ada pula ulama yang mengatakan bahwa jika harta telah 
terkumpul dan waliyyul amr telah mengamati maslahat umat Islam, 
lalu dia mengambil kebijakan untuk menyalurkan harta kepada 
sebagian golongan saja, tidak kepada golongan lain, sedangkan 
golongan yang diberi oleh waliyyu/ amr itu tidak bisa mandiri dari 
apa yang diberikan kepadanya itu, maka lebih tepat bagi umat 
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Islam sekiranya harta fai' disalurkan kepada golongan tersebut 
meskipun golongan lain tidak mendapat bagian. Pendapat ini 
serupa dengan pendapat ketika harta tersebut diminta oleh dua 
golongan, namun jika salah satu golongan tidak diberi maka 
mereka bisa bertahan dan tidak mengalami suatu kebutuhan yang 
membahayakan, dan jika waliyyul amr menyamakan pemberian 
untuknya dengan pemberian untuk golongan lain maka golongan 
tersebut mengalami kebutuhan yang membahayakan. 


Di sini waliyyul amr memberikan seluruhnya kepada orang- 
orang yang mengalami kebutuhan yang membahayakan meskipun 
golongan lain yang bisa bertahan itu tidak diberi bagian sama 
sekali. Kemudian, sebagian ulama yang berpendapat demikian 
mengatakan bahwa jika harta faí ` disalurkan kepada satu golongan 
hingga menutupi kebutuhannya sedangkan golongan lain tidak 
diberi bagian, kemudian datang harta lain, maka waliyyul amr 
memberikannya kepada selain golongan yang telah dia tutupi 
kebutuhannya. Sepertinya dia berpandangan bahwa imam 
menyegerakan pemberian untuk golongan yang terdesak 
kebutuhannya, dan menangguhkan pemberian untuk golongan lain 
hingga waliyyul arnr memenuhi hak mereka sesudah itu. 


Saya tidak mengetahui adanya seorang ulama pun di antara 
mereka yang mengatakan bahwa orang yang menerima zakat dan 
tidak berperang itu diberi bagian dari harta faj `. Sebagian ulama 
yang saya catat pendapatnya mengatakan bahwa jika para 
penerima zakat mengalami suatu musim paceklik sehingga 
merusak harta benda mereka, maka mereka diberi nafkah dari 
harta fai `. Jika mereka sudah mati, maka mereka tidak lagi diberi 
dari harta fai `. 
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Ada pula ulama lain yang berkata tentang harta zakat 
seperti pendapat ini, bahwa sebagian penerima zakat diberi lebih 
daripada sebagian yang lain. Sedangkan pendapat yang saya 
pegang dan yang saya catat dari ulama yang saya dengar 
pendapatnya dan saya terima pendapatnya dengan baik adalah 
harta tersebut tidak ditangguhkan penyalurannya manakala telah 
terkumpul, melainkan langsung dibagikan. Jika terjadi serangan 
dari musuh, maka umat Islam harus menghadapinya. Jika mereka 
dikepung musuh di negeri mereka sendiri, maka wajib militer 
berlaku pada seluruh laki-laki penerima /ai' dan selainnya yang 
dikepung musuh itu. 


AA aw‏ ِن Fat‏ الْعِلم أنه 

ا ار ا 
بيت المال؟ قال: لا ورب VI‏ يؤر تخت 
سقف AG da Hp‏ به Amanah Gpp‏ 
a‏ عَلَيِْ KN‏ وَحَرَسَهُ رحال BPI‏ 


Én-‏ م o kt. LL. E E‏ 07 5و 
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Gadai‏ أحذ jas ar GG ae‏ الأنطاعَ عن 
الأول E h‏ كم يد D‏ رأى - r‏ 
SNG IG ai gig‏ عُمَرْ بن 
si‏ فقال لَه esa A Ga‏ 7 
,3 يوم شكر وسرور» فقال: A‏ والله ما c‏ 
AS eh‏ وه الله ما كر PN‏ قط إلا 
َع الهم يتنهم ثم أل على nh‏ َه إلى 
sf A nai AN ce Lana‏ بك of‏ أكون 
مسا جا SS AIA NO an Ab‏ 
SKY‏ [الأعراف: Tran‏ الاي 

uiis Aa PS PE Oia‏ فأعطاه 


AA zo o 7,7‏ ا وار ا RD‏ اا وى A o‏ 
سِواري كِسرى فقال: Laga‏ ففعل فقال: قل الله 
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Dan YA 


á 


1.8 
sar a ا‎ 


1773. Beberapa ulama mengabarkan 55 kami, bahwa 
ketika Umar bin Al Khaththab : kedatangan harta yang diperoleh 
di Irak, pengurus baitul mal berkata kepadanya, “Tidakkah 
sebaiknya aku masukkan ke baitul ma?” Dia menjawab, “Tidak, 
demi Tuhan Pemilik Ka'bah, jangan sampai harta ini ternaungi 
atap rumah sebelum aku membagikannya.” Kemudian Umar 
menyuruh untuk meletakkan harta tersebut di masjid, di atasnya 
ditutupi, dan dijaga oleh beberapa orang dari kalangan Muhajirin 
dan Anshar. Pada pagi harinya, Umar pergi bersama Al Abbas bin 
Abdul Muththalib dan Abdurrahman bin Auf. Umar memegang 
tangan salah satu dari keduanya, atau salah satu dari keduanya 
memegang tangan Umar. Ketika mereka telah melihatnya, mereka 
menyingkap penutup yang menutupi harta benda tersebut. Umar 
pun melihat pemandangan yang belum pernah dia lihat seperti itu 
sebelumnya. Dia melihat emas di dalamnya, permata, zabarjad, 
dan mutiara yang berkilauan. Umar bin Al Khaththab menangis, 
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lalu salah satu keduanya berkata kepadanya, “Demi Allah, ini 
bukan hari untuk menangis, melainkan hari untuk bersyukur dan 
bergembira.” Umar berkata, “Demi Allah, aku tidak berpikir 
seperti yang aku pikirkan. Akan tetapi, demi Allah, tidaklah 
banyak harta seperti ini di tengah suatu kaum, melainkan akan 
terjadi permusuhan di antara mereka.” Kemudian dia menghadap 
kiblat, mengangkat tangannya ke langit, dan berdoa, “Ya Allah, 
sesungguhnya aku berlindung kepada-Mu dari menjadi mustadraj 
(orang yang diberi nikmat untuk selanjutnya diberi adzab yang lebih 
pedih). Karena aku mendengar Engkau berfirman, Nanti Kami 
akan menarik mereka dengan berangsur-angsur (ke arah 
kebinasaan), dengan cara yang tidak mereka ketahui.’ (Qs. Al 
A'raaf [7]: 182)” Kemudian dia berkata, “Mana Suragah bin 
Ju'syum?” Kemudian Suragah dibawa menghadap kepadanya. Dia 
adalah orang yang berbulu dan kecil kedua hastanya. Umar lantas 
memberinya gelang-gelang Kisra dan berkata, “Pakailah pada 
kedua lenganmu.” Dia pun memakainya. Kemudian Umar berkata, 
“Ucapkanlah: Allaahu Akbar” Dia pun berkata, “Allaahu Akbar!” 
Kemudian Umar berkata, “Katakanlah: Segala puji bagi Allah yang 
telah merampas kedua pakaian ini dari Kisra bin Hurmuz dan 
memakaikannya pada Suragah bin Ju'syum, seorang Badui dari 
Bani Mudlij.” Umar membolak-balikkan sebagian harta tersebut 
dengan tongkat, kemudian dia berkata, “Sesungguhnya orang 
yang membawa harta ini benar-benar orang yang tepercaya.” 
Kemudian seseorang berkata kepadanya, “Aku akan 
memberitahumu, engkaulah orang kepercayaan Allah. Mereka 
menyerahkan kepadamu apa yang engkau serahkan kepada 
Allah 8. Jika kamu merumput, maka mereka pun merumput.” 
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Umar berkata, “Kamu benar.” Kemudian dia membagi- 
bagikannya.287 


Umar & memakaikan dua perhiasan itu pada Suragah 
karena Nabi Æ pernah bersabda kepada Suragah sambil melihat 
kedua lengannya, “Seolah-olah aku melihatmu memakai gelang- 
gelang Kisra.” 


Umar <; tidak memberinya selain dua gelang. 


287 HR. Al Baihaqi dalam Sunan Al Kubra (pembahasan: Pembagian Fai ` dan 
Ghanimah, bab: Yang Terbaik dalam Menyegerakan Pembagian Harta Fai', 6/357- 
359) dari jalur Asy-Syafi'i dan seterusnya. 

Juga dari jalur Hisyam bin Sa'd dan Ja'far bin Burgan dari Az-Zuhri dari Miswar 
bin Makhramah, dia berkata: Umar bin Khaththab & kedatangan harta rampasan 
perang dari Qadisiyyah, kemudian dia membolak-balik untuk memeriksanya. Dia 
memandanginya sambil menangis, dan saat itu dia bersama Abdurrahman bin Auf. 
Abdurrahman bin Auf lantas berkata kepadanya, “Wahai Amirul Mu'minin, ini adalah 
hari kegembiraan. Ini adalah hari kesenangan.” Dia berkata, “Benar, tetapi tidaklah 
suatu kaum diberikan harta seperti ini sama sekali, melainkan harta tersebut akan 
menimbulkan permusuhan dan kebencian pada mereka.” 

Juga dari jalur Hammad dari Yunus dari Hasan bahwa Umar bin Khaththab 4% 
diberi jubah bulu Kisra, lalu jubah itu diletakkan di depannya. Di antara kaum tersebut 
terdapat Suragah bin Malik bin Ju'syum. Kemudian gelang-gelang Kisra bin Hurmuz 
dilemparkan kepadanya. Dia lantas meletakkan keduanya di tangan Suragah hingga 
mencapai kedua pundaknya. Ketika Umar 4# melihat kedua perhiasan itu di tangan 
Suragah, dia berkata, “Segala puji bagi Allah, gelang-gelang Kisra bin Hurmuz 
sekarang berada di tangan Suragah bin Ju'syum, seorang badui dari Bani Mudlaj.” 
Kemudian dia berkata, “Ya Allah, sesungguhnya aku telah tahu bahwa Rasul-Mu & 
senang kedatangan harta benda, lalu dia membelanjakannya di jalan-Mu dan kepada 
hamba-hamba-Mu, sehingga Engkau menjauhkan harta benda itu darinya sebagai 
bentuk pengayoman dari-Mu kepadanya dan sebagai pilihan.” 

Kemudian dia berkata, “Ya Allah, sesungguhnya aku telah tahu bahwa Abu 
Bakar 4# senang kedatangan harta benda, lalu dia membelanjakannya di jalan-Mu dan 
kepada hamba-hamba-Mu, sehingga Engkau menjauhkan harta benda itu darinya 
sebagai bentuk pengayoman dari-Mu kepadanya dan sebagai pilihan. Ya Allah, 
sesungguhnya aku berlindung kepada-Mu sekiranya harta ini menjadi makar dari-Mu 
terhadap Umar.” Kemudian dia membaca firman Allah, “Apakah mereka mengira 
bahwa harta dan anak-anak yang Kami berikan kepada mereka itu (berarti bahwa) 
Kami bersegera memberikan kebaikan-kebaikan kepada mereka? Tidak, sebenarnya 
mereka tidak sadar.” (Qs. Al Mu'minun [23]: 55-56) 
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فخرج إليهم عمر راكبا فرسا ينظر إليهم وهم 
ر Z o Pg‏ وهس ki E EEE‏ 

يتر o‏ بظعائنهم فدمعت عيتاه فقال له رجحل مِن 


٤ “Lo r 0 7 2 | r‏ مو کی ر هم rer r‏ مامه س 
A‏ محا H) 1 A a MAN‏ = عنك 


1874. Periwayat yang tsigah dari penduduk Madinah 
mengabarkan kepadaku, dia berkata, “Umar memberi nafkah 
kepada orang-orang yang mengalami paceklik hingga turun hujan, 
lalu mereka pergi. Umar pernah keluar menemui mereka dengan 
mengendarai kuda untuk melihat keadaan mereka saat mereka 
pergi dengan membawa harta benda mereka, lalu kedua matanya 
menangis. Seseorang dari Bani Muharib bin Khashfah berkata 
kepadanya, “Aku bersaksi, bahwa para kafilah itu pergi darimu, 
sedangkan kamu ini bukan anak seorang budak perempuan.” 
Umar menjawab, “Celaka kamu! Itu terjadi seandainya aku 
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memberi mereka nafkah dari hartaku atau harta Al Khaththab. 
Aku hanya memberi mereka nafkah dari harta Allah 45.”288 


14. Bab: Tanah yang Diperoleh Tanpa 
Mengerahkan Kuda dan Unta 


Setiap kompensasi damai yang dibayarkan orang-orang 
musyrik tanpa melalui peperangan dengan menggunakan kuda 
dan unta, maka cara penyalurannya sama seperti cara penyaluran 
fai `. Dia dibagikan seperti pembagian fai `. Jika kompensasi damai 
yang mereka bayarkan berupa tanah dan rumah, maka tanah dan 
rumah itu menjadi wakaf untuk umat Islam untuk dikelola, lalu 
hasilnya dibagikan oleh imam dalam setiap tahun, kemudian 
seperti itu ketentuannya untuk selama-lamanya. Saya menduga 
bahwa apa yang ditinggalkan oleh Umar #; dari berbagai wilayah 
kaum musyrikin adalah seperti ini; atau karena sesuatu yang 
ditinggalkan secara sukarela oleh orang-orang yang menguasainya 
dengan mengerahkan kuda dan unta. 


1875. Sebagaimana Rasulullah © membujuk hati para 
pemilik tawanan Hawazin agar mereka meninggalkan hak-hak 
mereka.289 


288 HR. Al Baihaqi dalam Sunan Al Kubra (pembahasan dan bab yang sama, 
6/357-358) dari jalur Asy-Syafi'i. Saya tidak menemukannya pada selain Asy-Syafi'i. 
289. HR. Al Bukhari (pembahasan: Hibah serta Keutamaan dan Anjurannya, bab: 
Orang yang Mengelola Hibah yang Tidak Berada di Tempat Hukumnya Boleh, 2/232, 
no. 2583-2854) dari jalur Said bin Abu Maryam dari Laits dari Ugail dari Ibnu Syihab, 
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1876. Dalam hadits Jarir bin Abdulah dari Umar & 
dijelaskan bahwa Umar & menggantinya dari haknya, dan 
mengganti perempuan dari haknya dari ayahnya, seperti dalil 
untuk pendapat yang saya katakan. Tampaknya perkataan Jarir 
bin Abdullah dari Umar adalah, “Seandainya bukan karena aku 
hanya bertugas membagi dan akan dimintai pertanggungan, maka 
aku tinggalkan kalian sesuai pembagian untuk kalian” maksudnya 
adalah Umar و‎ membagi untuk mereka negeri yang ditaklukkan 


dengan damai bersama negeri yang ditaklukkan dengan perang. 
Tetapi Umar 4 menolak untuk membagikan negeri yang 


ditaklukkan dengan damai, dan menggantinya dari negeri yang 
ditaklukkan dengan mengerahkan kuda dan unta.290 


dia berkata: Urwah menyebutkan bahwa Miswar bin Makhramah & dan Marwan 
mengabarinya bahwa ketika Nabi $} menerima kedatangan delegasi Hawazin, maka 
beliau memuji Allah dengan pujian yang pantas bagi-Nya. Kemudian beliau bersabda, 
“Sesungguhnya saudara-saudara kalian ini datang kepada kita dalam keadaan 
bertaubat, dan sesungguhnya aku berpikir untuk mengembalikan tawanan mereka 
kepada mereka. Barangsiapa di antara kalian yang mau melakukannya dengan rela, 
maka silakan dia melakukannya. Barangsiapa yang ingin tetap memperoleh bagiannya, 
maka kami akan memberinya dari harta fai` pertama yang datang kepada kami.” 
Orang-orang pun berkata, “Kami rela untukmu.” 

290 HR. Al Baihaqi dalam Sunan Al Kubra (pembahasan: Pembagian Fai ', bab: 
Harta yang Diperoleh Tanpa Mengerahkan Kuda Dan Unta, dan Ulama yang Memilih 
untuk Menjadikannya sebagai Wakaf bagi Umat Islam, 6/360) dari jalur Yahya bin 
Adam dari Ibnu Mubarak dari Ismail bin Abu Khalid dari Qais bin Abu Hazim bahwa 
Umar # memberikan Bajilah yang merupakan seperempat dari tanah hitam (tanah 
subur yang sudah ada tanamannya di Irak), lalu mereka mengambilnya selama 
beberapa tahun. Kemudian Jarir 4# mengirim utusan kepada Umar رك‎ lalu Umar # 
berkata, “Seandainya bukan karena aku hanya bertugas sebagai pembagi dan akan 
dimintai pertanggungan, maka kalian tetap mengikuti cara pembagian untuk kalian. 
Tetapi saya berpendapat untuk menolak pembagian itu.” Akhirnya dia menolak 
pembagian seperti itu dan memperbolehkannya dengan bayaran sebesar delapan puluh 
dinar.” 

Asy-Syafi'i (pembahasan: Biografi Al Wagidi, bab: Penaklukan Tanah Hitam) 
berkata: Periwayat yang #sigah mengabarkan kepada kami, dari Ibnu Abi Khalid, dari 
Qais bin Abu Hazim, dari Jarir bin Abdullah, dia berkata, “Bajilah merupakan 
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15. Bab: Mendudukkan Manusia Sesuai Kedudukan 
Mereka dalam Catatan Administrasi 


Allah & berfirman, 


4, & hb 5 ۶ KETA 
من دد ونی‎ SEE JAN Ce 
sz Ca pad 
“Hai manusia, sesungguhnya Kami menciptakan kamu dari 


seorang laki-laki dan seorang perempuan.” (Qs. Al Hujuraat [49]: 
13) 


Cd 


رو ر opos‏ £ د ,9 A‏ 
-١ 7‏ وروي عن الزهري أن النبي صلى الله 
p ya g‏ 


عه ا A o r‏ 
عليه g‏ عرف عام حنين على كل ie‏ عريفا. 


seperempat dari penduduk. Karena itu Umar 4# membagikan kepada mereka 
seperempat tanah hitam, lalu mereka mengolahnya selama tiga atau empat tahun— 
saya ragu. Kemudian aku menjumpai Umar bin Khaththab :& bersama fulanah binti 
fulan, seorang perempuan dari kalangan mereka. Saya tidak ingat namanya. Umar bin 
Khaththab #5 pun berkata, “Seandainya bukan karena aku hanya bertugas sebagai 
pembagi dan akan dimintai pertanggungan, maka kalian tetap mengikuti cara 
pembagian untuk kalian. Tetapi saya berpendapat agar kalian mengembalikan kepada 
orang-orang.” 

Asy-Syafi'i berkata, “Dalam haditsnya itu dia berkata, “Umar #&, mengganti 
hakku sebesar delapan puluh dinar lebih.” 

Dalam hadits itu disebutkan: Fulanah berkata, “Ayahku ikut dalam perang 
@adisiyyah, dan bagiannya telah ditetapkan. Saya tidak menyerahkannya sebelum 
engkau memberiku sekian, atau engkau memberiku sekian.” Kemudian Umar & 
memberikan apa yang dimintanya itu. 

Takhrij hadits lebih lanjut akan disampaikan nanti, insya” Allah. 
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1877. Diriwayatkan dari Az-Zuhri bahwa Nabi & pada 
waktu Perang Hunain menunjuk seorang arif untuk menyelidiki hal 
ihwal setiap sepuluh orang.291 


1878. Nabi & juga memberikan simbol bagi kaum 
Muhajirin, simbol bagi suku Aus, dan simbol bagi suku Khazraj.292 


291 Hadits ini memiliki kaitan dengan kisah tawanan Hawazin, serta kisah tentang 
sikap kaum Muhajirin dan Anshar yang merelakan hak mereka atas tawanan ini 
sebagaimana yang dianjurkan oleh Rasulullah &. Mereka semua rela selain Aqra’ bin 
Habis, Uyainah bin Badr, dan sebagian dari golongan Muhajirin dan Anshar: saya tidak 
mengetahui hal ihwal mereka. Rasulullah $ lantas memerintahkan untuk mengadakan 
seorang arif (orang yang mengabarkan keadaan pasukannya) untuk setiap sepuluh 
orang. Kemudian beliau bersabda, “Sampaikan kepadaku kerelaan hati orang-orang 
selain kalian.” 

Asy-Syafi'i meriwayatkannya dalam kitab Siyar A/ Wagidi bab tentang penaklukan 
tanah hitam. 

Al Bukhari meriwayatkan dari Ismail bin Abu Uwais dari Ismail bin Ibrahim dari 
pamannya itu Musa bin Ugbah. 

Ibnu Syihab berkata: Urwah bin Zubair menceritakan kepadaku, bahwa Marwan 
bin Hakam dan Miswar bin Makhramah mengabarinya bahwa ketika umat Islam 
mengizinkan beliau untuk melepaskan para tawanan Hawazin, beliau bersabda, 
“Sesungguhnya aku tidak tahu siapa di antara kalian yang mengizinkan dan siapa yang 
tidak mengizinkan. Karena itu, kembalilah kalian hingga para arif kalian datang kepada 
kami untuk mengabarkan hal ihwal kalian.” Orang-orang pun kembali, lalu para arif 
mereka berbicara kepada mereka, kemudian para arif itu kembali menemui 
Rasulullah & dan mengabari beliau bahwa orang-orang telah rela dan mengizinkan.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Bukhari (pembahasan: Hukum-Hukum, bab: 
Orang-orang yang Mengetahui Hal Ihwal Manusia, 4/337, no. 7176-7177). 

292 HR. Abu Daud (pembahasan: Jihad dan Ekspedisi Militer, bab: Suatu 
Kelompok Dipanggil dengan Simbolnya, 3/73) dari jalur Said bin Manshur dari Yazid 
bin Harun dari Hajjaj dari Qatadah dari Hasan dari Samurah bin Jundab, dia berkata, 
“Simbol golongan Muhajirin adalah Abdullah, sedangkan simbol golongan Anshar 
adalah Abdurrahman.” 

Al Mundzi berkata, “Ada perbedaan pendapat mengenai penyimakan Hasan dari 
Samurah.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Baihaqi dalam Sunan Al Kubra (pembahasan: 
Pembagian Fai’ dan Ghanimah, bab: Riwayat tentang Simbol berbagai Kabilah, 
6/361) dari jalur Yunus bin Bukair dari Abu Ishag, dia berkata: Umar bin Abdullah bin 
Urwah menceritakan kepadaku, dari Urwah bin Zubair, dia berkata: Rasulullah & 
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1879. Nabi £ juga mengadakan bendera pada waktu 
penaklukan Makkah. Beliau mengadakan untuk berbagai kabilah 
masing-masing satu bendera, hingga beliau mengadakan dalam 
satu kabilah beberapa bendera; masing-masing bendera untuk 
kelompoknya.??3 Semua itu bertujuan agar orang-orang saling 


membuat simbol untuk golongan Muhajirin pada Perang Badar dengan panggilan 
“wahai Bani Abdurrahman”, dan simbol untuk suku Khazraj dengan panggilan “wahai 
Bani Abdullah”, dan simbol untuk Aus dengan panggilan “wahai Bani Abdullah”. 
Beliau menyebut kudanya dengan “wahai kuda Allah”. 

Al Baihaqi berkata, “Status hadits ini mursal, tetapi dia juga diriwayatkan secara 
maushul.” 

Hadits yang maushul ini diriwayatkannya dari jalur Ibrahim bin Ismail bin Abu 
Habibah dari Yazid bin Ruman dari Urwah bin Zubair dari Aisyah &, dia berkata, 
“Rasulullah & menyebut golongan Muhajirin dengan panggilan Bani Abdullah dan 
menyebut suku Khazraj dengan panggilan Bani Ubaidullah.” 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Al Hakim dalam kitab A/ Mustadrak 
(pembahasan: Jihad dan Ekspedisi Militer, bab: Simbol Berbagai Kabilah dalam Perang 
Badar, 2/106) dari jalur Ya'gub bin Muhammad Az-Zuhri dari Abdul Aziz bin Umar 
dari Ibrahim bin Ismail dan seterusnya. 

Al Hakim berkata, “Status hadits gharib-shahih, tetapi Al Bukhari dan Muslim 
tidak melansirnya.” Adz-Dzahabi berkata, “Sebaliknya, Ya'qub dan Ibrahim lemah.” 

293 HR. Al Bukhari (pembahasan: Peperangan, bab: Di Mana Nabi & 
Memusatkan Benda Saat Fathu Makkah, 3/149) dari jalur Ubaid bin Ismail dari Abu 
Ishaq dari Hisyam dari ayahnya, dia berkata: Ketika Rasulullah © bergerak pada 
waktu Fathu Makkah, dan berita itu sampai kepada orang-orang Quraisy, maka Abu 
Sufyan bin Harb keluar bersama Hakim bin Hizam dan Budail bin Warga" untuk 


- mencari berita tentang Rasulullah &. Sampai akhirnya dia berkata, “Kemudian Abu 


Sufyan masuk Islam. Ketika dia hendak pergi, Nabi © bersabda, “Tahanlah Abu 
Sufyan di tempat yang dilalui oleh banyak kuda agar dia melihat kaum muslimin." Dia 
lantas ditahan oleh Abbas 28. 

Kemudian para kabilah lewat bersama Nabi ğğ. Satu detasemen demi satu 
detasemen melewati Sufyan. Ketika lewat satu detasemen, Abu Sufyan berkata, 
“Wahai Abbas, siapa ini?” Dia menjawab, “Ini adalah kabilah Ghifar.” Abu Sufyan 
berkata, “Apa artinya Ghifar bagiku.” Kemudian lewatlah kabilah Juhainah, dan Abu 
Sufyan pun berkata seperti itu. Kemudian lewatlah kabilah Sa'd bin Hudzaim, dan Abu 
Sufyan pun berkata seperti itu. Kemudian lewatlah kabilah Sulaim, dan Abu Sufyan 
pun berkata seperti itu. Kemudian datanglah satu detasemen yang Abu Sufyan tidak 
pemah melihat seperti itu. Dia pun bertanya, “Siapa ini?” Dia menjawab, “Mereka 
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mengenali, baik dalam perang atau di luar perang, serta untuk 
meringankan biaya bagi mereka sekiranya mereka berhimpun. 
Waliyyul amr juga wajib berbuat demikian karena jika mereka 
terpencar-pencar maka hal itu dapat memberatkan biaya mereka 
dan bagi waliyyul amr. Seperti itulah yang saya anjurkan kepada 
waliyyul amr, yaitu membuat catatan administrasi terhadap 
berbagai kabilah, sehingga dia bisa mendapat informasi tentang 
orang yang tidak dia kenal kepada orang yang memiliki keutamaan 
dan berada bersamanya dari masing-masing kabilah. 


Sh MAA:‏ غير وا g>‏ مِن Jal‏ العلم مِن 
قبائل قَرَيْشُ أن اي ضام ددس 


er rer £ 4 م‎ 
Tel A 


8 وو" Pe -SE o‏ 
ون أبدا؟ فقال لَهُ رَحُل: Il‏ بالأقرّب SANG‏ بك 


adalah orang-orang Anshar. Mereka dipimpin oleh Sa'd bin Ubadah yang membawa 
bendera itu... 

Kemudian datanglah satu detasemen yang merupakan detasemen yang paling 
sedikit. Di dalamnya ada Rasulullah 249 dan para sahabat beliau. Bendera Nabi 3 
dibawa oleh Zubair bin Awwam... Dia berkata: Nabi & memerintahkan agar bendera 
beliau dipusatkan di Hajun.” 

Urwah berkata, “Nafi” bin Jubair bin Muth'im mengabariku, dia berkata: Aku 
mendengar Abbas berkata kepada Zubair bin Awwam, “Wahai Abu Abdullah, di sinilah. 
Rasulullah 4 memerintahkanmu untuk memusatkan bendera.” (no. 4280) 

Hadits ini juga diriwayatkan oleh Abu Daud (pembahasan: Jihad dan Ekspedisi 
Militer, bab: Panji dan Bendera, 3/72, no. 2592) dari jalur Yahya bin Adam dari 
Syarik dari Ammar Ad-Duhni dari Abu Zubair dari Jabir dengan mengangkat sanadnya 
kepada Nabi @, “Bendera beliau pada waktu memasuki Makkah berwarna putih.” 
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بالاقرب فالاقرب مِن رسول‎ kul قال: ذكرثموني بل‎ 


اله صلی الله عليه وسَلّم بدا ب 1 ببني هاشم. 


1880. Beberapa ulama dari kabilah-kabilah Quraisy 
mengabarkan kepada kami, bahwa pada waktu harta benda 
melimpah, Umar bin Khaththab memutuskan untuk mendirikan 
kantor administrasi. Dia pun mengadakan rapat, lalu dia berkata, 


“Menurut kalian, siapa yang harus aku dahulukan?” Seseorang 
berkata kepadanya, “Mulailah dari yang paling dekat denganmu.” 
Umar berkata, “Kalian sudah mengingatkanku. Akan tetapi, aku 
akan mendahulukan orang yang paling dekat dengan 
Rasulullah &.” Dia pun memulai dari Bani Hasyim.?94 


294 HR. Al Baihaqi dalam Sunan لم‎ Kubra (pembahasan: Pembagian Fai ' dan 
Ghanimah, bab: Pemberian Fai ` Menurut Catatan Administrasi, dan Siapa yang 
Didahulukan, 6/364) dari jalur Ibnu Mubarak dari Ubaidullah bin Abdullah bin Mauhib, 
dia berkata: Aku mendengar Abu Hurairah :& berkata, “Aku datang di tempat Umar 
bin Khaththab 4# dari tempat Abu Musa Al Asy'ari dengan membawa uang delapan 
ratus ribu dirham. Dia lantas bertanya kepadaku, “Apa yang kamu bawa?” Saya jawab, 
“Aku datang membawa delapan ratus ribu dirham.” Dia berkata, “Kamu hanya 
membawa delapan puluh ribu dirham.” Aku berkata, “Tidak, melainkan aku datang 
membawa delapan ratus dirham.” Dia berkata, “Tidakkah aku pemah berkata 
kepadamu bahwa kamu ini orang Yaman yang bodoh. Kamu hanya membawa 
delapan puluh ribu dirham. Jadi, untuk kalian delapan ribu dirham.” Kemudian aku 
menghitung seratus ribu dirham, seratus ribu dirham, hingga jumlahnya delapan ratus 
dirham.” Umar bertanya, “Apakah dirham-dirham ini bagus? Celaka kau!” 

Dia melanjutkan, “Malam itu Umar & tidak bisa tidur. Hingga ketika 
dikumandangkan adzan shalat Shubuh, istrinya berkata kepadanya, “Wahai Amirul 
Mukminin, kamu tidak tidur semalam suntuk.” Umar menjawab, “Bagaimana mungkin 
Umar bin Khaththab tidur sedangkan dia kedatangan harta yang dia tidak pemah 
menerima harta sebesar itu sejak memeluk Islam. Tidaklah aman Umar seandainya dia 
mati dalam keadaan harta tersebut masih di tangannya, tidak menyalurkannya kepada 
yang berhak.” - | 

Sesudah dia shalat Shubuh, beberapa sahabat Rasulullah & berkumpul di 
hadapan Umar. Dia lantas berkata kepada mereka, “Malam ini orang-orang 
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2 2 o Pd 
عن عمرو‎ AS أخبرنا سفيان بن‎ — YAAA 
BT... 22 r 0 ت‎ A o 2 0 r ٠ 
رف‎ Aa Kh nba S Pa an E 
أبدا؟ قي له ابدا‎ ol دول الدواوين قال: بمن ثرون‎ 


32 


aa” Ni Ah 5‏ 3 = به ore‏ 
بالاقرب فالاقرب من رسول الله صلى الله عليه 


وسلم. 


kedatangan harta yang tidak pernah datang kepada mereka sejak hadirnya Islam. Aku 
sudah mengambil suatu pendapat, tetapi berilah saran kepadaku. Saya berpikir untuk 
menakar bagian untuk orang-orang.” Mereka pun berkata, “Janganlah engkau 
melakukan hal itu, wahai pengambil. Orang-orang masuk Islam, dan harta tersebut 
sangat banyak. Akan tetapi, berilah mereka sesuai catatan. Ketika jumlah orang sudah 
banyak, dan harta yang ada juga banyak, maka lebih baik engkau memberi mereka 
sesuai dengan catatan.” 

Umar #5 berkata, “Kalau begitu, berilah aku saran, siapa yang saya dahulukan?” 
Mereka menjawab, “Terserah engkau, wahai Amirul Mukminin. Engkaulah yang 
memiliki kewenangan dalam hal itu.” di antara mereka ada yang berkata, “Amirul 
Mu'minin lebih tahu.” Umar #5 berkata, “Tidak, akan tetapi saya memulai dari 
Rasulullah رض‎ kemudian yang paling dekat dengan beliau.” Dia pun mendirikan kantor 
administrasi untuk mengurusi hal itu. 

Ubaidullah berkata, “Umar ¿s mendahulukan Hasyim dan Muththalib, kemudian 
dia memberikan bagian kepada mereka semua. Kemudian dia memberikan bagian 
kepada Bani Abd Syams, kemudian Bani Naufal bin Abdul Manaf. Umar Pan 
mendahulukan Bani Abd Syams karena dia adalah saudara seibu Hasyim.” 

Ubaidullah berkata, “Jadi, orang yang pertama kali membedakan antara Bani 
Hasyim dan Bani Muththalib dalam panggilan adalah Abdul Malik.” Kemudian dia 
menyebutkan kisahnya. 

Al Baihaqi meriwayatkannya dalam kitab Mariah As-Sunan wa Al Atsar seperti 
yang di sini (5/171-172), sebagaimana dia meriwayatkannya dari jalur Abdullah bin 
Ahmad dari ayahnya secara wijadah (mengambil ilmu dari tulisan kitab tanpa disertai 
penyimakan) dari Asy-Syafi'i dengan sebagian redaksinya (5/172). 
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1881. Sufyan bin Uyainah mengabarkan kepada kami, dari 
Amr bin Dinar, dari Abu Ja'far Muhammad bin Ali, bahwa ketika 
Umar mendirikan kantor administrasi, dia bertanya, “Menurut 
kalian, siapa yang aku dahulukan?” Ada yang berkata kepadanya, 


“Dahulukanlah orang-orang yang paling dekat dengan 
Rasulullah يله‎ 5 


| 


Id 05 a a 


£ 


AF G مِنْ‎ K اة‎ af يِن‎ gia 
aa a 
عَلَى بَعْض في الْحَدِيث أن‎ peni وقد راد‎ AN 
بتي هاشم ته قال‎ KAT لما دون الڏيران قال‎ ga 
يُْطيهم‎ kg رَسُول الله صلى الله عليه‎ ji 
كاتف ال فى الفا‎ pe PEN وي‎ 


ص 
1 


E EE E aa E KAB 
قدمه على المطلبى. وإذا كانتت فی المطلبى قدلمه‎ 


295 Silakan baca takhrij hadits sebelumnya. 
Al Baihaqi meriwayatkannya dalam Sunan Al Kubra (6/364) dan Ma rifah As- 
Sunan wa Al Atsar (5/169) dari jalur Asy-Syafi'i. 
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على الهاشِيي HP‏ الديوان على ذلك وأعطاهم 
Sa aka) sai‏ الو عبد ي 


-o LA hana a AKu TS an an at‏ عله 
وتؤفل في جَذم النَسّب فقال عبد شّمْس إخوة النبي 


23 رع لد‎ á 


ot A 2‏ ع Goll A wé PTBA‏ 
صلى الله عليه وَسَلم dal‏ وأمه دون توفل فقدمهم ثم 
ر A 077 á o o- To - WA Pa ta Zo z‏ 
دَعَا بني توفل يتلوهم ثم ستو ت له عبد SAN‏ وعيد 
الدّار فقال في بني Kl‏ بن ei TA GAN AE‏ 
o gA 8 o A, a‏ کيو Z5 4 sat 0 o‏ 4 
صلى الله عليه وسلم وفيهم أنهم من المطيبين وقال 
Meh‏ م TN AAN uZ ga 15 o o‏ 1" 
بعضهم وَهُم مِنْ جلف الفضول» وفيهم كان SI‏ 
صلی اله عليه kag‏ وذ قيل ذكر سابقة KA‏ 


ado. 


عَلَى بني عَبْدِ الدَار تم دَعَا بني عَبْدِ الذار SAE‏ 
ga‏ لَه رَهْرَة فدعَاهَا نلو عَبْدَ S E JAN‏ 
نو يم وَمَخْرُومٌ فقال في بني تيم انهم مِن جلف 
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A Lao 5 وَسلمْ وقيل: ذكر سابقة وقيل:‎ 
“n P A Sa عَلَى‎ 


Sa بدا‎ NA Dan AA 


فقال: بل قر تفسي حَيْثْ کئت» فان Se‏ دل 
ورٿا AG‏ سَهْمٍ Sa SPA An‏ 
وح مر aa‏ ٿم دعا بتي سهم قال 
. وَكَانَ Olga‏ عَدِي وَسَهْم GEA‏ كَالدَعْوَةٍ الْوَاحِدةٍ 
GUGAT AN‏ م IC sa‏ قال 
الحَمْدُ لِلَهِ الذي AI‏ مِنْ رَسُول الله 
صلی الله Ae 463 ia e‏ ار نبال 
بعضهم: إن Na ui‏ بن A SAI Na‏ رای 


0 أكل S‏ در أَمَامِي؟ الا 


ar 979 A 


ai ا‎ 
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O A Sa a E 
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وأسد بن عبد العزىيوشحر بين بني سهم وعدي 
شَيْء في رَمَانِ Cak‏ فافترقوا SA jab‏ بيني 


ر يي PERLA‏ 2 ره o . l. Lo...‏ 
عدي فقدموا على سهم وجمح للسابقة فيهم. 

1882. Beberapa orang yang berilmu lagi jujur dari Makkah 
dan Madinah dari beberapa kabilah Quraisy dan selainnya 
mengabarkan kepada kami, dimana sebagian dari mereka lebih 
bagus dalam menceritakan hadits daripada sebagian yang lain, dan 
sebagian dari mereka menambahkan redaksi hadits melebihi 
redaksi sebagian yang lain, bahwa ketika Umar mendirikan kantor 
administrasi, dia berkata, “Aku akan memulai dari Bani Hasyim.” 
Kemudian dia berkata, “Aku menyaksikan Rasulullah & 
memberikan bagian kepada mereka dan kepada Bani Abdul 
Muththalib. Jika ada orang Bani Hasyim yang lebih tua, maka 
beliau mendahulukannya daripada orang Bani Muththalib. Dan jika 
ada orang Bani Muththalib yang lebih tua, maka beliau 
mendahulukannya daripada orang Bani Hasyim. Beliau 
mengadakan catatan administrasi dengan ketentuan seperti itu, 
dan beliau memberi mereka sebagai pemberian terhadap satu 
kabilah. Bani Abd Syams dan Naufal bagi beliau memiliki 
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kedudukan yang sama dalam pokok nasab.” Kemudian Umar 
berkata, “Abd Syams adalah saudara-saudara Nabi & dari jalur 
ayah dan ibu, sedangkan Bani Naufal tidak, sehingga beliau lebih 
mendahulukan mereka. Kemudian beliau memanggil Bani Naufal 
sesudah mereka. Kemudian Abdul Uzza dan Abduddar memiliki 
kedudukan yang sama bagi beliau.” Kemudian Umar berkata, “Di 
kalangan Bani Asad bin Abdul Uzza terdapat besan-besan Nabi @. 
Mereka termasuk kelompok A/ Muthayyabur??6.” Sebagian 
periwayat ada yang mengatakan, mereka itu termasuk Hilf لق‎ 
Fudhu2?7, di antara mereka terdapat Nabi &. Menurut suatu 
keterangan, Umar mempertimbangkan senioritas sehingga dia 
mendahulukan mereka daripada Bani Abduddar. Kemudian dia 
memanggil Bani Abduddar sesudah mereka. Zuhrah bagi beliau 
berdiri sendiri, sehingga dia memanggilnya sesudah Abduddar. 
Kemudian Bani Taim dan Makhzum memiliki kedudukan yang 
sama bagi beliau. Lalu Umar berkata tentang Bani Taim, “Mereka 
itu termasuk Hilf Al Fudhul dan Al Muthayyabun, dan di tengah 
mereka itulah Nabi & berada.” Menurut sebuah pendapat, Umar 
mempertimbangkan senioritas. Sedangkan menurut pendapat lain, 
dia mempertimbangkan perbesanan, sehingga dia mendahulukan 
mereka daripada Makhzum. Kemudian dia memanggil Makhzum 
sesudah mereka. Kemudian Sahm, Jumah dan Adi bin Ka'b. Ada 
seseorang yang berkata kepadanya, “Mulailah dari Adi.” Dia 
menjawab, “Tidak, melainkan aku menempatkan diriku di tempat 
aku berada. Islam masuk saat urusan kami dan urusan Bani Sahm 
adalah satu. Akan tetapi, lihatlah Bani Sahm dan Jumah.” 


296 زم‎ Muthayyabun adalah sebutan untuk lima kabilah Quraisy, yaitu Bani Abdu 
Manaf, Asad bin Abdul Uzza, Taim bin Marrah, Zuhrah bin Kilah, dan Abd bin Qushai. 

297 Hilf Al Fudhul adalah perjanjian yang diadakan oleh beberapa orang yang 
bernama Fadhil, yaitu Fadhl bin Harits, Fadhli bin Wada'ah, dan Fudhail bin Fadhalah. 
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Kemudian ada yang berkata, “Dahulukanlah Bani Jumah.” Tetapi 
kemudian dia memanggil Bani Sahm dan berkata, “Catatan 
administrasi Adi dan Sahm bercampur seperti satu panggilan.” 
Ketika panggilannya telah sampai kepadanya, maka Umar 
bertakbir dengan suara yang keras, kemudian dia berkata, “Segala 
puji bagi Allah yang telah menyampaikan kepadaku bagianku dari 
Rasulullah ©.” Kemudian dia memanggil Bani Amir bin Lw'ai. 
Sebagian dari periwayat berkata: Abu Ubaidah bin Jarrah Al Fihri 
ketika melihat orang-orang yang mendahuluinya, dia bertanya, 
“Apakah mereka semua engkau panggil di depanku?” Umar 
menjawab, “Wahai Abu Ubaidah, bersabarlah sebagaimana 
engkau telah bersabar, atau bicaralah kepada kaummu. 
Barangsiapa yang di antara mereka mendahulukanmu daripada 
dirinya sendiri, maka aku tidak akan menghalanginya. Adapun aku 
dan Bani Adi, kami pasti mendahulukanmu daripada diri kami jika 
aku mau.” Periwayat berkata: Kemudian Muawiyah lebih 
mendahulukan Bani Harits bin Fihr. Dia lebih mengutamakan 
mereka daripada Bani Abdu Manaf dan Asad bin Abdul Uzza. 
Antara Bani Sahm dan Bani Adi pernah terjadi sedikit 
pertengkaran pada zaman Al Mahdi sehingga mereka terpecah. 
Kemudian Al Mahdi memerintahkan untuk mendahulukan Bani 
Adi di atas Bani Sahm dan Jumah karena senioritas mereka.298 


298 Silakan baca takhrij hadits no. (1880-1881). 

Al Baihaqi dalam Ma rifah As-Sunan wa Al Atsar menafsirkan urutan-urutan yang 
dibuat oleh Umar 4 sebagai berikut: 

Fihr bin Malik adalah asal-muasal suku Quraisy menurut pendapat mayoritas 
ulama. Jadi, Bani Hasyim itu dihimpun oleh ayahnya Rasulullah & yang ketiga. Semua 
orang Quraisy itu sebagiannya dipertemukan dengan ayah keempat, yaitu Abdu Manaf, 
dan sebagian yang lain dipertemukan dengan ayah kelima, yaitu @ushai. Demikian 
seterusnya hingga Fihr bin Malik. Karena itu yang menempati urutan pertama adalah 
Bani Hasyim karena kedekatan mereka dengan Nabi &. 
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Yang menggabungkan Bani Hasyim dan Bani Muththalib dalam pemberian 
tunjangan adalah dua anak Abdu Manaf, karena Nabi #> menggabungkan keduanya 
dalam bagian sanak kerabat. Beliau bersabda, “Bani Hasyim dan bani Muththalib 
adalah satu. Mereka tidak pemah meninggalkan kami, baik di masa jahiliyah atau di 
masa Islam.” 

Nabi #& dalam sebuah riwayat bersabda, “Mereka mendidik kami di waktu kecil, 
dan melindungi kami di saat sudah besar.” 

Oleh karena Rasulullah Æ menggabungkan antara Bani Hasyim dan. Bani 
Muththalib dalam tunjangan, dan mengabarkan pertalian di antara keduanya, maka 
Umar 2, pun menggabungkan keduanya dalam semua pemberian tunjangan. Umar 4 
mendahulukan keduanya daripada Bani Abd Syams dan Naufal. 

Yang didahulukan adalah Bani Abd Syams sebelum Bani Naufal karena Hasyim, 
Muththalib dan Abd Syams adalah saudara kandung. Ibu mereka adalah Atikah binti 
Murrah. Sedangkan Naufal adalah saudara seayah mereka. Ibunya bernama Wagidah 
binti Harmal. 

Adapun Abdu Manaf, Abdul Uzza dan Abduddar adalah anak-anak @ushai, 
karena mereka itu bersaudara. Yang didahulukan sesudah Bani Abdu Manaf adalah 
Bani Abdul Uzza karena dia adalah kabilahnya Khadijah, istri Nabi #&. 

Al Baihagi juga berkata, “Mereka ini termasuk kelompok Al Muthayyabun. Kami 
meriwayatkan dari Abdurrahman bin Auf dari Nabi ف‎ bahwa beliau bersabda, “Aku 
menyaksikan perjanjian Al Muthayyabun bersama paman-pamanku saat aku masih 
kecil. Saya tidak mau melanggar perjanjian itu meskipun aku memperoleh unta 
merah.” 

Saya mendengar kabar bahwa perjanjian tersebut dinamai perjanjian لكل‎ 
Muthayyabun karena mereka membenamkan tangan mereka ke dalam wewangian 
yang dalam bahasa Arab disebut Aib pada hari mereka mengadakan sumpah setia dan 
berjabat tangan. Perjanjian tersebut berlangsung ketika terjadi persengketaan antara 
Bani Abdu Manaf dan Bani Abduddar terkait penyediaan air minum, penjagaan pintu 
gerbang, pembawa bendera dan hak atas tempat musyawarah. Jadi, Bani Asad bin 
Abdul Uzza itu berada bersama kelompok kabilah-kabilah Quraisy, mengikuti Bani 
Abdu Manaf.” 

Asy-Syafi'i berkata: Sebagian dari mereka mengatakan, “Mereka itu adalah Aif 
Al Fudhul.” 

Al Baihaqi berkata, “Latar belakang Hilf لق‎ Fudhul menurut sementara ahli 
sejarah adalah orang-orang Quraisy saling menzhalimi di Tanah Haram, lalu Abdullah 
bin Jad'an dan Zubair bin Abdul Muththalib berinisiatif untuk menyerukan aliansi untuk 
saling membela serta menuntutkan balas bagi orang yang dizhalimi terhadap orang 
yang menzhalimi. Ajakan keduanya itu direspon oleh Bani Hasyim dan sebagian 
kabilah Quraisy.” 

Mengenai senioritas yang disebutkan Umar #5 pada Bani Asad, tampaknya 
adalah senioritas Khadijah 4ه‎ karena lebih dahulu masuk Islam. Dia adalah perempuan 
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pertama yang memeluk Islam. Atau bisa jadi maksudnya adalah senioritas Zubair bin 
Awwam bin Asad bin Abdul Uzza bin Qushai. 

Adapun Zuhrah adalah saudara Qushai bin Kilab. Di antara anak-anak itu ada 
beberapa orang yang termasuk golongan sepuluh sahabat yang dikabarkan masuk 
surga, yaitu Abdurrahman bin Auf dan Sa'd bin Abu Waggash. 

Adapun Taim adalah saudara Kilab bin Murra. Sedangkan Makhzum bukan 
saudara keduanya, melainkan dia adalah Makhzum bin Yaqzhah bin Murrah. Hanya 
saja, kabilahnya itu masyhur dengan nama Makhzum sehingga disebut dengan 
namanya. 

Bani Taim lebih didahulukan daripada Bani Makhzum karena mereka Sk 
Hilf Al Muthayyabin dan Hilf Al Fudhul. 

Menurut sebuah pendapat, Umar له‎ mempertimbangkan senioritas Abu 
Bakar & karena dia adalah laki-laki merdeka pertama yang masuk Islam, serta 
bersabar bersama Rasulullah & dalam Perang Uhud bersama Thalhah bin Ubaidullah. 
Thalhah juga berasal dari Taim, dan dia termasuk kelompok orang yang pertama 
masuk Islam. Dia dan Abu Bakar @ termasuk orang-orang yang menjawab seruan 
Allah dan Rasul-Nya @. 

Yang dimaksud dengan perbesanan pada Bani Taim adalah dari pihak Aisyah روه‎ 
istri Rasulullah 3$. 

Mengenai alasan Bani Jumah didahulukan, menurut sebuah pendapat adalah 
karena adanya Shafwan bin Umayyah Al Jumahi serta jasanya dalam Perang Hunain 
karena dia telah meminjamkan senjata. Padahal pada waktu itu dia masih seorang 
musyrik. Kemudian dia masuk Islam dan ikut hijrah. 

Menurut sebuah pendapat, Umar # berbuat demikian untuk Mba 
haknya sendiri. Namun pada zaman Al Mahdi, dia memerintahkan agar Bani “Adiy 
didahulukan daripada Bani Sahm dan Jumah karena ada senioritas pada Bani ‘Adiy, 
yaitu senioritas Umar bin Khaththab &, lantaran keislamannya membawa kekuatan 
dan kejayaan bagi Islam. 

Umar يه‎ mengakhirkan tunjangan untuk Abu Ubaidah bin Jarrah karena 
nasabnya yang jauh, bukan karena dia kurang mulia di mata Umar +. Rasulullah & 
bersabda, “Setiap umat memiliki orang kepercayaan, sedangkan orang kepercayaan 
umat ini adalah Abu Ubaidah bin Jarrah.” 

Mengenai para sahabat Anshar, Rasulullah & bersabda, “Aku berwasiat kepada 
kalian untuk berbuat baik kepada para sahabat Anshar, karena mereka itu adalah 
golonganku dan penjaga rahasiaku. Mereka telah menunaikan kewajiban mereka, dan 
kini tinggal hal mereka.” 

Nabi © juga bersabda, “Sebaik-baiknya perkampungan Anshar adalah 
perkampungan Bani Najjar, kemudian perkampungan Bani Abdul Asyhal, kemudian 
perkampungan Bani Harits bin Khazraj kemudian perkampungan Bani Sa'idah. 
Dalam setiap perkampungan kaum Anshar itu ada kebaikan.” 
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Sesudah Umar & selesai memberikan bagian kepada 
orang-orang Quraisy, maka dia mendahulukan kaum Anshar 
daripada kabilah-kabilah Arab lainnya karena kedudukan kaum 
Anshar yang tinggi dalam Islam. 


Manusia adalah hamba-hamba Allah. Yang paling pantas 
untuk didahulukan di antara mereka adalah yang paling dekat 
dengan orang yang dipilih Allah untuk membawa risalah-Nya, 
orang yang dititipkan amanah-Nya padanya, Penutup para Nabi- 
Nya, dan sebaik-baiknya makhluk ciptaan Tuhan semesta alam, 
yaitu Muhammad @. 


Barangsiapa di antara para kabilah Arab yang telah 
ditetapkan bagiannya oleh waliyyul amr, maka saya berpendapat 
agar yang paling dekat nasabnya dengan Rasulullah @ itulah yang 
didahulukan. Jika mereka sama dalam hal kekerabatan, maka 
didahulukan orang yang lebih dahulu masuk Islam. 
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